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RNANDO GONZALEZ Y EL PRESTI
ONFUSION

e Alvarez*
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dudemos que Gonzalez pueda opacar, con su portentoso pensar a Platén, Descartes, Kant o

Heidegger—, sino porque los augures del Brujo de Otraparte no ofrecen evidencias o
argumentos validos para sustentar dicha afirmacion. Minimo, se requiere, para quebrantar en
algo la porfia de algunos incurables escépticos, para quienes Gonzalez no es mas que un
escritor religioso —nada original—, de pruebas histéricas y argumentativas que den cuenta en
gué momento del pensamiento universal, el Gran Pensador Fernando Gonzalez, hizo ruptura,
sepultando a sus predecesores. Por el momento, quiz3, es un pobre axioma para la historia de

la filosofia que Gonzalez se anticipara “por décadas al Concilio Vaticano Il que revivié el
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esquivo y lejano. Dios, para esta concepcién mistica, no es un concepto; es una sensaciéon pura
e indecible. El éxtasis mistico verifica ese encuentro con lo Absoluto: un gozo mortificante, una
pérdida de la conciencia individual. Extasis en su acepcién primigenia significa estar fuera de la
razoén por la gracia divina. Lo que se aspira es al estado de permanente contemplatio. La
transverberacion de Teresa Sanchez de Cepeda y Ahumada es ejemplo de esta union entre el

mistico y su dios.

En Gonzalez, alo largo de su obra, encontramos esa aspiracion: “El supremo sentimiento
mistico es la concentracién de la conciencia en Dios: una unificacién tan completa, que llega a
producirse el éxtasis”3. Esta aseveracion que hace en Mi Simén Bolivar no es marginal. También
se encuentra en El Maestro de Escuela: “[...] conocer es familiarizarse con lo fenoménico llamado
Universo, hasta asimilarlo al ‘'yo’. El culminar del conocimiento es sentimiento de un solo ser

(Dios). Union divina; ascenso a Dios”4. Y en el Libro de los viajes o de las presencias —el texto mas
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:Es acaso Gonzalez un “mistico pensador”? En el recetario simple de un manual de filosofia a

esa mixtura se le llama teologia. Y Fernando Gonzalez no es un teélogo. Hace parte, mas bien,
de la “mistica practica” de la tradicion espanola y alemana.

Es verdad que Gonzalez hace alusiones filoséficas, pero son eso, alusiones, muchas de ellas
pobres alusiones. Sin embargo, debemos admitirlo: en Gonzalez hay esbozos de explicacién —
una de las tareas de la filosofia—, pero estos esbozos naufragan en el éxtasis mistico y el
alelamiento. Se queda anclado en la perplejidad; no busca, como el pensador, indagar,

esclarecer, en suma, hacer mas inteligible el mundo.

La impopularidad de larazén

Es dificil aceptar que la filosofia, aunque algunos pueden tener su propio criterio, utilice Ia
plegaria o la suplica como técnica de esclarecimiento conceptual como lo hace el devoto de

Envigado: “;Dame entonces el ojo que ve! jEse que en toda mujer ve a la virgen Madre del
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Es por eso que es tan impopular la razén entre los misticos y los religiosos, como sucede con
Gonzélez y sus seguidores. Pues la tarea de la razén, dialectizada por la experiencia, es el
plantear problemas, el de investigar y explorar. Dificilmente la filosofia moderna puede
aceptar, por lo tanto, como afirma Fernando Gonzélez, que el Unico método cientifico sean los

Ejercicios Espirituales de San Ignacio de Loyola.

¢Qué la cienciay larazén son asu vez ilusiones? Probablemente, pues la razén y la ciencia son
productos humanos, y como tales son frdgiles, pero contienen a su vez su antidoto: son ilusiones

autocriticas contrario a otras ilusiones. Por eso cuando Gonzalez y sus aulicos se oponen a la
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inadmisibles los postulados de la ciencia, ya que refiian con la “palabra revelada”.

Es comprensible, asi, que el “sapere aude”, el “atrévete a saber” kantiano, no fuera encarnado
por el espiritu “ilustrado” hispanico, ocupado en defender el reino del Cristo de los embates,

siempre renovados, del Hijo de la Perdicién.

Se llegd a afirmar, dentro de esta vision espaiolizante 12, que todas las ciencias, para ser
verdaderas, deberian estar “cristianizadas”, pues “sacan un diablo, y el vacio del engrama lo

ocupa su espiritu maligno”13.

La larga tradicion espanola de condenas religiosas, impidio el ejercicio soberano de la razén.
Semejante proyecto totalitario seria el abono para una tradicién autoritaria y acritica, tanto en

lo politico como en lo intelectual, en los paises de habla espafola.
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cambiado el objetivo (...): desde nifio me defini o conoci como el que atisba a Dios desde su

letrina: por eso, para cumplir la mision, naci (sic) en mi, una letrina, y naci en Colombia, otra
letrina”.14

Gonzélez llevd hasta el paroxismo ese ideario religioso de origen espanol. Que adobd con una
jerigonza nihilista. El Brujo no sélo era asistematico, como piensan sus exegetas, sino confuso.

Todos tenemos nuestras pasiones, la de Gonzalez fue el caos conceptual. Le fascinaba el purum
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de los mas importantes pensadores de todos los tiempos”15, y que en América Latina sélo

[César] Vallejo y Borges se igualan en grandeza, aunque, eso si, “mas profundo que Borges”16.

Y ya sabemos que es profundidad en las espainas: ser cristiano.

Sin embargo podemos equivocarnos. Debemos esperar que los discipulos expongan sus
argumentos, realizando la verdadera labor de un seguidor, es decir, adelantar las
consecuencias de una doctrina, vale decir, explorar y clarificar las formulaciones de un
maestro. Porque hasta el momento han estado mas ocupados en adorar que en pensar, viendo,
como todo neéfito, asombros donde sélo hay paja seca. Pues se han olvidado de uno de los
postulados de la filosofia moderna: “Cuando intentamos comprender un texto no nos
transportamos a la esfera animica del autor; si se quiere hablar de “traslado’, nos trasladamos
en realidad a su pensamiento [...] Es tarea de la hermenéutica elucidar el milagro de la

comprensién, que no es una comunion misteriosa de las alma”17.
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Gil de Biedman [...] San Juan de la Cruz, Santa Teresa, Quevedo, Gongora. Espanolizantes,
Lorca, Juan Ramén,, Machado, Hernandez, Cernuda, Cela, Goytisolo. [...] espafiolizantes [...]
Don Quijote y Cervantes [...] Sancho” El Colombiano 17/Julio/95.

13.GONZALEZ, Las cartas de Ripol. Op. cit. 147.

14. Ibid., p. 104.

15.Henao Edreddn citado por Gutiérrez Girardot en su articulo “Devoto filosofo de Envigado”.
En: Boletin cultural y bibliografico. No 23, 1990. p. 70-71.

16.José Coronel Urtecho citado por Gutiérrez Girardot. Ibid.

17.GADAMER, Hans-Georg. Verdad y método, tomo Il. Salamanca (Espana): Sigueme, 1994. p.

64.
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