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RESUMEN

En este articulo se presentan en paralelo dos fen6mentaisies tanto en América
Latina como en muchos otros lugares del mundo odeiliteado. Por un lado, la importancia
gue han tomado las identidades locales, indigenas;tanas, étnicas, las cuales, en muchos
casos, utilizan significantes de tipo religioso o “efyal’ para definirse culturalmente. En el
caso de los indigenas americanos, es frecuente obsgreael chamanismo se menciona
como un elemento clave, el cual es en realidad umergkzacion que se nutre de
intercambios globalizados de hoy en dia.

Por otro lado, tenemos el evidente aumento del turismgstito”, el cual esté
emparentado con el turismo cultural, étnico e incluso cturismo ecoldgico. Este aumento
es un fendbmeno paralelo al creciente nimero de personadigenas, principalmente en las
clases medias latinoamericanas, interesadas en lasrésuitdigenas” y en el chamanismo,
asi como en experiencias cada vez mas nuevas, igaslusxoticas y “auténticas”. Esto los
lleva a desplazarse no sélo dentro del pais, sinoafféasle sus fronteras, en blsqueda de
sabidurias y espiritualidades étnicas.
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UN PRIMER ACERCAMIENTO A LA POBLACION LOCAL

La investigacion que dio origen a este texto (realizadel enarco de un doctorado en
sociologia) esta centrada en el trabajo de campo campaelplacion compuesta de personas
gue asisten a eventos relacionados con indigenas, riti@es chamanicos o presentaciones
de folclor, o que tienen précticas como el turismo calfuas visitas a museos o a mercados
de artesanias, las cuales los ponen en contacto corionesaculturales indigenas. Estas
personas nos pusieron en contacto con conocidosigosarde ellos que podrian también
hablar del interés por las culturas indigenas. Luedmber entrevistado mas de 30 personas,
se hizo evidente que existia tipo-ideal (en el sentido weberiano del término) en el cual se
concentro la investigacion: se trata de personas quengcen a estratos socioecondmicos
medio y alto, y son, en su mayoria, profesionales nt@ldctuales con un capital cultural
(gracias, en parte, a su acceso a la educacionrsitév&) que no tiene la mayoria en
Colombia.

Los discursos de la poblacion, junto con represeamasi en los medios y
declaraciones oficiales, fueron analizados teniendaienta observaciones etnograficas que
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duraron 5 afios entre el 2004 y el 2009. Este analms$rnque entre las clases medias y altas
bogotanas existe la construccion de un imaginario positbbre lo indigena, en el cual la
espiritualidad es un elemento fundamental. Esto es lohguéamado la construccion del
indigena espiritual (Sarrazin, 2010). Sin embargoandlisis comparativo con otros paises,
asi como la pregunta sobre el origen de estas repaemsmes positivas de lo indigena,
permitieron ver que el fendbmeno no se limitaba a lal@doeal, y que habia que tener en
cuenta la circulacién transnacional de personash#os, y sobretodo, de informacion y de
imégenes.

Lo que quiero demostrar aca es que la construcciomnde identidad indigena
“espiritual” es, por un lado, la consecuencia deofiufansnacionales de informacion y, por
otro lado, la causa de circulacién de personas deetnona forma de turismo. Pero ademas,
hay que decir que la construccion de una identidadendigespiritual” y el turismo mistico
(el cual es una sub-categoria relacionada con efrtarisilturaf y el turismo étnico), son dos
factores que se retroalimentan mutuamente. La impaatgue han tomado las identidades
indigenas en las representaciones publicas ha perngjtidolas clases medias, principal
poblacion relacionada con el aumento del turismo eniltmas décadas, conozcan algo de
dichas identidades y consideren a lo indigena comohjto mas que puede atraer su
atencion. El aumento del turismo, por su parte, o deeraamas general, el aumento del
interés por lo indigena por parte de las clases mediapoder adquisitivo, ha propulsado la
construccion de las identidades indigenas “espiritualesésto que muchos grupos (de
indigenas o de neo-indigenas) se han dado cuentaegenfarse con esa identidad les aporta
beneficios econdmicos, simbdlicos y hasta politicos.

La construccién de una identidad indigena, con su fueemeponente “espiritual”,
tiene una naturaleza transnacional, es decir quéraciamente a lo que muchas personas
creen, no se trata de la “recuperacion” de tradicidn@kenarias” y la expresion de lo
estrictamente local, sino que son construcciones ultreemad que se nutren de la
circulacion de productos, informacion y personas eéfale tecnologias contemporaneas.
Gracias a esto se a promovido la construccién deidemidad indigena generalizada, una
categoria de “cultura indigena” donde se incluyen indgyeleadiferentes paises. Las clases
pudientes no indigenas se interesan por una espirituatigidh que puede encontrarse,
segun ellos, ya sea en Tenochtitlan en México, Las®ievada de Santa Marta en Colombia,
o el lago Titi-caca entre Peru y Bolivia. En ese tipdudjares, llamados por algunamystic
spot$ (y el nombre en inglés delata el caracter globalizeeladncepto) podemos encontrar
turistas Bogotanos que quieren tener experiencias celuigbarentemente fuera de lo
comun. Volveremos a este punto mas adelante.

Igualmente, hay que considerar que ese turismo ez@pén casa. Las personas
encuentran en Bogota cada vez mas facilmente una dfersarvicios, objetos y discursos
relacionados con la espiritualidad de los grupos é&nitel mundo entero, incluyendo por
supuesto a los indigenas del pais. Estos Ultimos son uistos elementos exoticos, ya que
en Bogota la poblacién indigena es muy marginalQ@INE, 2007, 2008) y en general en el
pais es raro que un no-indigena entre en contactamrandigena. El interesado por las
espiritualidades étnicas también puede acceder a domiciléo cderta que brindan, por
ejemplo, un chaman-coach chileno o un experto en ehdatio maya, ya que ellos se
desplazan para venir a Bogota (de esto hablarenspsiés).

2 podemos tomar la definicién de turismo culturahoaina practica motivada por “un deseo de ampiiar |
horizontes personales, buscar conocimientos y emesi[...] un deseo de lo otro” (Origet du CluzedQQ p.
3. Mi traduccion).




Transnacionalizacion de la espiritualidad indiggmarismo mistico Jean Paur&an

En Colombia, desde hace unos 15 afios ha comenzgoapwdarizarse lo que
comunmente se entiende como chamanismo (y que aljan@n “neo-chamanismo”). Mas
y mas personas no indigenas, especialmente en lowgsitamodados de las ciudades, se
interesan por ciertas précticas rituales y por la filasque estaria detras de ellas (Sarrazin,
2008).

El ritual chamanico mas conocido en Bogota es la “tomayajé”. Se comienza a
hacer en Bogota a principios de los afios 1980s [gun@s pocos intelectuales (como
antrop6logos, médicos o artistas). Estos circulosiseofi ampliando en la medida en que
ma&s personas quisieron asistir a nuevas “tomas” ynaadas. A partir de entonces las
“tomas” se difunden especialmente entre en las clasaiany alta y los grupos de
intelectuales. Los individuos que se reldnen para gstade practicas no necesariamente se
conocen entre si, y pueden ir simplemente porquessanti‘curiosidad”. Algunos vuelven a
otras tomas, otros no. Se considera realizar est@desten el campo, porque el contacto con
la naturaleza, valorado por la gran mayoria de lesopas consultadas, permitiria ademas un
cierto grado de autenticidad, ya que se pretende negirdd mas fielmente posible un ritual
“tal como lo hacen los indigenas” en la selva. En efdetdoisqueda de exotismo y de
“pureza indigena” es muy importante en este fendmenoidémtidad indigena es pues
recalcada, y esto garantizaria que la sabiduria espiyittexbpéutica alli transmitida no es
obra de charlatanes.

Las “tomas” frecuentemente son precedidas de chanaacyicas “preparatorias” en
donde se habla de las virtudes de las plantas utitizada los indigenas, del milenario
conocimiento de los aborigenes, del papel central éeh&h, etc., durante uno o varios dias,
en lo que se suele llamar un “taller”. También pubdéer actividades de relajacion,
caminatas, “danzas circulares sagradas”, etc. Ers et@les es evidente la presencia de
discursos y practicas de tipo New Age, por lo quiaddgena es interpretado a través de este
tipo de marcos conceptuales, tomando ademas com@mefa, por ejemplo, obras como la
de Carlos Castafieda (1996). Por lo general, nbiedigena quien construye los discursos y
disefia las actividades (con éste, el intercambio linglisiqmacticamente nulo, aunque esto
est4 cambiando con el tiempo), sino que lo hacen atelkes citadinos organizadores de la
toma.

MARCO SOCIOPOLITICO

El interés por la espiritualidad indigena y el desplagato de individuos que se
genera, surgen en el mismo periodo histérico en questsdaiina ideologia pluralista y unas
politicas multiculturalistas, corriente que es en si udadero fendémeno transnacional que se
manifiesta en América Latina, pero que también estéioakado con tendencias ideoldgicas
originarias principalmente de las potencias del NortecaBo de Colombia se suma a una
verdadera ola transnacional de cambios constituciomadefgvor del multiculturalismo en
varios paises latinoamericanos como Nicaragua (1#8@%il (1988), México (1992), Peru
(1993), Bolivia (1994).

Estos cambios se dan en un contexto en el que Ig®gretnicos son reconocidos
como sujetos politicos y tienen mayores posibilidadesrganizarse y difundir abiertamente
su cultura. Por otro lado, los cambios politicos y calas promueven el respeto y la
valoracion de formas religiosas de las minorias étniEastodo este proceso, el medio
académico (intelectuales, escritores, investigadoréslescetc.) ha jugado un rol importante
como intermediario entre los indigenas y el Estado,ocpmmotor de la causa indigena
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frente al resto de la sociedad nacional, asi comaggerador y fuente de referencias para la
construccion de las actuales identidades culturaléssdgupos étnicos (Sarrazin, 2009).

De esta manera, la identidad indigena se convirtidnevalor que muchos individuos
o colectividades estan dispuestos a apropiarse y goee®vida y anunciada en la escena
publica. Lo indigena se presenta ante la sociedaddigena como nunca antes lo habia
hecho, desplegando una panoplia de simbolos idensittaimativos, entre los cuales estan la
“espiritualidad ancestral”, el contacto con la natuelezos rituales como el que describimos
anteriormente.

El ndmero de individuos identificados como miembrogdgos indigenas aumento
de manera espectacular desde hace 20 afos (D#\Eit. Ver cuadro abajo), momento en el
que entra a utilizarse el método de auto-identificaci@te Bumento refleja un proceso re-
indigenizacion (cf. Chaves, 2003) o de etno-génesi pais.

Ao | TOTAL Indigenas % | Afro-colombianos| % |ROM %
1918 |5.855.077 158.428 2,7

1938 |8.701.816 100.422 1,2

1973 |20.666.920 383.629 1,9

1993 |33.109.840 532.233 1,6 [502.343 15

2005 |41.468.384 1.392.623 3,4 14.311.757 10,6/ 4.858 0,01

Nuevas organizaciones indigenas han surgido, y mutshéss que ya existian se han
fortalecido (cf. Laurent, 2005). Un aspecto importasiteesta construccion es el hecho de
mostrarse indigena ante el resto de la sociedad nacEsmasi como las migraciones de
indigenas hacia las ciudades tienen ahora la motiva@bonbtener ventajas simbolicas,
econdémicas o politicas en contextos urbanos. Algunossttes individuos, en particular
ciertos chamanes u otros miembros de las élites indigenancargan de promover y difundir
la cultura indigena, presentando el chamanismo comceespiatualidad interesante para la
mayoria no indigena. Estos individuos se pueden coneerio que he llamado empresarios
étnico-espirituales, verdaderos comerciantes de @aictiy objetos supuestamente
espirituales, que atraen principalmente a las clasasmnied “blancas”.

Pero no son solo ellos. Muchos otros se beneficiadadespiritualizacion de la
identidad indigena. El mercado de artesanias, por ejeneglarre frecuentemente a supuestos
usos y significados espirituales de los objetos pamemtlientes. Los museos también
presentan ahora el chamanismo o las creencias refigcmsao uno de los aspectos mas
interesantes de las culturas indigenas. Como lo explicotro lugar (Sarrazin, 2010), los
publicistas conocen este nuevo “gancho publicitario”cpmendaron al museo del Oro en
Bogotad (el museo que atrae mas turistas en Colombiajade un fuerte énfasis al
chamanismo y a lo religioso, en el marco de una rendwadiel museo realizada
recientemente. Luego de esta renovacion, el nimevisitkntes al museo ha batido records.
Aparentemente, el nuevo “look” mistico espiritual sedujmsaturistas locales y de otras
latitudes.

EL INDIGENA TRANSNACIONAL

No es un secreto que desde hace décadas existenzesfukr parte de ciertos
individuos u organizaciones, para crear asociacideegrupos indigenas a nivel nacional y
mas alla, que podrian tener mas peso ante las instidscimacionales para hacer sentir sus
demandas. Se trataba de crear un movimiento indigendegige un gran parecido a los
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movimientos obreros internacionales, haciendo ecolecka de clases (Gros, 2000; Wade,
2000).

Pero hacia los afios 1990, se empieza a ver un fedalgo diferente, que se parece
mas a las multinacionales en un sistema neoliberalada “Internacional Socialista”.

Desde el punto de vista cultural, las pretensiones gpamandianidad actuales estan
relacionadas con “espiritualidad indigena” generalizadan un pan-chamanismo imaginado.
Esta clase de universalismo (tipico de la modernidatt) @se ha permitido proyectos como
el de Michael Harner (autor de origen estadounidemse ponocido en el medio de los
adeptos al chamanismo en Colombia) quien pretendécamiél “saber chamanico” del
mundo entero, vendiendo libros, talleres y conferenc@n principios generales para toda
persona, presentando lo que él se permite llaroare“shamanisin Este fendmeno esta
relacionado con la creencia de que el chamanisnsteern culturas de lugares muy
diferentes de América, incluso en continentes donde antesa se hablaba de chamanismo,
como en Africa. El significante “chamanismo” o “chamaiicse globalizd y se cree
facilmente que cualquier grupo étnico debe poseer gs® en occidente llamamos
“espiritualidad”.

Empresas similares a la de Harner han comenzadsa @@ America Latina. Retomo
la imagen del empresario étnico-espiritual, y para pliedo mencionar un ejemplo. Se trata
de una organizacion, cuyo nombre prefiero no meacjatirigida por un chaman-coach de
origen chileno. Supe de esta organizacion porquedenmis entrevistadas me dijo que lo
habia visto en un programa de television donde se kblzasos de medicina alternativa,
espiritualidad, corrientes esotéricas, en una palabréeridos de tipo New AdeAl querer
averiguar mas sobre esta organizacion, supe que teniafieeto una sede temporal en
Bogot4, donde se uno puede inscribir (a precioshoodables por las clases populares) a sus
talleres y conferencias. Los discursos que publicardanizacién para atraer a sus clientes
son por ejemplo: “Somos una Organizacion Internatiashe Desarrollo Humano y
Superacion Personal, fundada por el Filoséfo, EscriPersonal Coach y Chaman chileno,
Suryavan Solar y por su hija Solyaram”. Dentro de Udgica tipicamente moderna y
empresarial, hablan de tener un Objetivo y una Misidreunir Practicas y Filosofias
Ancestrales con las mejores Técnicas de VanguaadidMdndo Moderno para el desarrollo
integral del ser humano”. El caracteans (transnacional, trans-religioso, trans-cultural) es
mostrado con orgullo. Y es que el publico citadino buadiversidad a escala global, busca
ser cosmopolita. Para eso viaja, pero para eso tanimséempresarios étnico-espirituales
viajan y satisfacen la demanda local. Se quiere @noachas culturas para extraer de ellas
€s0s conocimientos “antiguos y ocultos” que permitaindiViduo moderno enriquecerse y
tener mas posibilidades de realizarse como persener buena salud y ser feliz. La
organizacion lo dice claramente. Su taller esta dirigidtodos aquellos que desean asumir
un compromiso con el poder personal. ¢Usted busedtel ¢Usted esta insatisfecho con la
direccién de su vida profesional o personal?” En anmi panfleto se lee después: “Logre
una profunda transformacion en su vida. Libéreseatmtry de pensamientos limitantes en la
busqueda de su estado de excelencia”.

% La entrada de la indianidad latinoamericana enalimiento New Age es algo que Galinier y Molini®(B)
han reportado. Ademas, como lo sefialan estos autatehos de los términos utilizados por estogerdis en
Sus puestas en escena son prestados de produe@ditrapologos e historiadores.
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Todas estas organizaciones, para poder abrirseraeucado trans-cultural y trans-
nacional se presentan como difusoras de valores hstasry de principios universales. A
pesar de la utilizacion de muchos conceptos ultramodecomo “empoderamiento” o
“sinergias”, o palabras en inglés conmw&cH, se evoca constantemente el origen indigena y
ancestral de la sabiduria (la cuestion de la identidaddecir, de la identificacion como
indigena es clave). Esta identidad indigena es Uutil diseurso, ya que ella garantizaria el
caracter verdaderamente exatico y diferente, lejos dsulasrcherias de comerciantes poco
serios y lejos de la produccion comercial para lasamalo estrictamente indigena,
tradicional y distante culturalmente seria entendible yable por individuos cosmopolitas,
modernos, y bien occidentales, ya que dentro de Igend hay sabiduria universal, valida y
atil para todo el mundo, independientemente de la eylteligion, lengua, etc.

Otro ejemplo de desplazamiento de indigenas paradilifuna sabiduria indigena es
el caso de las Mingas en Bogota. Se trata de reunimaesales organizadas por el Instituto
Distrital de Cultura y Turismo, una institucion publica.
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Segun el Instituto, el objetivo es brindar un espaciantercambio y de dialogo
intercultural y hacer visibles [para los Bogotanoskksidurias ancestrales. Como lo muestra
la foto, los rituales religiosos o espirituales tienenugal preponderante, y el evento atrae
los medios de comunicacion nacionales. Para los inaiggmovenientes de diferentes
regiones y de diferentes paises de América, esta exporntanidad de ponerse en escena para
dar una imagen positiva de sus “culturas”. “Minga mss$ohias de origen, rituales, cantos y
danzas sagradas, oralidad y memoria”, dice un telgublico. Para los espectadores
citadinos esta es una oportunidad de satisfacer susilaibpor esas sabidurias milenarias,
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sin tener que desplazarse demasiado. El citadino “Dldiete asi varias “culturas” a su
disposicion, como en las épocas de las exposicongersales, como una forma de museo
viviente, solo que ahora se pone el acento en el caratgrcultural y en el hecho de que los
indigenas tienen realmente algo que aportarnos a repdiiteal. Estos “encuentros” me
fueron mencionados por algunos entrevistados, quienegolesideran como algo muy
conveniente, un espectaculo muy interesante. Dentroaderdgramacion del evento
encontramos por ejemplo “cantos cosmicos de lasigalaXdanzas circulares” o “rituales de
origen”, actividades que evidentemente utilizan un lejegda tipo New Age y que atraen
intelectuales interesados en espiritualidades alternativas

Al hablar de las reinterpretaciones “espiritualizanteslodadigena, hay que analizar
las nuevas formas de religiosidad o de espiritualidath @eciedad colombiana. En efecto,
luego de la ya conocida crisis de algunas de las institesj entre ellas la religion catdlicas,
contexto en el que una nueva “espiritualidad” se vetdoeente influenciada por ideas
globalizadas de tipo “New Age”. De manera corresjEntd, algunos indigenas, cercanos al
medio citadino moderno y, por eso mismo, mas visitpleslos que viven en las comunidades
rurales, utilizan también expresiones de tipo New Agla emedida en que son conscientes de
la recepcidn positiva de ese tipo de discursos frelatsa@ciedad mayoritaria.

Los interesados en lo indigena y en las “otras cultura®amdentales”, esos
eventuales turistas, se integran a circuitos de consuniofatenacion y de objetos cuyas
fuentes son generalmente EUA y Europa. Por ejemplaas han leido algunos autores en
comun, como Carlos Castafieda (en particular Las Emzsa$iale Don Juan, 1996), Mircea
Eliade (en particular EI chamanismo y las técnicas asaiel éxtasis, 1994), Gurdjieff ,
Kardec o libros de tipo “espiritualidad oriental” (todos kcuales han sido escritos en otros
paises); han visto canales internacionales de teleyvisaino el canal “Infinito”, en el que
transmiten, entre otros, documentales de corte mistlme das religiones de otras culturas,
como la del antiguo Egipto, de la China o de los cimsmamazdnicos, intercalados con
programas sobre las medicinas alternativas, los Oveid-eng-Shui.

Dichos circuitos de consumo de informacién, que poarallamar areas de una vasta
red, son recorridos por el individuo quien, siguiendo imperativo de busqueda
(frecuentemente mencionada), puede ulteriormente sdirsesta drea de informacion para
pasar a otra. Por ejemplo, dos de estas areas psedehtema Oriental y el tema Indigena;
los individuos que acceden a estas areas - en tantmgsemidores de informacion- pueden
encontrar una conexion o puente entre una y otra 4raaés de ciertos elementos comunes,
como lo es la espiritualidad o el conocimiento del serriorte Ciertas areas son mas
conocidas que otras; la Oriental o la de “bienestaalydsintegral’, parecen no dejar de
popularizarse. Estas areas de informacion tienen leicuelementos en comun con el tema
de la espiritualidad indigena, asi que las primeraptmia funcion de puertas de entrada a
la segunda. Los individuos interesados en estos temasulden” que las “culturas
indigenas” también tienen muchos de estos conocimielto®ién hablan de lo natural, del
equilibrio de las energias y del conocimiento de si mismo

Los flujos transnacionales de informacion, canalizaddasavés de los medios de
comunicacion (television, Internet, prensa, etc.), asioctos intercambios comerciales y las
migraciones, han jugado un rol determinante en la difugie esta idea de espiritualidad
indigena, imaginada con ideas frecuentemente sacatbslieratura New Age proveniente
principalmente del Norte. Lo indigena local ha sido tegpretado y readaptado al
pensamiento y a las necesidades contemporaneas. IGalijm Appadurai (2000), los medios
vehiculan imagenes, ideas, oportunidades que “vieeeatis lugares”, y la imaginacion
local los transforma, creando deseos de consumalgsf#azamiento. Considerar estos flujos
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de informacion es esencial para entender el interészegfo por las sabidurias étnicas. La
publicad del turismo es evidentemente uno de los fegtque mas contribuye a crear una
imagen exotica y atractiva de esas culturas localesugaepodria visitar. Pero hay que
entender que las compafiias de turismo utilizan esa g#rate primera instancia porque se
dieron cuenta que es un buen gancho publicitario, és giée hay una poblacion pudiente
que le interesan esos temas de lo espiritual y saibséesa la valoracion de lo étnico. Este
interés, de nuevo, se encuentra en poblaciones deosmpaises occidentalizados (Amselle,
2001; Friedman, 2003; Sarrazin, 2010).

LOS TURISTAS EN SU DESPLAZAMIENTO

Como ya se ha dicho, uno de los efectos de estesnteréa espiritualidad indigena
es el desplazamiento de individuos de las clases padieapitalinas hacia las comunidades
indigenas o campesinas en lo que es conocido cammmeucultural, turismo étnico o turismo
mistico. La poblacion de la que hablo esta estrechantigatia alideal-tipo (en el sentido
Weberiano) del “buscador espiritual”, el cual esta presentotros paises de America Latina
(ver por ejemplo, De La Torre y Zuiiiga, 2005).

El turismo, a nivel mundial, es un sector de la ecoaoquie adquiere cada vez mas
importancia y en este sector se promueve el atractivortxcer la cultura y la espiritualidad
locales (de indigenas en este caso). El turismo contréolayeeconstruccion y difusion de las
identidades culturales (Bashkow, 2004; Lisebrink, 1p®83entando la espiritualidad como
uno de los elementos més interesantes de las cultnieasttDe esta manera, por un lado la
construccion del indigena espiritual promueve el turigncciertos lugares habitados por
comunidades indigenas o campesinas, y por otro kEldtyrismo cultural constituye una
puerta de entrada para que muchas personas queseunahian interesado por lo indigena lo
hagan, luego de que algunos de estos temas les ssantpd®s en sus recorridos o en la
publicidad.

Dos de las principales destinaciones de turismo égiccColombia, son la Sierra
Nevada de Santa Marta, al norte del pais, y el depantandel Amazonas, al extremo sur. En
los dos casos se trata de lugares alejados de lalcamiteados de naturaleza, que no han sido
demasiado colonizados. En efecto, lo étnico suelasmriado a la naturaleza, y por eso el
turismo ecoldgico y de aventura se combina bien courismo étnico. Uno refuerza al otro,
y de paso se refuerza el estereotipo de que el malige un ser “ecolégicd”’En los dos
casos, se propone al turista visitas a las comunidadigeimas, gracias a las cuales se podria
conocer sus tradiciones. Incluso se puede dorm@heaas supuestamente “como las de los
indigenas”, llamadagrialokas, un término totalmente descontextualizado, que selpopd
con la vulgarizacion de la literatura etnografica. ErAmlazonas, una gran transnacional
hotelera tiene susnfaloka$ a disposicion de los turistas blancos, y ha bautizad lujoso
complejo hotelero Llodge Tikung haciendo referencia a un nombre indigena de lanegi
(pero también utilizando el ingles: se trata de un Lodgesj. uno esta realmente interesado,
podra dormir como ellos, vestirse como ellos, comaraellos” y obviamente “participar en
sus ceremonias Yy rituales” los cuales son, evidentemgnestas en escena.

Algunos bogotanos se desplazan también al extranjerdigruéda de experiencias
mistico-esotéricas supuestamente de origen étnicopdaejemplo a Guatemala, a Tikal, o a
Tenochtitlan en México a meditar y a experimentar sémsas trascendentales. Van también
a las piramides de Egipto o al lago Titi-caca, doreeestirian “energias especiales” y una

* Sobre la utilizacién de lo espiritual o religiaszmo gancho publicitario por el turismo transnaalpen
particular para vender una imagen atractiva delpsele Africa, ver Anne Doguet (2002) y Meyran (2005
®> Sobre la construccion del indigena ecoldgico peerejemplo Ulloa, 2004.
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“magia”. Me explicaba alguien que “los indigenas conotdaos esos fendmenos y, ademas,
la civilizacion de esa zona estaba ligada a la Atlantidacultura sumamente avanzada,
también en contacto con los extraterrestres”.

Este flujo de personas debe ser comprendido en montge un nuevo interés de la
poblacién por lo “auténtico” y el deseo de vivir expecias “nuevas”. Todo ello tiene efectos
en el desarrollo de las comunidades locales, las cealadaptan a este tipo de turismo.

En este tipo de turismo, es pues fundamental el pratedefinicion de la identidad y
de la alteridad. La construccion de una espiritualiddéyenaes una cuestién de definicion
de lo que es indigena, y el interés del turista se badal @édentificacion. Lo que estas
personas ven es una versianténticade la identidad cultural indigena? La mayoria de
analistas dirian que no. Cualquier especialista se pledeuenta que se trata pleestas en
escenay esta una expresion que tiene connotaciones algptives; remite a una suerte de
falsedad, de impostura. Pero yendo mas alla en el iapales me pregunto ¢cual es la
verdaderaidentidad de un pueblo o de una persona? ¢No es&shuslviendo a una vision
esencialista de la cultura? ¢Quién y como se defingnvdasiones auténticas de una
“cultura”? Las “culturas auténticas vs. las “puestasescena” es un debate que se parece al
del chamanismo vs. neo-chamaniéni®ersonalmente me parece peligrosa esa diferengiacion
en la medida en que el “neo-chamanismo” es una egprgee también tiene connotaciones
peyorativas para algunas personas. El “neo-chamaniser@ una versién no-auténtica del
chamanismo. El verdadero chamanismo seria el “tradifiofEse argumento ignora la
invencion constante de la tradicion (Cf. Hobsbawm wndea 1983), es decir que ‘“lo
tradicional” es también una invencion reciente, y pretane los indigenas y su chamanismo
rural, no ha cambiado desde hace siglos, lo cual éecp@nente falso. También se ignora la
plasticidad y el mutabilidad de todas las identidaldsscuales negociamos permanentemente
en funcion de la situacion de interaccién en la que em®ntramos. En todo caso, lo
interesante es que las personas (como los que lianstas) que acceden a esas formas de
chamanismo urbano o de chamanismo en presencialateds” no suelen usar el término
“neochamanismo”; prefieren creer que eso que elloswigrexperimentaron es, al menos en
parte, el verdaderochamanismo; quieren creer que vieron un pedazo de“ttadicion
milenaria”. Ellos estan buscando lo auténtico.

CONCLUSION

Al hablar de identidades, evidentemente lo hacereedalun punto constructivista, es
decir que asumimos que las identidades no son ceemeias inmutables que “son o0 no son”,
sino construcciones histdricas cambiantes, con frontexgaciables y difusas en ciertos casos
(cf. Barth, 1998). Asi, “ser indigena”, no es algo doeestigador establece, sino una
definicion “emi¢ que emana de los grupos mismos.

Pero ademas, no se puede olvidar que la modernidah particular la hiper-
modernidad (Lipovetsky y Serroy, 2008), ha produ@da vez una crisis de las identidades y
una exacerbacion de estas ultimas:

Por un lado, hay una pérdida de referentes idenstaridas sociedades occidentales u
occidentalizadas (ver por ejemplo, Lipovetsky, 1983;n8pper, 1993). Los individuos se
encuentran en una busqueda de elementos simbodlicoegyperiitan dar sentido a sus vidas
y construir una identidad personal. Frente a estaadda) las “culturas étnicas” son vistas
como fuentes de experiencias enriquecedoras pardiwbumo moderno, y frecuentemente se

% Sobre este debate, ver por ejemplo Sarrazin (Z0dgitulo XI1) o Wallis (2003).
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asume que es posible extraer de la diversidad étnitaraluuna especie de fondo de
sabiduria universal, que seria entendible, aplicablengfloa para la “realizacion personal”
de todo ser humano. Es en este contexto que seallesalturismo cultural, étnico y mistico.
Por otro lado, el pensamiento dominante, pluralista yioolturalista, ha permitido la
reivindicacion de las identidades, ya sean localesdictomales, marginalizadas,
“subalternas”, como los homosexuales, las negritudesnujeres o, por lo que nos concierne
aca, los grupos étnicos. Estos ultimos, gracias sdaminacion positiva (opositive action”
en los Estados Unidos), gozan de privilegios tantaldsg como materiales, politicos y
simbdlicos, ya que lo indigena es visto de maneré&iymsl menos por una parte de las
clases medias y altas. Esto a propulsado el deseondétuir y mostrar una identidad étnica
basada en referentes globalizados, y ha permitidootastruccion de organizaciones y
empresas que, bajo el lema de una espiritualidad leeapnstruyen a través de contactos e
intercambios que trascienden las fronteras nacionales.
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