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RESUMEN
LOS TRES VOTOS RELIGIOSOS

Los tres votos religiosos son una aproximacion al problema de la religiosidad en
nuestros dias, principaimente en lo que atafie a la practica relfigiosa dentro de la
iglesia catélica romana (occidental). La forma de aproximarnos a dicho tema parte
de un analisis histérico de los tres votos religiosos. Los insumos de los que
historicamente se nutrieron estos dogmas de fe(los tres votos religiosos), su
aplicacion y sus transformaciones seran tratados y analizados, principaimente
como una aproximacioén a dicho tema.

Este trabajo esta estructurado a partir de una definicién de cada uno de los votos.
A si mismo se realizé dentro del analisis de cada voto en particular. 'Y una mirada
histérica de ia forma en que estos se han practicado desde el surgimiento del
pensamiento cristiano hasta nuestros dias.

Mi interés es entender la religiosidad actual a partir del analisis de las tradiciones
religiosas, con miras a descubrir la racionalidad de muchas de ellas, en este caso
de la igiesia catdlica.



“Los dioses solo existen para quienes los reconocen.

Mas alla de los confines de la tierra se transforma en simple lefio

Al igual que un rey se convierte en un hombre cualquiera.

¢ Por que? Porgque Dios no es un trozo de madera,

Si no una relacion y un producto social.

La critica de la ilustracion que dejaba a los hombres sin religion

Y que les demostraba que los altares, los dioses, los santos, y los oratorios
No eran “otra cosa” que madera, tela y piedra

Se encontraban filoséficamente por debajo de la fe de los creyentes,
Puesto que los dioses, los santos y los templos

No son en realidad cera, tela o piedra.

Son productos sociales y no naturaleza.”

Karel Kosik.

PRESENTACION

La religion cristiana, como una de las principales fuentes de las que bebio el
pensamiento occidental en su proceso de construccion, es heredera de dos de las
mas importantes cosmovisiones que dieron asiento al pensamiento occidental: el
pensamiento griego y el pensamiento judio; inclusive podria decirse que del
pensamiento romano, ya que bajo la influencia de este pensamiento vivid sus

mas sentidos tiempos de gloria.

Bajo el dominio del pensamiento romano y valiéndose del sustrato ideoldgico del
judaismo y de la influencia del mundo griego, el cristianismo se abri6 camino
sigilosamente por medio de profundas contradicciones. Sus encuentros, alianzas,
confrontaciones y acuerdos, le fueron marcando un quebrado cause a lo que
inicialmente solo parecia ser una secta mas de las muchas que permitia el imperio

Romano. Pero este acto de liberalidad cambio radicalmente en el momento en que



dicho imperio vio disputado su predominio ideolégico. De un momento a otro el
cristianismo se convirtio en su mas acérrimo enemigo.

Un cristianismo que no puede ser entendido como un todo, acabado, indivisible.
Un cristianismo que en un momento de la historia fue mas judio que griego, pero
gue también llego a ser mas griego que judio. Un cristianismo que se registro en
los anales de la historia como la religion proscripta por excelencia. Un cristianismo
gue fue llevado de la clandestinidad a los atrios mismos del imperio. Un
cristianismo que llego a ser coronado como la religion oficial del gran imperio.*Un
cristianismo que por muchos siglos llego a ser mas Romano que cristiano.
¢Podemos definir el cristianismo a partir del pensamiento judio, o del griego?,
Jllamaremos cristianismo al resultado de la oficializacion que le otorgo Roma

cuando esta se hallaba en su proceso de declive?

Como representacion de la naturaleza, como relacion social, la religion cristiana
se nos presenta como un asunto no liquidado. Como una pregunta por responder.
Un problema como el de la eternidad de dios deja de ser un obstaculo para la
razon humana al constituirse en una representacion de la naturaleza que en su
nombre se hace. El concepto de dios comienza hablarnos del tipo hombres, de
culturas y valores que le prodigan adoracion. Como relacion social, dios se hace
cada vez mas parecido a los hombres que le producen. Los hombres buscaran
hacerse un dios a su imagen y semejanza ya que su principal afdn ha sido

adorarse a si mismo. 2

2 No en vano el hombre moderno erigid como su soberano dios el genio de su razén, la légica de
sus argumentos. Una razén que como bien lo describi6 Goya a terminado por traer a la vida
grandes monstruos. Que decir del llamado hombre postmoderno que una vez agoto las bondades
de la razdn, decidié sumergirse en la I6gica de lo inmediato, en un hedonismo préactico y calculador,

en un dios a imagen y semejanza de sus deseos y difusos sentimientos.



Como consecuencia del inmenso valor que le profiero al pensamiento dialéctico;
a la posibilidad de que las dialégicas supriman los dogmas que reducen el
problema de la condicién humana; me he acercado al tema de la religion, no con
la pretension de ajusticiarla por medio de conceptos muertos y reduccionistas
que suelen utilizar deportivamente en los escenarios universitarios, quienes apelan
a la razon ilustrada y al método cientifico. Antes bien, reconozco en ella (la
religion) las continuidades y rupturas en las relaciones histérico sociales que le

dan asiento.

Como entender nuestro pasado cuando lo consideramos superado, y como
comprender nuestro presente sin mirarnos hacia el pasado. La historia del hombre

es la historia de sus dioses a pesar que estos cada vez se parezcan mas a ellos.

Un analisis de una de las comunidades religiosas occidentales nos permitira ver
las transformaciones histéricas que permitieron que en la practica la teoria
religiosa perdiera la fuerza revolucionaria del pensamiento del cristiano original,

pero también reconocer los aciertos practicos de estas transformaciones.

Por tal motivo, aparece frente a ustedes este, mi primer intento de aproximacion,
al mundo de la representacion religiosa de la naturaleza en los tres votos

religiosos: obediencia, castidad, pobreza.



1. ANTECEDENTES DEL PROYECTO

Dentro de las modalidades de practica 6 trabajo de grado que ofrece la facultad de
ciencias humanas de la Universidad de Antioquia se hallan: la monografia, la
pasantia de investigacion, y la practica investigativa. A partir de esta ultima opcién
decidi hacer mi proceso de grado. La institucion con la que se estipulo el convenio
de pasantia investigacion fue la Fundacion Universitaria Luis Amigo, con la que
se acordd un subsidio de transporte para los auxiliares de investigacion, en este
caso, para mi y otro compafiero de sociologia. Las condiciones de trabajo
consistian en apoyar una investigacion que se habia contratado con el
departamento de investigacion de dicha institucion. La universidad FUMLAM nos
asigno un asesor y ademas, facilit6 todo lo concerniente a la papeleria que

requeriamos.

La situacion que le han impuesto los nuevos tiempos a las comunidades
religiosas le han generado un climax de inestabilidad interna en las mismas. De
esta preocupacion procede el interés de los TERCIARIOS CAPUCHINOS DE
NUESTRA SENORA DE LOS DOLORES, por comprender de una manera mas
asidua, por medio de la intervencion externa, “LAS CAUSAS DE DISMINUCION
EN EL INGRESO DE ASPIRANTES Y DESERCION DE LOS TERCIARIOS
CAPUCHINOS DE NUESTRA SENORA DE LOS DOLORES”.

La relacion, producto de la necesidad, de los Terciarios Capuchinos con el grupo
de investigacion interdisciplinario: El sociélogo Santiago Morrales coordinador del
proyecto; la antropdloga Luz Mery Arias, investigadora; la trabajadora social
Andrea Quiroz Truijillo, auxiliar investigadora; Dos estudiantes de sociologia en la
modalidad de trabajo de grado; determinaron que el objeto de la investigacion
fuera hacer un “ESTUDIO DIAGNOSTICO SOBRE LA DISMINUCION DEL
INGRESO DE LOS ASPIRANTES Y LA DESERCION A LA VIDA RELIGIOSA
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EN LA CONGREGACION DE LOS RELIGIOSOS TERCIARIOS CAPUCHINOS
DE NUESTRA SENORA DE LOS DOLORES 1995-2002”.

Con el objetivo de encontrar algunas caracteristicas tipicas que definan las
posibles causas en la disminucion del ingreso de aspirantes y deserciones en la
vida religiosa y con el afan de ser proposititos en la solucion de los mismos, el
grupo investigativo antes expuesto, decidié abordar dicha problematica a partir de
algunos referentes tedricos, que proceden de unas aproximaciones a las
constituciones de los religiosos y a algunas pesquisas bibliograficas. De lo
anterior se logro focalizar la investigacion a través de cuatro ejes tematicos, cada
uno con un grupo de categorias que permitieran, metodolégicamente hablando, un

despliegue mas rapido sobre el tema en cuestion.

Los campos de aproximacion tedrica (ejes tematicos) fueron en su orden: un
analisis de Contexto: la historia de la comunidad de los Terciarios Capuchinos,
relacion con las provincias, caracterizacién social, cultural, econdmica,
poblacional e institucional, procesos de formacion de la congregacion de acuerdo
a las etapas de postulantado, noviciado, juniorado, la promocién vocacional y la
formacion en cada provincia con los datos estadisticos actuales; El joven hoy y
su vocacion religiosa y sacerdotal: Caracteristicas del joven hoy, la familia,
dindmica interna, tipologias, anhelos, suefios, contexto socioecondémico, Yy
problema vocacional;, ambientes de formacién sacerdotal: la comunidad
religiosa, estructura religiosa de los RTC (Religiosos Terciarios Capuchinos),
normatividad de la comunidad, niveles de comunicacién, modelos de vida religiosa
de los RTC, formacion, ideales y valores, el carisma, los votos religiosos, procesos
de seleccion y seguimiento, propuesta pedagdgica, desertores, vida comunitaria,
conflictos internos, crisis comunitarias, afectividades; la desercion en la vida

religiosa y sacerdotal y el no ingreso a la comunidad: Causas y motivos de las
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deserciones religiosas y el no ingreso a la vida religiosa, ausencia y disminucién
de la vocacion religiosa, actitudes psiquicas, salud fisica, dificultades familiares,
crisis ideoldgica, crisis personales, dificultades con el manejo del carisma entre

otros.

Como antes mencione la delimitacion de los temas se distribuyé por ejes
tematicos, de los cuales se me encomendo revisar el Ultimo de los antes citados.
Una vez abordada la basqueda de informacién, y tras delimitar y delimitar lo mas
posible la investigacion, termine por centrar mi aporte final a la investigacion
haciendo una andlisis de los tres votos religiosos que resulto siendo mi trabajo de

practica.

2. JUSTIFICACION

¢PORQUE UN SOCIOLOGO ESCRIBE SOBRE RELIGION?

La sociologia como hija fecunda de la modernidad, deviene desde sus entrafias de
los debates apologistas y “heréticos” de la edad media, donde el mundo se
organizaba como un todo religioso, ordenador y disgregador. Las
representaciones del mundo, la lucha entre el monarca y el Papa por el
reconocimiento de vicariato divino, las formas de gobierno, las instituciones, las
hegemonias, se empiezan a discutir de una forma mas amplia, surge la mirada
matematica del mundo de la ilustracién y la sociologia se erige como la ciencia de
lo social. Por tal motivo, la sociologia surge como el intento de suprimir la idea de
la metafisica del mundo en el escenario de las ciencias humanas. Surge en el

pensamiento donde la humanidad se hace matematica.



Podria decirse que los primeros sociologos escribieron con el interés de
diferenciar, en su intento de explicacién, los fenbmenos que se empiezan a
producir como resultado del naciente modo de produccion capitalista. Obligados
a pensar el nuevo tipo de sociedad a la que se veian abocados y partiendo de las
representaciones del mundo que dejaban paulatinamente, se produjo un
desencanto con la vision teologica del mundo, con su inmutabilidad, con la
inviolabilidad del orden divino. El resultado fue un iconoclasta intento de
destruccion de referentes: institucionales, ideoldgicos, econdémicos, que
desemboco en un desdefio absoluto del pensamiento heredero de la edad media.
El afan ilustrado y moderno por posicionarse en el centro del universo, llevo al
hombre a dualizar el mundo entre lo mitico y lo cientifico. El hombre se cosifico, el
hombre se olvido de su historia. Su nuevo mundo seria libre, seria una etapa lineal
en pro del progreso de la humanidad, seria el trono de la razon. Autores como
TONNIES?, en su intento por comprender ese nuevo mundo, lo clasifico a partir,
de una diferenciacion entre comunidad: Como aquello que se dejaba atras y
sociedad: lo nuevo, de igual forma lo hizo EMILIO DURKHEIM, con su solidaridad
mecanica Y la solidaridad organica, a si mismo, el mismo padre de la sociologia,
AUGUSTO COMTE, se vio obligado a explicarlo por medio de sus tres estadios

por los que atraviesa la sociedad: el religioso, el metafisico y el POSITIVO.

Pero la historia de este mundo, el racional, el del progreso, fue la historia del caos,
la destruccidn, la barbarie que acompafo al hombre desde los afios anteriores. El
olvido voluntario de su pasado lo obligd a adoctrinar la realidad, a dogmatizarla. El
fracaso en su intento por parcelar la realidad, no se pudo contener en los
laboratorios del pensamiento occidental ya que la realidad como un fluido impuso

Su propio cause.

3 Para mayor informacion, consulte: “LA DIVISION DEL TRABAJO”, de Emilio Durkheim,
“COMUNIDAD Y SOCIEDAD” de Tonnis. “CURSO DE FILOSOFIA POSITIVA”, Augusto Comte.



Como antes mencioné, la sociologia fue una de las hijas mas fecundas de la
modernidad, de alli que cuando dicha modernidad se pone en jaque: con la muerte
de los meta-relatos, la crisis de la idea de progreso, de la centralidad occidental
del pensamiento; la misma sociologia se ve tambaleante y aparentemente en
crisis. Al momento muchos preguntaran ¢de qué sociologia estoy hablando? La
respuesta es: de la sociologia positiva, de la “cientifica”, de la dogmatica, de
aquella que divinizo un paradigma para entender el mundo, pero que se nego6 a

transformarlo, a entenderlo como dialéctico.

La problematizacion de la religion adquiere una vital importancia, como relacion
social y como objeto-sujeto de estudio. Hoy la edad media tiene mucho que
mostrarnos sobre nosotros mismos, sobre nuestras instituciones, sobre nuestros
referentes, de alli que un andlisis que parta de la existencia real de una de estas
instituciones que sobrevivieron al nuevo orden, tenga tanta importancia

sociologica.

3. OBJETIVO GENERAL:

Reconocer las incidencias histéricas de los tres votos religiosos: obediencia,
castidad y pobreza, tendiendo presente las condiciones econdmicas y Ssocio-
culturales en las diversas fases de su desarrollo historico, principalmente en lo
gue atafie a los conceptos de religiosidad y su incidencia en las practicas

religiosas.



3.1 OBJETIVOS ESPECIFICOS:

= Mostrar algunas de las tradiciones histéricas, las interrelaciones, las
identidades, las transformaciones, las continuidades que se presentaron
y se vienen presentando en cuanto a la practica de la religiosidad que
tiene su sustento principalmente en el desarrollo de los tres votos

religiosos.

" Aportar posibles implicaciones histéricas en el manejo de la
religiosidad actual.

4. METODOLOGIA:

Lo primero que hay que tener presente es que el tipo de investigacion que se
efectud a nivel del grupo, fue una investigacion que pretendia diagnosticar la
situacion que generaba la disminucién en el ingreso de aspirantes y la desercién
de la vida religiosa en la Congregacion de los Terciarios Capuchinos de Nuestra
Sefiora de los Dolores. Oficialmente el interés de los investigadores de la
Fundacion Universitaria, con relacion a los estudiantes, era que estos aportaran a
la consecucion, desde su quehacer socioldgico, a los objetivos trazados por la

investigacion.

Inicialmente la propuesta era efectuar una revision bibliografica de toda la
informacion documental que sobre el tema se hallase en las bibliotecas de la
ciudad, incluida la del Seminario Mayor. La forma de registrar dicha informacion

seria por medio de fichas técnicas de informacion documental —ficha bibliogréafica-
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No obstante, y para evitar referenciar las mismas bibliotecas, nos distribuimos
estas entre los dos estudiantes de Sociologia y la trabajadora social.
Paralelamente el resto del equipo de dedicaba a contactar en las provincias los

posibles informantes claves, por medio de cartas, envios de E-mail y visitas.

La informacion documental encontrada sobre el tema, a pesar de no ser
especifica, habria una brecha profunda de posibles libros que dificultd la
delimitacion de los mismos. Por otro lado, la dificultad de buscar la informacién
gue se amoldara a los intereses de la investigacion repercutiéo en que mis primeros
informes estuvieran cargados de citas textuales dado que mi interés inicial era que
pudieran ser utilizadas en el informe final de la investigacion. Posteriormente se
propuso que la delimitacién por capitulos. Mientras que la investigacion avanzaba,
yo hacia cada vez mas esfuerzos por darle cuerpo tedrico al problema de los tres
votos, como principal asiento de la vida religiosa misma y como posible causa de
las dificultades de las comunidades que la investigacién diagndstica intentaba
comprender. El ¢como? Y él ¢Cuando? determine que éste seria mi objeto
particular de investigacion, parti6 del hecho de sentirme perdido en un mar de
textos referenciados previamente, que reducian el problema de la religiosidad, a
un problema de fe, en el sentido mistico del mismo. Dado de que mi interés era
encontrar el origen, la consecuencias, las continuidades y las rupturas que
condujeron a que las comunidades religiosas se vieran afectadas, en la
disminucion y el ingreso de aspirantes y la desercion de sus religiosos, me
resultaba de vital importancia tener un filtro que me permitiera encausar todos los
textos sobre el tema, que en su mayoria, eran escritos por las mismas
comunidades 6 escritores afines. Fue interesante ver que una de las épocas mas
fértiles sobre el problema de la iglesia en general, tenia como escenario el concilio
Vaticano Il. Es durante este tiempo donde mas transformaciones y textos se
escribieron. Mi afan por conectar los cambios en la dogmatica, frente a las

condiciones materiales histéricas, me obligb a buscar unas categorias que

10



representaran el fundamento de la vida religiosa en general y la vida comunitaria
en particular, encontrandome directamente con los tres votos religiosos.
Generalmente estos se analizaron desde tres momentos claves: un primer
momento, en la fundacion del pensamiento religioso cristiano, un segundo
momento, en las contradicciones del concilio Vaticano 1l y un tercer momento en la

actualidad.

Fije los limites de la investigacidn con miras a conseguir los objetivos, en cuatro

niveles:

1. El primer nivel constdé de una pesquisa lo mas rigurosa posible, de
tipo documental, sobre el tema de la decepcion en la vida religiosa y
sacerdotal y el no ingreso a las comunidades, sin olvidar que el centro de
esta busqueda tiene como eje conductor los tres votos religiosos. La
informacion se recogid por medio de fichas técnicas para analisis

documental.

2. En el segundo nivel tiene que ver con la sistematizacion y analisis
del abanico de informacién arrojada en el proceso de recoleccion de

informacion documental, y de las asesorias.

3. En el tercer nivel se entregd un informe parcial con el contenido

tedrico del texto.

4. El punto cuarto es el que tiene que ver con el informe final.
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El abordaje de la informacion documental y los aspectos teéricos que exigio la
investigacion se realizaron  mediante una practica constante de revision
bibliografica, la cual arrojé informacion que se consigné en fichas de resumen,
textuales de andlisis y combinadas, que se hallan en el centro de investigaciones

de la Fundacion Universitaria Luis Amigo.

5. INTRODUCCION

El cristianismo transformo la forma de entender no sélo al hombre sino a la
sociedad en la que presento. El imperio Romano nunca fue igual desde que los
cristianos lo habitaron. En las narraciones presentadas en los hechos de los
apostoles de la Biblia, narra como los cristianos vendian sus propiedades para
repartir el precio de la venta segun las necesidades de sus miembros. La
comunidad de los cristianos presentaba una membresia de la mas diversa estirpe:
tenian esclavos como onésimo, del que habla la carta de Filemon-La Biblia-,
mujeres pudientes, Exprostitutas, Expublicanos, funcionarios publicos, antiguos
miembros de la resistencia Zelote, campesinos, pescadores, intelectuales de al
época como Saulo de Tarzo, quien era discipulo de Gamaliel, sabio de la época.
Roma que se proclamaba la madre de la Democracia permitia, la proliferacion de
las religiones dado su respeto por el pluralismo cultural del imperio, siempre vy
cuando no atentaran contra el orden publico del imperio. El cristianismo, que
originalmente surge de la mano de un hebreo llamado Jesus, ve repentinamente
como se expanden sus raices, con un incremento desbordante, multiplicandose
dia tras dia, el nimero de sus miembros. Hasta tal punto fue el crecimiento del
cristianismo que el imperio Romano lo constituyé en un problema de orden

Puablico. El indtil intento de exterminar los cristianos por la fuerza, obligé a los
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emperadores a buscar una manera mas efectiva de rendirlos, ya que el problema
interno que habian ocasionado los habia debilitado externamente. La dificultad en
las fronteras y los disturbios ocasionados por la persecucion de los cristianos
llevaron a la instauracién de un sincretismo religioso entre la religion de los
Romanos y el cristianismo, haciendo de esta mezcla la religion oficial del imperio,
donde el emperador seria el vicario de dios en la tierra. De alli proviene la religion
catélica romana, catolica por lo de universal y romana porque proviene de Roma.
Los simbolos de las religiones romanas fueron remplazados por los del
cristianismo, pero sus practicas se fueron adoptando como oficiales dentro del
mismo cristianismo, perdiendo paulatinamente toda la esencia del mensaje
cristiano inicial. El cristianismo en ese momento deja de ser mas cristiano en tanto

gue se hace mas romano.

Los tres votos religiosos, que profesan la religiosidad actual no pertenecieron al
cristianismo inicial, ya que éste era mas Hebreo que griego y romano, fue a través
del dialogo con oriente (cruzadas) y de los debates filosoficos de los patriarcas

que dichas culturas fueron afectando la practica religiosa del cristianismo.

¢ Como surgen y se transforma el cristianismo a partir de la llegada de los tres

votos religiosos?

5.1 EL VOTO DE OBEDIENCIA

Podriamos ilustrar la obediencia en términos de relaciones de mando-subdito; el
cumplimiento de la voluntad del superior, en términos jerarquicos, por medio del

sometimiento del subdito a la direccion que este da. La obediencia, como relacion,

13



esta supeditada a un ordenamiento normativo, inclusive cuando hablamos de la
vocacion. Dicho ordenamiento normativo esta sustentado en las cosmovisiones
gque se defiendan como superiores, como principios rectores a los que hay que

aspirar para alcanzar la plenitud humana.

La obediencia como voto religioso se fundamenta en su estrecha relacion con la
dogmaética eclesial: la voluntad de Dios revelada a sus santos por medio de los
textos sagrados, la comunién intima con los hombres definida en los concilios, las

constituciones, y la hermenéutica que de dichos textos se realice.

La obediencia se define a partir del ordenamiento normativo que le dé sustento.
Una vez este orden normativo se encuentra amenazado por los cambios del
contexto social, politico y econémico, se ve en la obligacion de recurrir a los
insumos que el ambiente le ponga a la mano. Inicialmente puede intentar
controlar la tensién causada por medio de la proclamacion de la dogmatica que
posea hasta el momento, empleando sus jerarquias, su poder de mando, sus
constituciones, los fines que se habian propuesto, medidas de contingencia como
cerrarse a las influencias externas, etc. Si la tension persiste el orden normativo se
evalla a partir de los valores sociales, politicos y econdmicos que le han causado
el dafo. La evaluacibn no implica aceptacion de los valores seculares
necesariamente, pero si una lectura mas abierta frente a ellos: “retened lo bueno y
desechad lo malo”. Al final se da una redefinicion de los elementos reproductores
de la dogmatica religiosa, por medio de un nuevo concilio, unas nuevas

constituciones y unas nuevas formas de relacionarse a partir de estos cambios.

La obediencia como parametro constitutivo de la vida religiosa y como mandato

de la voluntad de Dios, se materializa a partir de cuatro relaciones basicas; dos de
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ellas desde las relaciones de mando y en otros dos desde las de sometimiento: la
obediencia vertical, como aquella ejecucion de un mandato de tipo jerarquico
gue se efectia desde el centro del poder religioso hacia los sometidos; la
obediencia de servicio u horizontal, que se caracteriza por la consideracion de
los hombres como libres de eleccion e iguales ante Dios y por medio de la cual las
decisiones deben ser consultadas por los superiores a sus subditos; la obediencia
por fe, esta determinada por el acto de sometimiento que es impulsado por la
conviccién de la voluntad divina y el acto sacrificial de la vocacion; y por ultimo, la
obediencia funcional, aquella que mira el acto de someterse como un medio

para alcanzar un fin particular.

5.1.1 OBEDIENCIA VERTICAL:

La obediencia vertical es mirada a través del acatamiento y ejecucion de la
voluntad de un supervisor jerarquico, circunstancia que se encarga de descargar
de culpa a la persona que obedece, precisamente por estar sometido a su
autoridad y dependencia jerarquica. Mas para que esta causa de justificacion
pueda ser tenida en cuenta, se exige que la orden dada sea legitima, ya que la
ejecucion de una orden ilicita (delictiva) no puede justificar legalmente la conducta
del subordinado.

La obediencia, bajo estos términos, hace parte del debate generado en la edad

media sobre el origen de la dominacion. Para Agustin de Hipona*

4 El pensamiento de AGUSTIN DE HIPONA 'y TOMAS DE AQUINO. es tratado por Dolf
Sternberger en un texto llamado “DOMINACION Y ACUERDO” ED Gedisa, Barcelona.1996. para
ampliar informacion ver: “LA CIUDAD DE DIOS” de Agustin de Hipona y “SUMA TEOLOGICA” DE
Tomas de Aquino.
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la dominacién es producto del pecado original: En el momento que el hombre
pierde el estado de inocencia se ve tentado a ejercer dominio sobre los demas
hombres, a partir de ese momento, el hombre se constituye en un enemigo para el

hombre.

Agustin consideraba que existian dos tipos de hombres: los que pertenecian al
reino de los cielos: aquellos que no se enredan en los negocios del mundo sino
gue se consagran a una vida piadosa; estos afortunados que Dios eligié para ser
la tribu de su herencia; y los hijos del reino de diablo: quienes viven para satisfacer
sus deseos en el mundo terrenal y estan destinados para ser lanzados a la

condenacion perpetua.

La influencia del pensamiento de Agustin de Hipona en la construccion del
imaginario colectivo de la iglesia catdlica, repercutié en la consideracion de la
persona humana como un ser de naturaleza débil y por ende mala. Debia ser
dirigido hacia el camino estrecho que conduce al cielo, ademas, no podia
dejarsele tomar partido en las decisiones, ya que su inclinacion pecaminosa le
impedia tomar las decisiones que el reino de Dios les proferia. Las relaciones se
efectuaran de forma vertical como mecanismo de control de tan insondable
problema. La dificultad para discernir los hijos de DIOS de los hijos del diablo,
repercuti6 en un robustecimiento del control jerarquico de la iglesia quien
pretendia que el pecado y el diablo que engafara a los escogidos, pudiera

mantenerse alejado.

En consecuencia, La obediencia jerarquica implicé una relacién impersonal de
dominio. La persona era tal, en tanto que pecadora y merecedora de ser

controlada por el bien de su alma. El superior se constituia en un oficial que
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custodiaba a los hombres que tenia a cargo para que no delincan ni se
equivoquen. La voluntad del superior no debia ser cuestionada, de lo contrario era

considerado un ataque del maligno y por ende debia ser castigado.

5.1.2 OBEDIENCIA DE SERVICIO

La obediencia a partir del servicio, como el acto desinteresado del superior,
implica un acto de renuncia a la imposicién de la voluntad propia. La renuncia
abnegada dibuja los parametros del servicio a los hombres, que en un momento
dado se le dan en custodia. La practica del servicio en amor, se constituye en la
columna vertebral de la autoridad del superior, quien se ve obligado a ser fuente
de inspiracion y motivacion de una vida para el servicio de los hombres. A
diferencia de la obediencia como relacion vertical, impersonal, caracteristica de la
obediencia de tipo jerarquico; la obediencia para el servicio, se ve atravesada por
una concepcion del hombre como poseedor de la igualdad de derechos, tipica del
pensamiento democrético: todos los hombres son libres e iguales. Por tal motivo,
la direccion en este escenario parte del supuesto tedrico que reviste de
importancia la voluntad del subdito en la direccion de su propia vida, pero
autorizado por el servidor y consejero superior que cumple una funcién de padre
con su consiervo a cargo. Las jerarquias permanecen como elementos de
ordenamiento y autoridad en servicio, y no como la oportunidad de ejercer

dominio.

El origen de la interpretacion del hombre como libre e igual, podria ser remontado
al mismo debate sobre la dominacidén que atraveso la edad media. A diferencia de
Agustin de Hipona, Tomas de Aquino, consideraba que los hombres en el estado

de inocencia, por ser hombres libres e iguales tenian la posibilidad de ejercer
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sefiorio sobre otros hombres en la administracion de lo colectivo. Dicho
pensamiento se ha considerado una relectura del génesis biblico a partir del
origen aristotélico de la democracia griega. Posteriormente Marcilio de Padua
hace una defensa del gobierno de los hombres como principio del plan divino

generando una ruptura con la diferenciacién de Agustin de los dos reinos.

La dominacion a la cual Tomas de Aquino hace alusion ha sido desarrollada por
el pensamiento moderno con el nombre de gobierno, del gobierno de hombres
libres. El ejercicio de la autoridad de los superiores a partir de este pensamiento
se acerca a la concepcion moderna de gobernar o administrar de los estados
civiles. Los superiores a partir de su servicio publico velan por las almas que
tienen a cargo. De igual forma, una vez rota la diferenciacion de los dos reinos, el
hombre como ser libre elige voluntariamente someterse a la guianza de sus
superiores, y estos, a su vez, se encargan de administrar todo lo concerniente al

bienestar de las almas.

5.1.3 OBEDIENCIA POR FE

La obediencia, como relacion que es, no solo representa la ejecucion del mando,
implica necesariamente la relacién que tiene el subdito: aquella persona que
obedece y se somete voluntariamente a la direccion de un superior. Las
motivaciones por medio de las cuales una persona se somete, diferencia que esta
sea, en si, un acto de fe. Un sometimiento subsumido al hecho de considerarlo
como el acto mismo de la voluntad divina, conduce a la persona por los margenes
del sometimiento como una eleccién vocacional, producto de la obediencia a los

mandatos omnicomprensivos de Dios.
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El sometimiento por parte del subdito surge de la necesidad de depositar la
responsabilidad de su formacion a la guianza de un superior, independientemente
de la bondad del mismo. Sometimiento que parte de la busqueda de los fines que
se propuso alcanzar cuando deposito su confianza en iglesia, a través de una de
sus instituciones. La promocion de los fines que podia lograr, los logros que podia
desarrollar, los principios que anhela alcanzar, repercuten en la manera en que

vivira el acto voluntario del sometimiento.

Como acto de fe, el sometimiento implica mirar a los superiores como los garantes
de la voluntad de Dios para la propia vida, independiente de la actitud de los
mismos. Un guia tirano, bajo estos términos, seria permitido por Dios con el fin de
desarrollar, a través de esta condicién, una vida humilde en la persona que se
somete; un guia carismatico, seria entendido como el refrigerio de Dios, y como

una fuente de inspiracion de la propia vocacion.

A pesar que el superior atenté contra la dogmatica que el mismo presento durante
el proceso de promocion- que conllevo a la eleccién vocacional por parte del que
se somete - este obedece siguiendo la voluntad suprema de Dios, dejando el acto

de hacer justicia a su soberana majestad.

Un acto de sometimiento por fe de este tipo se ha manifestado en diferentes
proporciones, por medio de diferentes contextos sociales, y ha atravesado las

relaciones de la iglesia hasta nuestros dias.

5.1.4 OBEDIENCIA FUNCIONAL
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Existe, al igual que el acto de sometimiento como acto de fe, un tipo de
sometimiento definido como funcional. De forma similar este acto de sometimiento
parte de la necesidad de depositar la responsabilidad de la formaciéon a la guianza
de wun superior. Pero las motivaciones no son necesariamente actos
desinteresados de fe. Los logros que se desean alcanzar vinculan, mas que los
principios del reino de Dios, las prerrogativas que se pueden alcanzar una vez se
alcanzan los niveles de influencia que se persiguen. Asi, el sometimiento es un
acto de renuncia racional e instrumental, mediatizado por la busqueda del interés

propio. Un tipo de sometimiento de este tipo suele ser individualista.

En caso de que dicho individuo logre objetivar sus intenciones, es probable que su
tipo de mandato sea por demas utilitarista, es decir, cuando él posea el poder de
ejercer dominio sobre otras personas en proceso de formacion o consiervos en
una jerarquia menor, realizara un acto mas instrumental que religioso,

conllevando a un deterioro en las relaciones de mando y sometimiento.

5.2 CONTRADICCIONES HISTORICAS DE LA OBEDIENCIA

Una vez el cristianismo se hace la religiéon oficial del imperio, con Constantino,
esta pasa de ser la proscrita de los emperadores, a ser el baluarte de los mismos.
Se inicia una época de control politico, econdmico y social en manos de la iglesia
gue subitamente se torna hegemonico. El nuevo imperio se construye por medio
de las pugnas entre los poderes temporales y los “sagrados”, entre la autoridad del
papa y la de los monarcas. Es en estas condiciones donde la reproduccion de la
cultura cristianizada del imperio que defendia la sumision ciega, la

incuestionabilidad de los que mandan vy la obediencia como acto de justicia, --
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pensamiento influenciado por el aristotelismo.-, se universaliza. El sometimiento
amplio de manera inocua a las disposiciones de los superiores jerarquicos
quienes eran considerados como los portavoces de la voluntad absoluta de Dios

en la tierra traza los senderos que deben transitar los nuevos subditos.

Esta iglesia, la cristiana, la hegemodnica, solo puede ser entendida a partir de un
proceso histérico particular, es decir, por medio de las relaciones sociales y
materiales que le dieron asidero, sustento y que definieron el abanico de opciones

interpretativas de su realidad.

La iglesia cristianizada tiene un papel hegemonico principalmente en una sociedad
donde el hombre era parte de la tierra, es decir, el siervo el que obedece, el amo
el que ordena; La ciencia y la artes eran el manantial exclusivo de los aristOcratas;
y el control cultural, inscrito en la voluntad de Dios, era monopolizado por el clero.
Estamos frente a una sociedad marcada por la sacralizacion de la naturaleza, por
la dual interpretacion del mundo entre lo sagrado y lo profano.
“...Las relaciones hombre — naturaleza marcan profundamente el concepto
de lo sagrado y todas las consecuencias practicas que de ahi se derivan,
sea en el nivel de los valores y de las motivaciones, sea en el nivel de la
practica y de la organizacién. Ademas, la manera de situarse del hombre
con relaciéon a la naturaleza determina también grandemente la posicién de

la institucion religiosa con la estructura social”.®

La iglesia, en este periodo, cumplié una funcibn hegemonica de reproduccion

doctrinaria y consolidé todo un aparato de formacion y para la formacién religiosa,

5 Rodriguez Jaime “Doctrina social de la Iglesia y ciencias sociales” Universidad Nacional de
Colombia. Bogoté4, 1992, p30
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de diverso orden, con miras a perpetuarse a través de la historia, valiéndose de su

papel protagonico con respecto a las contradicciones del hombre frente a la

naturaleza.

“En el periodo histérico en que el hombre experimenta la dependencia con
respecto a la naturaleza, en la medida en que sin medios cientificos y
técnicos siente su incapacidad para satisfacer un gran numero de
necesidades, la naturaleza misma es considerada como sagrada: estando
el orden social sujeto por el respeto de ciertas exigencias determinadas por
la naturaleza, aparece como sagrado e inmutable lo religioso y lo social
estan tan extremadamente unidos que la dominacion de la institucion
religiosa no es solamente posible, sino una premisa del funcionamiento de
la sociedad. En este contexto la iglesia despeg6 sus esfuerzos en diversas
instituciones portadoras y expresion de la caridad cristiana, florecieron las
ordenes religiosas mendicantes como Franciscanos y dominicos; la
ensefianza de la iglesia se dedicaba a asegurar el pensamiento y la moral
cristianos que debian animar la sociedad; frente a las grandes calamidades

y pruebas como guerras, carestias, epidemias, etc.” ©

5.2.1 EL VOTO DE OBEDIENCIA'Y EL CONCILIO VATICANO I

6 Rodriguez Jaime. "doctrina social de la iglesia y las ciencias sociales”. Universidad Nacional de
Colombia 1992. P30

.p 30
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Las grandes transformaciones sociales, politicas y econdémicas que permitieron
cuestionar el papel que desempefiaba la iglesia catdlica, repercutié de forma
directa en la manera como se practicaria en adelante el ejercicio de la autoridad
en la vida religiosa. Esta se encontraba en la necesidad apremiante de adaptarse
a las necesidades propias de los nuevos tiempos: las identidades, los roles, las
instituciones y los procedimientos se vieron en la necesidad de ser reinterpretados

a partir de un nuevo concilio.

El voto de obediencia estipulado por el concilio vaticano Il se tipific a partir de la
idea teoldgica de la autoridad delegada como parte del plan estipulado por Dios
para los hijos de los hombres: “un Dios que no escatimo ser Dios, se humillo, tomo
forma de hombre, y se hizo obediente hasta la muerte y muerte de cruz.” Dios de
amor que castiga la rebelidn tipica del enemigo de los hombres: el diablo; Dios
gue deposita en los hombres la administracion del reino de sus hijos, - de su
iglesia- otorgandoles La plena potestad de administrar, como acto de abnegada
dedicacion y sacrificio, la grey de Cristo: en unidad, constancia, autosacrificio, y
confianza en su sapiencial sabiduria y voluntad salvifica; Dios que le deposita la

confianza de guiar y cuidar sus hijos correctamente.

La vida religiosa como profesiéon y acto de obediencia a Dios, inspirada en la
vocacion delegada por el espiritu santo y al excelso ejemplo del cordero
inmolado, debe consistir en el sometimiento, por fe, en los superiores, quienes
representan a Dios en la tierra. Un servicio propiciador del sometimiento de unos a
otros, en amor, con miras a ministrar las necesidades de todos los hermanos en

Cristo.
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“... por consiguiente, los religiosos, con espiritu de fe y de amor para con la
voluntad de Dios, obedezcan humildemente a sus superiores segun la regla y las
constituciones, aportando las fuerzas de la inteligencia de la voluntad y los dones
de la naturaleza y de la gracia en la ejecucion de los preceptos y cumplimiento de
los oficios que se les han encomendado, sabiendo que prestan su colaboracién a

la edificacion al cuerpo de Cristo segun el designio de Dios™’

La obediencia con miras a la formacion, a la adecuada renovacion espiritual que
sufragan los nuevos tiempos, deberia de proceder en armonia con los elementos
necesarios que contribuyeran a la unidad de la vida de los miembros de la iglesia.
El éxito de dicha odisea cuelga péndularmente en la posibilidad de una adecuada
renovacion de los institutos, y de los procesos formativos, que contara con la
obediencia y aceptacion voluntaria de los miembros y la aplicacion de los

principios de la dogmatica eclesial.

El rol del superior, responsable de la formacion y renovacion, garante del cuidado
de la grey de Cristo, abnegado servidor en amor, consistia en procurar que los
directores, los maestros de espiritu y los profesores sean muy bien elegidos y
cuidadosamente preparados para cumplir con la encomienda de velar por el
bienestar de las almas. Ademas, deberia ejercer su autoridad con espiritu de
servicio a sus hermanos, posibilitando, en la practica, la comprensién del amor de
Dios; rigiendo a los subditos como a hijos de Dios y coherederos con Cristo,
guiandolos por el camino que les ponga en gran estima y respeto, promoviendo la
sumision voluntaria, la cooperacion activa y responsable y el cumplimiento de los
oficios e iniciativas que se dicten. Aquella relacion de mando seforial,
incuestionable, y hegemonica que reino durante los afios de la edad media, se ha

ido cuestionando paulatinamente como consecuencia de las transformaciones que

"Documentos completos del vaticano Il. Ed16. Mensajero. Bilbao. Esparia.
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se erigieron a partir de la sociedad moderna. La obediencia unilateral y servil va
dando paso a la relacion de maestro-discipulo, o que implica unos niveles de
integridad mayores por parte del que ejerce la autoridad. La voluntad de Dios y de
los hombres no se impone por la fuerza como ocurria bajo el dominio de la
contrarreforma, es menester, actualmente, escuchar gustosos a los subditos,
promoviendo los anhelos que sean comunes para el bien de la iglesia, los
institutos y las personas. Bajo los lineamientos del servicio, el superior antes que
ser un insensible dictador de preceptos, ha de ser un testimonio de vida, con

abierto espiritu de servicio y verdadero gozo pascual.

La copiosa dificultad en el discernimiento sobre la voluntad de Dios, en el servicio
de autoridad vy en el sentido de la obediencia religiosa facilta que se
instrumentalice la voluntad de Dios bajo los caprichos de los superiores como lo
afirma la revista Pastor Bonus “nosotros como superiores, muchas veces,
manejamos las comunidades y provincias como una empresa, tratamos de hacer
el bien, de solucionar los problemas que van surgiendo, de hacer los cambios
oportunos pero creo que la voluntad de Dios pocas veces la buscamos”.® Los
peligros de obrar de acuerdo con la razén instrumental se originan en el momento
en que esta racionalidad rompe los linderos de la dogmatica que cohesiona a los
miembros de la comunidad, ademas, cuando en nombre de la dogmatica se
impone la voluntad individual del superior. El superior que da por sentada su razén
como la manifestacién de la voluntad divina, seguramente impondra de manera
arbitraria a los religiosos que tenga a su servicio la voluntad propia como la
voluntad de Dios para la vida de los suyos. Este acto de desacato frente al concilio
generara un estado de indignacién por parte del religioso que obedece,
promoviendo en muchos casos la renuncia de sus votos religiosos. Quien asi

proceda estaria negando las mismas constituciones capuchinas que estipulan en

8 REVISTA PASTOR BONUS. Boletin interno de los Terciarios Capuchinos de Nuestra Sefiora de
los Dolores. 2001 #104. P23
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él numeral 83 que las decisiones se daran a través de un confiado dialogo con los
religiosos, en la palabra, en los acontecimientos, y en los dones personales que

ejemplifiquen los designios amorosos de Dios.

Existen superiores que frente a la defensa de la persona humana se ubican en el
otro extremo de la balanza y ven como debido a su liviandad la capacidad de
ejercer autoridad se les va seriamente lesionando. Aquella I6gica del “viviry dejar
vivir’ va cobrando fuerza a partir de la libertad que se pretende defender, y
sufraga el corazon de las comunidades, erosionando los intereses altruistas y
filantropicos de esta. Mientras se erige como un monumento mortuorio la
exacerbacion del individualismo, la defensa a ultranza de los derechos particulares
como valores supremos, poco a poco se va debilitando la accion de los superiores

en la delegacion de las responsabilidades.

El acto de la obediencia transita un camino pedregoso que bajo el timon de los
hombres, naufraga entre la dictadura y la liviandad. Una obediencia equilibrada
seria aquella que logre mantenerse en equilibrio a pesar de las fuertes olas del

mar embravecido.

“‘Hoy no podemos seguir pensando en modelos verticales, como los tradicionales,
en donde la Unica palabra la tenia el superior, porque esta concepcion diluiria la
primacia de Dios para darsela a la mediacion y tampoco en la primacia de la
comunidad porque la vida religiosa no es una democracia y no busca la voluntad

de Dios por mayoria.”

9 Rodriguez Jaime. "doctrina social de la iglesia y las ciencias sociales”. Universidad Nacional de
Colombia 1992. P30
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6. EL VOTO DE CASTIDAD

La castidad sera entendida como la “virtud moral que ordena todo lo relativo a la
sexualidad, segun la cual no se debe infravalorar ni supervalorar la sexualidad,
sino subordinada a un orden superior que proteja la perfeccion del individuo
humano en sus potencias, y reciba asi una cualidad moral, y hasta sacral, fuera o

dentro del matrimonio.

Entendida asi, la castidad no solo involucra la opcién del celibato, sino también, la
del matrimonio como vocacion; de igual forma alberga la posibilidad de un orden
superior (institucional y doctrinal) que contribuya a la perfeccion en todas las

potencias del individuo.

La castidad como eleccidn religiosa conlleva a una contradicciéon frente al caso de
la dogmatica del celibato. Dicha contradiccion proviene de la cultura disociacion
entre lo sagrado y lo sexual; del intento del hombre por separar el cuerpo del
espiritu, de entender la carne desde el acto mismo de la procreacion. Vefera

Verota aporta una posible explicacion a dicha contradiccion:

En la conciencia de cualquier hombre, antiguo 6 moderno, hay una natural
disociacion entre lo sagrado y lo sexual. Sin necesidad de una ley expresa,
cualquier hombre procura separar el culto religioso del ejercicio de la
sexualidad, incluso hoy, en pleno auge de la sexualidad abierta y de la
superacion de los tabues ancestrales, cualquier catolico practicante con

mediana formacion doctrinal siente la tendencia a distanciar la recepcién de
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la comunion o la simple oracion de su débito conyugal, es como una

extrapolacion del ayuno eucaristico. 1°

Dicha tesis considera que en todas las culturas existe una significativa relevancia
a la virginidad y al celibato. Pero tan generalidad desconoce el hecho de que en
algunas culturas, la practica de espiritualidad iba acompafiada de la significativa
relevancia a lo corporal, particularmente del acto sexual. Es como el caso de las
sacerdotisas que presentaban sus cuerpos en honor a los dioses de la fertilidad.
Por otro lado, si existen culturas que han sublimado en el imaginario colectivo; la
sacralizacion de la virginidad y el celibato. Culturas altamente influenciadas por la
interpretacion aristotélica sobre el cuerpo, separado del alma y en confrontacion

con esta. 11

6.1 EL CELIBATO

La reiterada dicotomia entre lo espiritual frente a lo carnal, que se erige en
determinadas culturas a través de la historia dinamizan por medio de la
costumbre, la adopcion del celibato como acto espiritual. Dentro de estas culturas
estd la cultura occidental judeo — cristiana, que recoge la calidad de sintesis, la
tradicion escrita judia, y la interpreta con mediacién de la influencia de la filosofia
griega, dando origen de esta forma a la dogmatica sobre el celibato como

elemento vocacional. La vida célibe tiene dos implicaciones muy importantes: por

10 vefera Verota , “el sacerdote catolico casado”. Biblioteca Universidad de Antioquia. 1999

11 En la cultura judia, division no se presenta, el cuerpo tiene igual preeminencia que el, alma
debido a ello el pacto de la circuncision, en el pacto de la devocion en el que se le entrega los
excesos de carne para consagrar el resto a Dios.
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un lado, el caracter de una eleccién vocacional de forma voluntaria y por el otro, la

opcion vocacional por mediacion externa.

6.1.1 ELECCION VOCACIONAL

La direccion del celibato como eleccion vocacional esta estrechamente ligada con
la idea de entablar una relacibn matrimonial con Cristo, conviviendo con su
deidad, siéndole fiel como Unica eleccién y determinando una vida apartada para
él. Entenderlo asi, es darle al celibato el caracter de un acto vocacional, como
expresion de una actitud totalizante y unificadora, paralela al acta vocacional de

contraer matrimonio y no un acto puramente profesional.

6.1.2 OPCION VOCACIONAL

Al hablar de opcion dejamos expuesto de antemano la existencia de una influencia
externa que erosiona la eleccién voluntaria. Con tal precision, la opcién por el
celibato estad enjuiciada, en un sentido amplio, sobre permanecer soltero o no
frente las circunstancias que escapan a la libre eleccion vocacional. Unos
ejemplos claros sobre el asunto son: la presencia historica de los célibes en los
harenes arabes (guardias encargados de velar por la seguridad de las mujeres);
el celibato en los servidores de los emperadores chinos (con miras a proteger a las
mujeres del trono, y por ende la herencia); los caballeros de Calatraba, los
Castrati de la Capilla Sixtina; los esclavos eunucos y los Vestales Virgones de los

ciudadanos romanos, etc.
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Generalmente se usa estas medidas externas celibatarias con el fin de
salvaguardar el status quo de una clase, en relacion con el caracter de la herencia

misma.

6.2 CONTRADICCIONES HISTORICAS SOBRE EL CELIBATO.

La expresa institucionalizacion de la opcién por el celibato tiene su origen en la
dogmatizacién de la costumbre. Esta ultima parte de esa cultura separacion entre
lo sexual y la eucaristia'?, en la reparticion del pan, que fue generando una
abstinencia relativa frente al ritual mismo, que con su rutinizacion dio como

resultado la dogmatizacion.

“Inicialmente se traté de una delicadeza de espiritu-, de una manifestacion
de extremo respeto a la fraccion del pan — absteniéndose de relaciones
sexuales — para lo cual se reunia la iglesia cada semana, mas adelante,
esta practica ascética se extendio a la vispera, asi ese celibato natural, que
entonces no exigia ninguna ley eclesiastica, se concreta en la abstinencia

sexual del sabado y domingo.”?

Una decision inocente, producto de la conciencia de los hombres (sexual —

espiritual), paulatinamente se transformé en ley, en el momento en que las misas

12 Eucaristia 0 accion de gracias. Tiene por objeto la celebracién o la proposicion de la justicia de
Dios, es decir el debate entre lo que él hace por el hombre 6 el hombre hace por Dios. En ambas
concepciones la eucaristia es entendida como una celebracién sublime hacia Dios.

13 en el texto de: Vefera Verota “Sacerdotes catdlicos casados” biblioteca Universidad de
Antioquia. 1999 Pg 39 — 38
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se hicieron diarias. (Esto ocurrio en la iglesia occidental), en la iglesia oriental no

fue comun la eucaristica diaria y por ende tampoco el celibato permanente.

“La costumbre se fue volviendo ley, y en el occidente, la misa comenzo a
ser diaria, como consecuencia obvia, la abstinencia sexual se extendi6 al
resto de la semana, al menos para pastores que celebran todos los dias

eucaristia™*

6.2.1 EL SIGLO Ill Y EL CELIBATO

En el afio 306, debido a la dogmatizacién de la costumbre que erigio la opcion del
celibato, se institucionalizé formalmente la ley del celibato sacerdotal en el
Concilio de Elvira. En dicho concilio se hacia expresa prohibicion a obispos,
presbiteros y diaconos, sobre la abstinencia total sobre su sexualidad y sobre la

posibilidad de procreacion.

La adopcion de esta medida por parte de los practicantes al servicio eucaristico y
su relativa aceptacion, partié del hecho de que los afectados por dicha legislacion

eran los hombres ancianos.

“....Se trataba de hombres que habian vivido su matrimonio durante afos,

tenian hijos, y una vez ordenados para el ejercicio del sacerdocio,

14 Vefera Verota “Sacerdotes catdlicos casados” biblioteca Universidad de Antioquia. 1999 Pg 39
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renunciaban al uso del matrimonio, pero, mantenian la obligacion de

responder por su familia y continuaban viviendo en ella” 1°

Para la iglesia de oriente la formalizacion de esta forma era contraproducente
debido en parte — como se expresé anteriormente a que la eucaristia en esta
iglesia no fue realizada en forma diaria, lo cual dejaba sin sustento real

(costumbre) la dogmatica del celibato para este caso.

Frente al concilio de Elvira (iglesia de occidente), la iglesia de oriente decreto el

concilio Persa....

"El concilio persa argument6 que la practica del celibato sacerdotal, habia
sido causa de grandes dafios en la iglesia, porque quienes habian sido
obligados a seguirla sin tener la capacidad de dominar sus pasiones,
habian caido en la fornicacion y en el adulterio....” 16

No hay que olvidar el hecho que para la fecha no se ordenaban sacerdotes

jovenes.’

“En los primeros siglos quienes se ordenaban eran ancianos que tenian

esposa. La iglesia occidental impuso la ley del celibato en un concilio

15 op cit: se plantea que el hecho mismo en que los ancianos fueran los afectados
por la ley del celibato, permitia entenderlo como una practica natural: “cualquier pareja normal
desarrolla una actividad sexual intensa durante los primeros afios del matrimonio y va
disminuyendo paulatinamente. Llegado a la menopausia y andropausia, la pareja intensifica sus
vinculos espirituales y deja en un plano secundario la sexualidad genital.

Si para esta época se pide al clérigo continencia, esta practica no violenta la naturaleza, ni exige
un denotado sacrificio” pg 40

16\efera Verota “Sacerdotes catdlicos casados” biblioteca Universidad de Antioquia. 1999 pg41

17 El relato de Civilo de Alejandria se refiere a un escandalo que provocé la ordenaciéon de algunos
hombres jovenes, en Tebas, Egipto, debido a que estos habian tenido tiempo de calmar sus
pasiones.
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provincial en el siglo 1V, y la oriental ha admitido siempre en el sacerdocio a
hombres casados, excepto para el caso del grado de obispo, al que se

puede acceder solo si es célibe” 18

En sintesis, la iglesia de oriente, por medio del concilio Persa, senté su posicion
frente al celibato, definiéndolo como una eleccion personal (vocacional) y no una

obligacion institucional (opcion vocacional).

6.2.2 CONCILIO DE TRENTO Y EL PROBLEMA DEL CELIBATO

El concilio de Trento se presenta posteriormente a las repercusiones de las
reformas protestantes, definidas (Trento) como la medida de confesion 06
contrarreforma; que tenia por objeto recuperar el predominio eclesial que

paulatinamente se empezaba a perder.

Dentro de las disposiciones de este concilio estan:

A) Un régimen especial para los sacerdotes; los sacerdotes empiezan a ser
ordenados en la edad juvenil, aproximadamente 25 afios, se determiné que no
debia tener esposa de la cual separarse, como ocurrié en el pasado con los
presbiteros, ademas, debian ser ordenados sin haber conocido la experiencia

sexual, como una medida de control con respeto a la ley del celibato.

18 “Sacerdotes catdlicos casados” biblioteca Universidad de Antioquia. 1999
pg57
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B) El establecimiento de seminarios para gente joven, con régimen monacal,
es decir, con una vida apartada y contemplativa (con expresa prohibicion a los

placeres humanos) y con preeminencia de la vida célibe.

Con miras, al fortalecimiento de las medidas que requerian el concilio de Trento,
se aplic6 un régimen monacal a los sacerdotes. Estas medidas dieron como
resultado una vision del sacerdote como alguien apartado del mundo, alejado de
sus familiares, y como un ser que sacrifica su propia existencia con miras al favor
divino. 1°

Las reformas del Concilio de Trento, marcaron un derrotero especifico al papel del
sacerdote en estrecha relacion con el papel del religioso, permitiendo el dialogo

entre el perfil del religioso y el sacerdote en la escena vocacional.

Mauricio Rodriguez define las principales consecuencias que produjo el romper la

brecha que distanciaba la vocacion religiosa de la vocacién sacerdotal:

“.... Al querer actuar las reformas decretadas en Trento, y no hallando los
obispos, suficientes sacerdotes diocesanos aptos para dirigir los

seminarios, echaron mano de los religiosos. Fue natural que los religiosos

PRodriguez Mauricio “el celibato” Ed Heder pg 78.

“El legendario eremita consultado por los principes y reyes y exaltado por los poetas, pionero de la
vida contemplativa apartada del mundo, fue un egipcio nacido a mediados del siglo Il sus
imitadores fueron tantos, que en el siglo IV, la regla por él dictada era seguida por miles de
egipcios y sirios, y en el siglo V pas6 a Europa y dio origen a los monasterios que tendrian enorme
importancia en el desarrollo del mundo occidental en la edad media” pg 31

En la coyuntura de la contrarreforma, con sus crueles penalizaciones (a las herejias) que
permitieron el control social y politico, los seminarios fueron un apéndice de control de los jovenes
contra el pensamiento protestante que invadia Europa y que atentaba con el status quo de la
iglesia. Reformas Trento. pg 78.
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inspiraban a la formacién seminaria un sello ascético de tipo conceptual, de
modo que el ideal sacerdotal postridentrino se fue convirtiendo en una
figura hibrida, con el mundo de monje, bastante del sacerdote, poco del

apostol y casi nada del profeta.” 2°

De igual manera Vefera Verota, en su libro “Los sacerdotes catélicos casados”

aporta una pequefia comparacion entre los logros y las falencias de dicho concilio.

‘La aplicaciéon del régimen monacal a los sacerdotes exitosamente
experimentado durante mas de 10 siglos?! permitié ver un nuevo clero, sano
y respetable, pero, inevitablemente alejado de su mision pastoral y
segregado en su feligresia.

Tendrian que pasar otros 4 siglos para que le sacerdote recuperara
plenamente su caracter pastoral como sucedi6 en el concilio

Vaticano II” %2

En Trento se perdié la identidad entre sacerdote y monje y por esta causa, entre
sacerdote y célibe, dando como resultado (occidente) la identificacion del

sacerdocio y el celibato como conceptos virtualmente inseparables.

20 Rodriguez, Mauricio “el celibato” Ed Herder pg 79

21 Vefera Verota “Sacerdotes catolicos casados” biblioteca Universidad de Antioquia. 1999 “El
celibato se practic6 con sentido religioso entre los esenios contemporaneos de Cristo y es
condicion in faltante al Estado Monacal. El cristianismo conocié su primera cosecha de monjes en
el siglo 1, en el Valle del Nilo, la moda pasé a Siberia en el siglo IV, donde surgieron los primeros
monasterios, de alli pasé a Europa” pg 26

22. Vefera Verota “Sacerdotes catdlicos casados” biblioteca Universidad de Antioquia.1999
pq 46
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6.2.3 EL CELIBATO Y EL CONCILIO VATICANO I

El siglo XX defini6 nuevos derroteros al mundo, las ideologias, los cambios
tecnolégicos, el crecimiento poblacional, la urbanizacién de la vida. Todo lo
anterior dio como resultado una nueva conciencia en el hombre, una pérdida
paulatina de referentes heredados en la edad media y la consolidacion del suefio

antropocéntrico del paraiso en la tierra (justicia social).

La iglesia como parte de la estructura se vio abocada a realizar algunos cambios
en la dogmatiza que habia adoptado desde el concilio de Trento, con miras a

definirse a partir de las contradicciones tipicas de una nueva sociedad.

En este siglo, denominado el siglo de la revolucion sexual,... “el concilio Vaticano
restaurd una institucion perdida en la oscuridad de la edad media, el diaconado
permanente de hombres casados??, ademas, realizé cambios litlrgicos, como el
dar la misa de cara al pueblo y no de espaldas; presentar homilias breves, lengua

vernacula en vez del latin, y mayor participacion laical.

La iniciativa del concilio vaticano Il en la restauracién del diaconado permanente -
sin tocar el celibato que obliga a obispos y presbiteros de la iglesia occidental — es
decir, la restauracion del tercer grado del sacerdocio para hombres casados,

esgrimié en sus opositores una defensa sustentada en los mismos argumentos

Vefera Verota “Sacerdotes catdlicos casados” Biblioteca Universidad de Antioquia. 1999 pg3
El Papa Paulo VI orden6 en Bogota (1968), en medio de un centenar de célibes, a cuatro
brasilefios casados
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que, desde finales del siglo XIX, se expusieron en contra del diaconado

permanente, decian que una medida asi produciria que:

“... los seminarios quedarian vacios ante la posibilidad de un sacerdocio
menos exigente, que era un golpe bajo al celibato, que existiendo tantos
presbiteros, era innecesario ordenar diaconos, que la atencién de la esposa

e hijos disminuye la posibilidad y debilita el ministerio...” 24

El triunfo en la faena del debate se inclind6 hacia los defensores del concilio
vaticano Il, quien sustentaba la defensa del diaconado permanente por
considerarlo como una medida que alivia la escasez del clero, especialmente
significativa en paises Europeos. Ademas, daria mayores posibilidades de acceso
pastoral a un mundo secularizado, facilitando la disminucion de deserciones por

causa del celibato 2°

6.2.4 EL CELIBATO HOY DIA

7

El mundo contemporaneo, definido como postmoderno, post-industrial 6 de
modernidad tardia, con sus caracteristicas particulares, ha permitido, en la
construccién de su conciencia colectiva, que la iglesia profundice con respecto a
las contradicciones internas que le dieron forma de hegemonia en el pasado, con
el afan de entender los nuevos tiempos y poder adaptarse lo mejor posible a esta

nueva forma de mirar y mirarse en el mundo.

24 “Los sacerdotes catolicos casados”.Biblioteca Universidad de Antioquia. 1999

% op cit pg 12
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Todo lo anterior ha permitido un proceso en el que se va siendo algunos dogmas
de fe, como el del celibato del clero®® este Gltimo es uno de los dogmas de fe méas

controversiales en la iglesia catdlica.

Por un lado, los curas reducidos al estado laical?’ piden que se les liberen a los
ministros de esta pesada carga, y por otro lado, las organizaciones catdlicas
tradicionalistas exigen respeto por esta ley que se ha venido violentando y que

continuda retirandolo en la legislacién candnica.

“‘Mientras el debate suscita nuevos argumentos y resucita viejos contra
argumentos, la historia muestra no sélo que los primeros sacerdotes eran
casados, sino, ademas, que los Papas han sido tolerantes en este terreno
en diversas épocas, como cuando Roma autorizé el matrimonio del clérigo
balgaro, el clero Alemén en 1547 el clero ingles entre 1553 y 1558 que fue
catélico y casado para esta época, clero francés en 1989, quien puso en

préactica los postulados de la revolucion casandose etc.?®

Vefera Verota en su libro “Los sacerdotes catélicos casados” 1999 muestra

algunos indices del celibato en la actualidad.

26 Vefera Verota “Los sacerdotes casados” Biblioteca Universidad de Antioquia 1999 : “440.000
presbiteros en el mundo estdn obligados a permanecer solteros y abstenerse de relaciones
sexuales” pg 2
2 op cit: 1999 “ Cuatrocientos cincuenta mil (450.000) presbiteros en el mundo
estan obligados a permanecer solteros y abstenerse de relaciones sexuales” pg 2

28 \Vefera Verota “Los sacerdotes casados” Biblioteca Universidad de Antioquia 1999 Pq 44
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“En la actualidad (1999) hay 20.500 (veinte mil quinientos) diaconos permanentes
en el mundo, 300 (trescientos) de los cuales tienen parroquia a su cargo, es

decir, hay 300 parrocos catdlicos con sus esposas e hijos.

Oficialmente se les dice administradores “parroquiales” pero, para el hombre de la
calle son parrocos casados, padres de familia.... En los EEUU nace 1.000 (mil)
didconos permanentes, y en Europa cerca de 5.000 (cinco mil) América Latina,
con excepcion del Brasil ha sido menos abierta a esta modalidad de sacerdocio

que comenz6 hace 30 afios, con el concilio Vaticano II” 2°

“....En Colombia, por ejemplo, de 70 didcesis existentes, solo 17 tienen diaconos
permanentes. En la arquidiécesis de Santa Fe de Bogotd apenas se estan

preparando los primeros candidatos que seran ordenados en el afio 2000” *°

De igual forma comienza a orientarse, aparte de los diaconos casados, presbiteros
catélicos casados en la iglesia de occidente: unos 15 alemanes luteranos, 200
Estadounidenses Episcopalianos y unos 550 de Anglicanismo, el mismo Papa
Juan Pablo Il acepto la posibilidad de ordenar hombres casados como presbiteros,

en el afio 199931

29 opcit pg 12
30 opcit.pg 13

31 Vefera Verota “Los sacerdotes casados” Biblioteca Universidad de Antioquia. 1999 .
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En el libro “los sacerdotes casados”, se efectud la trascripcidn de una entrevista
telefonica a James Parker, de Carolina del Sur EEUU, presbitero catélico casado.
Los resultados fueron:

A la pregunta: ¢Cree usted que pueda haber algin cambio respecto al celibato en

el futuro?

JAMES PARKER Respondio:

“creo que los valores de la iglesia, como el carisma del celibato, son de gran
beneficio para el sacerdote mismo y por lo tanto, no creo que vaya a cambiar.
También creo que el celibato no tiene nada que ver con la escasez de vocaciones
sacerdotales. Hay una gran confusion sobre la sexualidad. Cuando todo se calme
yO creo que veremos las vocaciones aumentar como en el pasado. A la gente no
le gustan las responsabilidades, solo quieren compensaciones, por eso es tan
dificil reclutar miembros para el sacerdocio hoy. Pero las cosas van a mejorar a

futuro”3?

7. EL VOTO DE POBREZA

Para comprender el voto de pobreza debemos entender que es eso de pobreza,
guienes son los pobres, como se entiende dicho acto de fe en relacion con una

condicion -la de pobre-, con una persona -el pobre-.

7

La palabra pobreza suele ser representada como la deficiencia 0 carencia de

algo, como la situacién de una persona o grupo social que precariamente dispone

32 op cit pg 52
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de los medios necesarios para su existencia fisica. Pero que es eso tan necesario

gue define un pobre y quien determina lo que es necesario de lo que no.

Generalmente la pobreza la han asociado con ciertos tipos de rasgos como: la
movilidad, aquella tendencia ha mantener un flujo de movimientos continuos de
lugar en busca de provision; la vagancia, la inclinacion excesiva hacia el ocio, la
pereza, y la no reivindicacion del trabajo; la promiscuidad, la ausencia de
responsabilidades consigo mismo y con los otros, producto del incremento de la
libido que se asocia con el hambre, el hacinamiento, etc; la ignorancia, la
imposibilidad de obtener los conocimientos que socialmente se han construido; la

negativa a aceptar los deberes sociales.

Con el predominio de la economia de mercado de la sociedad capitalista se le
suma a la anterior definicion el nivel per capita de las personas, para determinar

su capacidad de consumo y por ende su proximidad o no con la linea de pobreza.

La pobreza es un concepto que pretende definir al otro, como diferente. Es una
relacion social. Esta determinada por la forma en que se representen los hombres
en la esfera de la produccién, y el lugar que ocupen en la misma. Por tal motivo la
pobreza es una invencién humana. Las necesidades son una realidad natural de
los hombres. La representacion de otro estereotipado como pobre, es la negacion

de su esencia como hombre. Es la continuidad del orden que le estereotipa.
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7.1 LA POBREZA COMO ESTEREOTIPO CULTURAL

La relacién de hombre con la naturaleza y de ésta con el hombre, facilitan que las
practicas que el hombre realice para perpetuar su existencia material, lo vallan

acercando a la necesidad de acercarse a otros hombres.

Su instinto de conservacion, la necesidad de perpetuar su vida, le obligan a buscar

los medios que le garanticen seguridad®.

Ya como ser social, y en inmediacion con la naturaleza, se inicia la configuracion
de un conjunto de significados interpretativos que le dan cohesién al orden social
que ha construido. Estas interpretaciones de la realidad natural y social, es lo que

solemos llamar valores.

Las representaciones interpretativas que conforman los valores, suelen devenir de
acuerdos no necesariamente armonicos. El objetivo de estos es mantener el orden
constituido, la seguridad lograda, los privilegios obtenidos. Dichas
interpretaciones de la realidad suelen transferirse de generacion en generacion
por medio de las lineas familiares. Una ves se han consolidado como costumbres,
como tradiciones, se puede empezar a hablar de los patrones que constituyen

una cultura.

La pobreza se ha denominado como una cultura en tanto que poseedora de un
conjunto de sistemas valorativos sobre la vida. Si bien es cierto que lo que se ha
llamado la cultura de los pobres tiene los elementos necesarios para catalogarla
de cultura. También es cierto que es una cultura particular, la dominante, la que le

define los lineamientos de su existencia. La pobreza se constituye en una

33 Para ampliar dicha tesis se recomienda el texto de HOBBES, Tomas “EL LEVIATAN”.
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diferenciacion que mana desde la cultura dominante cuyo fin es definir los limites
en el reparto del producto social. La pobreza es una diferenciacion del lugar
ocupado en la esfera de la produccion, sacralizada por las relaciones sociales,
permitiendo la inviolabilidad, la permanencia y la estabilidad del orden dominante y
por ende de la cultura dominante.3*

Aquella diferenciacion que realiza la cultura dominante en la configuracién de un
otro: el diferente, el extrafio, el delincuente, el pobre; nace desde el mismo
momento en que se proclama la propiedad privada de la naturaleza. Se inicia la
construccién del andamiaje que histéricamente diferenciara los poseedores de los
desposeidos: los pobres de los ricos, los indios de los cristianos, los barbaros de

los civilizados, los nobles de los siervos, los proletarios de los burgueses, Etc.

La pobreza se convierte en una cultura (subcultura), en el momento en que los
‘otros” se consideren a partir de los limites que le determinen la cultura
dominante.

Generalmente los lineamientos que determinan un pobre versan sobre el sentido
de marginalidad, aquella intencionalidad de excluirse voluntariamente de los
procesos de decision de lo colectivo; un agudo sentimiento de abandono y olvido
gue le hace pensar que no pertenece a ningun lado; un agudo menosprecio que lo
obliga a sentirse inquilino en la vida y que facilita que la idea de un cielo en el otro
mundo le permita llevar los atropellos de la vida de conformidad con la cultura que

le limita.

34 La dominacién cultural de una clase social sobre otra, se vale se su poder de decisién en los
repartos imperativos de autoridad, para definir los valores que requiera para perpetuar su
existencia. A La clase que no posee dichos medios se le presenta el mundo existente como
ahistérico, como eterno, como justo.

Par

a ejercer dominio es menester diferenciar, reconocerse en otro, distinto, sin mis derechos.
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La ausencia de referentes suele ser otra de las caracteristicas tipicas de la cultura
de los pobre, generalmente no se siente pueblo, nacion, raza, etc. Lo que ahonda

su sentimiento de marginalidad.

Los llamados pobres viven con un arraigado desaliento existencial, una falta de
propésito, de valoracion. Las condiciones sociales se le presentan como
incuestionables, infranqueables, lo que le ayuda a devenir en un fuerte sentido de
impotencia. Su ser, su existencia, su origen, le producen verglienza, le hacen
sentirse inferior.

La llamado cultura de los pobres suele presentar una ausencia o pérdida paulatina
de referentes historicos. El temor al pasado los hace presa del futuro y los
sumerge en la conformidad con el presente. El futuro suele serles ilusion, no hay
proyecto de vida, no hay vision. Carecen del conocimiento necesario para
representarse en un mundo donde priman los valores de la cultura dominante. La

organizacion que tienen es minima, cuando no es nula.

Generalmente suelen reconocérseles bien por una actividad, bien por un tipo de

uso del suelo, bien por una territorialidad.>®

Hasta el momento no he referenciado lo que atare al voto de pobreza, ya que era
necesario entender primero que es eso de los pobres y como se realiza la

consagracion a la pobreza en un momento dado.

35 En la actualidad suelen ubicarse sitios que alberguen los pobres: las comunas, los barrios de
invasion, las zonas amarillas, e infinidad de delimitaciones del espacio. Anteriormente se les
ubicaba por el oficio que desempenfiaban, el apellido que tuvieran, una marca en el cuerpo, un
atuendo. etc.
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Pues bien, el voto de pobreza como la accion voluntaria de seguimiento de los
padecimientos de cristo, quien no escatimo ser igual a Dios como cosa a que
aferrarse, sino que se despojo, sirviendo a los hombres, naciendo en un pesebre y
muriendo en una cruz. Implican un identificarse con los padecimientos de un otro
menos afortunado. Es decir, como el acto de renuncia a la comodidad de la vida
licenciosa, y vanidosa, de lujos y placeres, con miras a alcanzar la benevolencia
de Dios y el favor de los hombres. Pero mas que un acto altruista en favor de los
pobres, se constituye en un alejamiento de la vida de los hombres, una busqueda
insaciable de la perfeccion espiritual, un alejarse de las tentaciones de la vida: el

amor al dinero, la vanagloria, la soberbia, la envidia.

El voto de pobreza, es la decisibn encaminada hacia la virtud moral por la que el
cristiano de desapega de los bienes terrenales por constituir un obstaculo para su

perfeccion moral.

La iglesia , quien estipula esta condicion religiosa, a constituido su servicio a partir
de su ministerio con los pobres, viviendo de cerca sus procesos, permitiendo la
construccién de sentidos dentro del marco social en que se halle, es decir, como
interpretacion de la voluntad Divina o0 como una expresion de injusticia que debe
ser cuestionada (pobreza). Pero esta concepcion ha tenido una determinada

influencia histérica;

“La preocupacion e intereses de la iglesia por las relaciones sociales y por
sus efectos sobre los seres humanos, especialmente por el fenomeno de la

pobreza existen desde los origenes de la institucion”.®

%  RODRIGUEZ, Jaime. “Doctrina social de la iglesia las ciencias sociales”.ED. Universidad
Nacional de Colombia. Bogota. 1992. pg27
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7.2 CONTRADICCIONES HISTORICAS DEL VOTO DE POBREZA

La preocupacion de la iglesia por los pobres tiene su origen en tres de los mas
importantes pensamientos de la cultura occidental: la tradiciébn judaica cuya
legislacion procuraba evitarle a los pobres los azotes de la injusticia; el
cristianismo de la Iglesia primitiva aquel que procede de la narracién de Lucas
sobre los hechos de los apdstoles, donde se hace notorio, el papel de la iglesia en
la distribucion de los bienes hacia los menos favorecidos; y La tradicién patristica
que “abunda en llamamientos de la solidaridad con los pobres, a compartir Io que
se tiene como expresion de fraternidad cristiana, a la ayuda generosa para
solucionar las necesidades ajenas, al tiempo que condena vigorosamente toda
injusticia y explotacion de los pobres por parte de los poderosos en general pero

sin permitirse cambios de fondo.3’

7.2.1 LA POBREZA EN LA TRADICION JUDAICA:

La preocupacion por los pobres y por ende la pobreza se encuentra presente en
toda la legislacion judia. En ella se imputan todas las manifestaciones de injusticia
con los extranjeros, las viudas, los huérfanos y los menos favorecidos. Leyes
como el afio de jubileo, en la que se le perdonaban las deudas a los hombres y la
posibilidad de comer en los predios de cualquier judio, siempre y cuando no
tomara mas de lo que necesitara para saciarse en el momento, son mecanismos
de control con respecto a la perpetuidad de la pobreza. Esta era entendida como

un problema social. la practica de la misericordia como la manifestacion de la

7 op cit. Pq28
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vocacion de pueblo era una obligacién divina necesaria para tener el favor de

Dios.

El cumplimiento de la ley traeria como consecuencia la prosperidad, si el pecado
era sinénimo de pobreza, lo era necesariamente por violar la ley de Dios. Un
ejemplo de ello era el ritual del sacrificio de la expiacién por los pecados que
consistia en sacrificar en un altar un cordero sin mancha, de la mejor calidad y el
mas gordo, por los pecados cometidos durante un afio. Si el nUmero de los
pecados era abundante, el numero de corderos a sacrificar también seria
abundante, en consecuencia la probabilidad de la ruina se hacia inminente, ya que
del nimero de cabezas dependia la prosperidad. Entendido asi, el pobre era aquel
infractor de la ley de Dios, y el rico aquel hombre fiel a la misma. No obstante, el
rico debia entender que la pobreza era un problema social, que el infractor debia
ser restaurado y no se le admitia hacerle injusticia. La ley del talion: “Ojo por ojo
diente por diente”, pretendia proteger a los empobrecidos frente a las injusticias de
los ricos, a pesar que ellos las usaron como un medio para efectuar sus propias
venganzas. Su sentido real, partia del reconocimiento del otro como uno mismo,
como merecedor de los favores que desearia para si mismo. De lo contrario
estariamos expuestos a que el mal que hiciéramos a otros nos fuese impuesto con

la misma safia con la que lo impusimos, un 0jo por un 0jo.

Algunas costumbres de la tradicion judia aun perduran, una de ellas es la que
concierne a los diezmos que continua beneficiando a gran cantidad de judios:
muchos de ellos diezman parte de sus ingresos a un fondo comun, en el
momento en que un miembro cae en derrota se le envia una gran cantidad de
dinero, acompanado de la accesoria financiera que le ayude a reponerse a la

situacion inicial.
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Un punto importante en la cultura judia, es el hecho de no concilian con la
pobreza, la consideran un problema social, maxime cuando en su identidad ellos
se ven como el pueblo escogido por Dios. A diferencia de la tradicion patristica, en
los judios no existe la solidaridad con la pobreza, sino la misericordia con los que
se empobrecieron, quienes deben ser restaurados a la condicién de

prosperidad.®8

7.2.2 LA POBREZA EN LA IGLESIA PRIMITIVA

El problema del hombre, de su condicion humana, de su persona, de su alma, se
encuentra presente en el pensamiento de Jesus de Nazaret. En el corazén
3humano esta el origen de su propia desgracia; por tal razén, la pobreza no se
constituye a partir de la escasez de bienes materiales, sino como la condicién
interior de cada hombre. La pobreza era el resultado de la condicion humana, de
su necesidad de propdsito e identidad. La riqueza no presuponia necesariamente
bienes materiales, sino el reconocimiento de la necesidad humana, y por ende del

sometimiento a los designios del padre que tiene cuidado de todos.

En reiteradas ocasiones Jesus les insta a sus discipulos a dejar de estar ansiosos
por lo que han de comer, de beber y de vestir, “el mafana traera su propio afan...
por nada estéis afanosos... vuestro Padre celestial tiene cuidado de vosotros.”*?

Para él, lo importante en el hombre es su condicion de hijos de Dios, la dignidad

38 Prosperidad viene del hebreo Baruc, que significa el poder se ser bendecido, doblemente feliz,
valioso y con propoésito. La facultad para que todo le ayude para bien.

39 El corazon en los textos sagrados de los cristianos(la Biblia), tipifica aquel lugar profundo vy vital
de donde mana la vida, de donde proceden los sentimientos y los deseos que de ellos surgen

40 ver en el evangelio de Mateo.
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de pueblo que se constituye como resultado de esta relacion y la posibilidad de ser
perdonados y restaurados en sus sentimientos. La pobreza, en estas condiciones,
se caracteriza como un problema de conciencia, de identidad y de propdsito y no
como la ausencia de bienes materiales. Un hombre que acumulase muchos
bienes, se regocijara en sus posesiones, en su influencia social, era mirado a
través de este pensamiento, como un hombre pobre, desventurado, sepulcro
blanqueado, necio que no sabe que puede morir y lo suyo pasaria a otros; los
tacha de hipdcritas, explotadores, avidos de reconocimiento y gloria. La riqueza,
en los términos de Jesus, representa la superacion de la ansiedad, de esta libertad
habla cuando afirma: “yo he venido para que tengan vida y la tengan en
abundancia”. La riqueza emocional no desdefia del hecho el tener bienes
materiales, siempre y cuando estos no sean mas que una afiadidura en la vida y
no el objeto de la misma, “el amor al dinero es la fuente de todos los males" no por

ello el dinero.

La iglesia primitiva como seguidora del pensamiento de Jesus, practico la renuncia
voluntaria a los bienes materiales para el usufructo individual, es comun encontrar
en el libro de los Hechos de los apédstoles, algunos casos en que los miembros
repartian sus bienes y servicios en favor de las necesidades de todos: reparticion

del pan, entrega del dinero producido por la venta de propiedades, etc.

La pobreza, una vez sitiada Jerusalén a mano de los romanos, se hizo un
problema de conciencia, de pueblo, por tal motivo, un problema de todos. El
hambre y las miserias de la guerra no debian diezmar el gozo interno. Los
hermanos, por fuera de la zona de influencia, tenian la obligacion moral de velar

por el cuidado de aquellos hermanos que vivian el conflicto.
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La diferencia del pensamiento de la iglesia primitiva con respecto a la iglesia judia
radica en la forma de mirar al pobre. Para el judio, la pobreza como problema
social, era consecuencia del pecado de aquellos que violaron la ley de Dios. Su
responsabilidad radicaba en tener misericordia y buscar asiduamente
restaurarlos. Para los primeros cristianos, el otro y el yo son la misma cosa, de tal
suerte que si el otro sufria los golpes del hambre y la ruina de forma directa los
estaba sufriendo él mismo, ademas se afanaba mas en cambiar la forma de mirar
y mirarse en el otro, es decir en la conciencia, que en cambiar las circunstancias.
A pesar de que cuando cambiaba la conciencia, por inercia cambiaba la forma de
mirar las condiciones adversas, estas condiciones recibian de igual forma

significativos cambios. 4!

7.2.3. LA POBREZA EN LA TRADICION PATRISTICA

La influencia del pensamiento griego principalmente del aristotélico, hizo que el
cristianismo, el de Jesus, recibiera una influencia de sistemas valorativos que le
dieron un cambio significativo a la interpretacion de los textos sagrados y a la

realidad.

Fueron los llamados padres de la iglesia los encargados de interpretar la razon
teoldgica, influenciados por la mixtura cultural del mundo que les toco vivir y a

partir de los debates intelectuales de su época.

4l es com(in encontrar en la Biblia narraciones de hombres que cantaban de felicidad debido a una
paz indescriptible mientras eran sentenciados a muerte, cuando se les encarcelaba. Entre algunos
casos esta los amigos de Daniel en el foso ardiente, los cristianos en las carceles del imperio
romano narrado en los hechos, entre muchos otros casos
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El resultado, en lo concerniente a la pobreza, fue darle a ésta el estatuto de
voluntad de Dios para algunos hombres “a los pobres siempre los tendréis con
vosotros”, casualmente en una coyuntura en la cual la iglesia poseia el caracter de
poder hegeménico. Esta concepcion partié de fusionar la preocupacion sobre el
sometimiento a la voluntad absoluta de Dios heredada del cristianismo y
judaismo, “no se mueve ni la hoja de un arbol si no es su voluntad”, con la
interpretacion aristotélica de la esclavitud como un orden justo y necesario, es

decir, como la necesidad de que algunos pocos manden y otros obedezcan.

La diferenciacion del mundo entre los hijos de Dios y los hijo de Satanas heredero
del pensamiento de Agustin de Hipona; configuro las fibras del voto de pobreza
en tanto que le obligaba a tener un alejamiento de todo lo mundano, de todos los
negocios del reino de Satands que no era otro que el terrestre. De alli se
desprende que seguir el voto de pobreza no fuere una inclinacion por el
“pobre”como tal, sino un alejamiento de los placeres y apariencias mundanales.

Un apartarse de la tentacion de tener ganancias deshonestas, avaricia y envidia.
42

Cuando se presenta frente al pensamiento Europeo un nuevo continente, con
nuevas costumbres, con hombres que revelan sus cuerpos, con fiestas diferentes,
y dioses diferentes. La diferenciacibn que poseian de pobres se amplio hasta
alcanzar a los nativos. ¢Eran o no hijos de Dios?, ¢tenian derechos?, ¢tendran
alma?, 6 simplemente son unos desventurados salvajes, pobres de espiritu 6
sdemonios?

Son conocidas las eternas discusiones sobre quien era el nativo: Gines de
Sepulveda y Bartolomé de las Casas, sobre la condicion del indio,1550. las

disposiciones de Francisco de Victoria en Salamanca y Hugo Grotius, en defensa

42 Agustin de Hipona “LA CIUDAD DE DIOS”.
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de la existencia del alma de los indios y su caracter inviolable a causa de la
sacralidad de la naturaleza humana.

Pero la verdad de fondo, es que los colonizadores para el momento de la
conquista, mediante la fuerza lograron definir la representacion del otro,
imponiendo su cultura a los nativos y negandoles todo referente historico con su
pueblo. De esta manera la tradicion patristica pisa la tierra Americana para

guedarse y reverenciarla como pobre.

Bajo estas condiciones la pobreza continué haciendo parte del orden de la vida
misma, se estipulo como la voluntad de Dios. Y los hombres a quienes éste puso
por su bondad en eminencia, debian tener solidaridad con los menos favorecidos.
No en vano se defendia una de las virtudes teologales: la caridad cristiana. > Un
acto voluntario que implicaba no tener propiedad, y no usar ni disponer de cosa
alguna sin la debida licencia de un superior de la comunidad religiosa a la que
pertenezca. Mientras que en la practica se efectuaban alianzas con los poderes

dominantes.

En el contexto antes mencionado era virtuoso asumir la pobreza como expresion
de solidaridad frente a un orden homogéneo e inevitable. Pero con las cruentas
batallas del hombre por el conocimiento, las nuevas formas de mirar el mundo, la
preeminencia de la abundancia por un lado y la gran cantidad de miseria por el
otro, la pobreza adquiere una nueva lectura dentro de la sociedad actual y por
ende la forma de entender el voto de pobreza. Es la época del papel social de la

iglesia.

4 La caridad cristiana a favor de los pobres consistia, por un lado, en ser dadivosos: el reparto de
limosnas; y por otro lado en la renuncia radical a los lujos, para vivir voluntariamente la condicion
gue socialmente era menos favorecida, como acto de vocacion religiosa.
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7.2.4. LA POBREZA FRENTE AL CONCILIO VATICANO I

Se estaban erosionando los discursos que organizaron las inversiones del capital
en le mundo, la segunda guerra mundial era un monumento al recuerdo, la lucha
contra el fascismo no levantaba las manos en defensa del mundo. Ya hacia sido
derrotado. Necesitaban un nuevo enemigo, unas nuevas inversiones, unas nuevas

acciones, un nuevo orden.

La pobreza se erige como el nuevo enemigo por exterminar de la faz de la tierra.
Las economias de mercado comenzaron a definir a su enemigo a partir de los
intereses de ampliacion de los mercados de capitales. La pobreza empieza a ser
referenciada con relacion a las posesiones materiales y al dinero que poseian las
clases “solventes”. Los pobres fueron definidos con lo patrones de riqueza de las

naciones con niveles significativos de acumulacion de capital.*

44 Bajo esta légica: un hombre con tierra, familia, comida, era un pobre, en tanto que no estaba
inmerso en la economia de mercado. Debia ser introducido en la economia del mercado.

El surgimiento del nuevo orden mundial reconfiguro los imaginarios principalmente en lo que tiene
que ver con algunos paises de Asia, Africa y latino América. Se les llamaria el tercer mundo, los
paises pobres que debian recibir ayuda para superar esa condicién, para ser como los paises
ricos. Eso si guiados por los paises desarrollados. Desplazamiento, crecimiento de las ciudades,
aumento de las condiciones de reproduccién de las condiciones de reproduccién de la fuerza de
trabajo como: hospitales, colegios, universidades, fabricas. Fueron profanando los lazos
comunitarios tradicionales llevando a las masas de personas, violentamente a la economia de
mercado. Eso si como pobres. Como el otro.

El resultado: una desordenada urbanizacion de ciudades enteras, aumento del hambre,
industrializacién deficiente en paises “pobres”, que no les permitia absorber las manos que dia a
dia llagaban a la ciudad, brazos parados y una economia que les exige tener solvencia econémica
para ser definidos como algo en esta cultura dominante.
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La necesidad de generar nuevas inversiones produce un desplazamiento del
discurso politico mundial con miras a construir lo que se denomino lo social. Es
decir, el lugar donde irian a parar todas las inversiones. Lo social implicaria poder
invertir en la educacion de los “pobres”, en su salud, su higiene, en politicas de
empleo, en politicas de crecimiento econémico, en el desarrollo de buenos habitos

de comportamiento, el ahorro, y la crianza de los hijos.

Con el protagonismo de lo social en la construccién de los discursos mundiales, la
iglesia como institucién, se ve en la necesidad de adaptarse a los requerimientos
gue el mundo le exige. Es por ello que incursiona en el escenario mundial con un
discurso a favor de los pobres. Se declara la iglesia de los pobres, esa es la
esencia del concilio vaticano Il en lo que tiene que ver con la inclinacién con los

pobres.

La iglesia se afana por consolidarse como la principal representante de los

desprotegidos, de los desafortunados, de los pobres.

“Frente a los paises subdesarrollados, la iglesia se presenta tal como es y

desea ser: la iglesia de todos y, particularmente la iglesia de los pobres™®

La preocupacion del concilio en cuanto a la doctrina social de la iglesia, se enfoco
en el papel de los religiosos y los sacerdotes en la construccion del tejido social de

los menos favorecidos. Exhortaba a la iglesia a abandonar su dureza con la causa

45 CONGAR, M.Y. “El servicio y la pobreza en la iglesia”.1964. p137. mensaje al mundo antes de la
apertura del concilio de Juan XXIIl. 1962.
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de los pobres, a abandonar su apariencia, su ostento, su indiferencia, su distancia
con el pueblo. Debia ser una iglesia que se distinguiera por su pobreza y sencillez.

“...Las masas populares reprochan a la iglesia sus apariencias, el fasto de
Sus ceremonias, su aparato exterior, el lugar que parece conceder a los
honores, al dinero, a las clases, jhasta actos de cultoj he ahi también un
real obstaculo a la evangelizacién de los pobres y de las masas de obreros

que creen que no hay lugar para ellos en la iglesia.”*®

“Es indispensable desprender a la iglesia, que no quiere se rica, de las
apariencias de riqueza, es necesario que la iglesia se muestre tal cual es:
la madre de los pobres, preocupada por dar ante todo el pan corporal y el

pan espiritual a sus hijos™’

la pobreza empieza a constituirse no solo como una cuestion de fe, sino como un
problema social por resolver, la vida de servicio que implicaba el voto de pobreza,
sufre serios avatares: ¢cual debia ser el compromiso con los pobres?, ¢cual la

separacion del mundo?.

La situacién ameritaba la ayuda a los necesitados, con miras a cambiar su

situacion.
46 Op cit. Mgr Guerry; Arzobispo de Cambrai. P142
47 op cit. Cardenal Gerlier, Arzobispo de Lyon.
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La iglesia debia salvarse a partir de la salvacion de la mayor poblacién del mundo:
los pobres. Asi lo declara Mgr Maximos, patriarca Griego ortodoxo de Antioquia.

‘La pobreza e una cuestion de vida o muerte para la iglesia; sin ella

perdera el mundo obrero™®

El compromiso y entrega frente a los pobres, continua estando presente en las
comunidades religiosas, sin embargo estas ven como paulatinamente la sociedad
de consumo va imponiendo sus costumbres dandole un nuevo perfil a la

continuidad del voto de pobreza religiosa.

El discurso de posguerra sobre la pobreza como enemigo ha venido decayendo, y
aparecen nuevos discursos como el de la sociedad posmoderna. La crisis de
valores, los medios masivos de comunicacién, se han traducido en una nueva
forma de mirar los votos religiosos, en un despertar a la vida religiosa, alejada del
mundo, espiritual, maxime cuando el mundo anda en busca de respuestas a su

eternidad, a su espiritualidad.

La vida, la vanidad del mundo y el alejamiento de éste, se constituye en el impulso

de los religiosos para asumir aun hoy dia el voto de pobreza

48 - Op cit. P141
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CONCLUSIONES

La vida religiosa del hombre contemporaneo esta atravesada por insondables y
complejas relaciones con su entorno, el dialogo oriente - occidente, los nuevos
movimientos religiosos, la globalizacion de las culturas, los medios masivos de
comunicacion, el modo de produccién y sus relaciones sociales, repercuten
directamente en la forma de vivir, defender, y reproducir las cosmovisiones de los

distintos grupos y comunidades de caracter religioso.

Los tres votos, tienen relacion con los Concilios Vaticanos, con las constituciones,
los valores y carismas de las religiones influenciadas por el mundo romano. En la
practica religiosa, la obediencia, la castidad y la pobreza cumplen y cumplieron
una funcion social determinada, que puede repercutir directamente en la
aplicacion practica de la religiosidad hoy dia, en comparacion con la religiosidad
en el pasado.

Los tres votos religiosos tienen una historia que les es propia, su explicacion parte

del reconocimiento de su historicidad.

Son las condiciones materiales, el proceso particular en que se halle la humanidad
el que determina la forma de representarse y de vivir la religiosidad de un pueblo,

una etnia, una nacion, un estado, y la humanidad en general.

La conceptualizacion de la realidad natural se estipula por medio patrones
interpretativos generales denominados dogmas y paradigmas. Estos suelen dar
cuenta interpretaciones sobre los fendmenos que la naturaleza ponga en
consideracion. En el momento que estos dejen de ser operativos, surge la

necesidad de adaptarlos a las nuevas condiciones o suprimirlos de lleno.
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La interpretacion de la naturaleza, el papel de los dioses, entre ellos el
antropocentrismo, conducen inexorablemente a la aplicacion social de los repartos
de autoridad, es decir, determinan los tipos de relaciones sociales de su momento,

los legitiman o los subvierten.

El pensamiento humano, el espiritu racional humano, ha venido de continuidad en
continuidad desde lo mas antiguo del pensamiento, en grados mas complejos y
universales, pero siempre como pensamiento, se halla preguntando el futuro a

partir de las representaciones del presente y el pasado.
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