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INTRODUCCION

AMBUA KURISIADAYU

Durante los primeros diez afios de mi vida en Pueblorrico senti fuertes vibraciones de alegria y
esperanza, deseaba una felicidad intensa al lado de mi madre, padre, hermanos, amigos, de mis
mascotas y montafias. Me sentia en plena libertad de moverme por todos los rincones de mi
pueblo y aprender los misterios de la vida en medio de las trochas, los trapiches, los rios, las
montafias y los cafetales, de la experiencia adquirida en la Escuela Bertilda Posada Arango y la
Institucion Educativa EI Salvador al lado de profesores y amigos, ademéas de los momentos
compartidos en la escuela rural del Mulato, lugar en el que mi madre fue profesoray a la que

me llevaba cuando era nifio.

Amaba el deporte y dedicaba muchas horas de mis dias al fatbol, baloncesto, voleibol,
microftbol, tenis de mesa y ajedrez. Participé en todas las disciplinas y representé a
Pueblorrico en competencias regionales y departamentales. Todos los jovenes llegabamos con
mucho orgullo pues teniamos la responsabilidad de representar a nuestro pueblo. En los
encuentros deportivos regionales del suroeste, sin comprenderlo bien, decian que Pueblorrico
era “el Pueblo de las dos mentiras: ni pueblo, ni rico”. Estos comentarios siempre fueron un
motivo de burla para las deméas delegaciones. También se difundian ciertas historias de terror,
pues nos decian que éramos muy violentos y que les daba miedo visitarnos. Ademas nos
comparaban con municipios cercanos gque se dice: “nos les ha tocado vivir los horrores de la

guerra”.

En medio de las alegrias y fantasias de mi infancia, empecé a experimentar las pesadillas de la
guerra y la violencia, empece a escuchar los sonidos y silencios de la muerte, las amenazas, los
asesinatos, las masacres, las desapariciones y los desplazamientos. Recuerdo cuando los vecinos
y amigos hablaban de la llegada de los paramilitares, decian que cortaban el cabello largo a los
hombres y que les quitaban los aretes a la fuerza, que mataban a los mariguaneros y a quienes

tenian deudas pendientes, todos eso dizque para hacer la tal “limpieza social”.

La llegada del paramilitarismo estuvo acompafiada del derramamiento de sangre de muchas

gentes inocentes, sangre que se regaba por todos los rincones de mi pueblo, en ellos
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encontrabamos cuerpos destrozados y muchos otros desaparecian. Esa felicidad y tranquilidad
de cuando era nifio se opacaron con la violencia, sus expresiones de odio se impusieron al canto
de los pajaros en el amanecer y al sonido de los grillos en el anochecer. Nuestros corazones

desesperados palpitaban de temor: cada dia, cada noche.

Nunca pensamos que la muerte tocara a nuestra familia, tal vez cierta complicidad de
indiferencia e ignorancia nos generaba la confianza de pensar que la violencia no se meteria con
nosotros “ya que nosotros no nos metiamos con nadie”: nuestro cabello no era tan largo, ni
utilizdbamos aretes, tampoco fuimos viciosos y mucho menos teniamos deudas pendientes.
Luego comprendimos que la violencia no discrimina entre buenos y malos, pensabamos que
solo morian los “malos” y hasta se justificaba su muerte mediante la triste frase: “el que nada

debe, nada teme”.

Si creiamos que los “malos” eran quienes debian morir ;Por qué la violencia no moria? ;Por
queé se multiplicaba? ¢Por qué mi padre, familiares y muchos pueblorriquefios les arrebataron su
vida? ¢Por qué los jovenes, lideres y liderezas eran incluidos en la lista negra de los
paramilitares? ¢Por qué la policia elaboraba esos listados de la muerte? ¢Por qué mi madre,
como muchas otras mamas y profesoras del pais, buscaron traslado y se fueron a vivir a la
ciudad?

Esa misma tristeza que me acompafié durante muchos afios y que se agudiz6 en aquel momento
en que nos fuimos para Medellin en el afio 1999 -un afio después de que asesinaran a mi padre
(en presencia de sus hijos) y meses después de que le arrebataran la vida a una mama en
presencia de sus hijos (nifios vecinos y amigos de mi infancia)-. Siendo nifios nunca entendimos
por qué asesinaban a nuestros padres, no entendiamos por qué también asesinaban a nifios como

Nnosotros.

Con un corazén destrozado y un profundo dolor que se expresaba con lagrimas silenciosas,
emprendimos la salida de Pueblorrico. Cuando el bus inicid su recorrido para Medellin, senti
que mi vida estaba alli en ese Pueblo, sofié que volveria algin dia para recuperar mi alegria,
aquella que sentia cuando era nifio, que derrotariamos la violencia y que seguiriamos
recorriendo con tranquilidad todos sus rincones para seguir aprendiendo de la vida en la trocha,

en los rios, los trapiches, en los cafetales.



¢El Porqué de la violencia? Es una pregunta que siempre me ha acompafiado, violencia que
también se expres6 con vehemencia en Medellin. Mientras continuaba reflexionando esa
pregunta, mi adolescencia en la ciudad fue triste y vacia. Ya no era el mismo, ya no jugaba, ya
no competia, tuve pocos amigos: no confiaba en la ciudad. Pero luego descubri las bibliotecas,
empecé a explorar libros de historia y me encontré con los tomos de Violencia en Colombia de
Fals Borda, Umafa Luna y Monsefior Guzman. En el libro mencionaban superficialmente a
Pueblorrico y profundizaba sobre la violencia en Colombia, en ella me (re)encontré con
historias cercanas, senti el dolor en los relatos y las lagrimas acompariaron la lectura. Me
reencontré con el dolor pero también renacié la indignacion: queria recuperar los destellos de

alegria y tranquilidad para mi Pueblo como cuando era nifio.

Después de cinco afios, cuando estaba en proceso de formacién en Antropologia en la
Universidad de Antioquia en la ciudad de Medellin, regresé a Pueblorrico. Mi corazon se
engrandecid, mi sangre rejuvenecid, mi vida se transformo, me reencontré con mis amigos y
conoci a nuevas personas. También me conecté con la historia de mi Pueblo. Conoci a Arnobio
Sierra quien me regal6 el libro “Confesiones Peregrinas”, obra postuma de Ignacio Betancur

Sanchez.

Al igual que han estigmatizado a mi Pueblo de ser el Pueblo de las dos mentiras, violento y
peligroso, también algunas personas decian lo mismo de Ignacio. No les crei y empecé a
conocer sus historias. En este libro Ignacio se pregunta por la violencia, inclusive desde cuando
era nifo, y en Confesiones Peregrinas senti que teniamos dudas y dolores compartidos. Desde
ese momento senti que la historia y los espiritus del territorio dialogaban conmigo y yo con
ellos. Ignacio Betancur, a pesar de que no lo conoci en vida, se convirtié en mi maestro de la
historia, en mi maestro politico en Pueblorrico. Luego conoci que también habia escrito en 1991
el libro “Rescoldo Bajo Cenizas” y en él aprendi que no es suficiente preguntarnos el porqué de
la violencia, también es importante reflexionar el porqué de la no violencia, que es necesario
enfrentarla y derrotarla mediante la movilizacion social y la educacion popular pues desde ellas

emerge el poder popular y la justicia social.

De mi madre aprendi de la resistencia, ella me ensefio como desde el amor es posible luchar
contra el dolor, la indiferencia, la violencia. EI amor a sus hijos la motivé a buscar nuevos

horizontes de supervivencia, a vivir una vida de la no violencia, a pensar en los otros en medio
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de sus desgracias, a luchar por lo nifios, por sus hijos, por su familia. Mi Madre, Fals Borda e
Ignacio Betancur marcaron el rumbo politico de mi vida, de ellos aprendi el valor de resistir y
enfrentarnos a la violencia desde el amor y la justicia social, comprendi que la violencia no es
solo producto de las acciones de la gente, también es resultado del sistema politico y econémico
que define el lugar donde y las formas como vivimos. He podido valorar que las violencias y las
luchas sociales en Pueblorrico se amplian a otros agentes de poder que son productos de -y que
dan forma a- geografias, historias y sociedades en las que se reproduce con fuerza. Por lo cual

esos lugares donde vivimos muchas veces nos ayuda a comprender que:

Las cosas le suceden y suceden en é€l, lo que nos ayuda a explicar la formacion de
geografias mas o menos humanas pero blogueando la visién de como el espacio esta
activamente involucrado en generar y mantener desigualdad, injusticia, explotacion
econdmica, racismo, sexismo y otras formas de opresion y discriminacion (Soja, 2014,
pags. 36-37).

En este contexto de violencia que hemos vivido y sufrido, también ha renacido la resistencia,
producto del amor y la lucha por la vida. Con la resistencia nos enfrentamos a la violencia, nos
alimentamos de experiencias historicas y actuales que nacen de nuestros suefios y de ellos brota
la alegria, el amor, la esperanza, la autodeterminacion, constituyéndose en principios de lucha
para enfrentar la dominacién y la injusticia. Las resistencias nos han permitido darle una nueva
valoracion a la vida, desde los espiritus de las montafias, del agua, de la historia, del presente y
el futuro, seguimos alimentando la resistencia y la lucha por la vida. El reencuentro con mi
Pueblo marcé estelas de vida que se arraigaron en mi cuerpo y que se movilizan al ritmo del
corazon del suroeste, ése que vibra desde el movimiento de los rios, montafias, animales, desde
la movilizacion indigena y campesina que lucha por la construccion de Territorios Sagrado para

la Vida en sus majestuosas montafas.

De esta manera he valorado que en el Ambua Kurisiadayu existe una fuerza movilizadora - en
proceso de re-significacion - que me ha acompafado desde mi proceso de formacion académica
y politica, el Ambua Kurisiadayd nos permite responderle a la violencia de qué manera
podemos enfrentarla y transformarla, nos muestra posibles caminos para la construccién de la
justicia social y ambiental como horizonte politico para la definicion y comprensién de una

“paz estable y duradera”.
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1. AMBUA KURISIADAYU: Organizaciones, Conflictos y Resistencias

El Ambla Kurisiadayl es la continuidad de un proceso de accion y reflexion politica,
constituido por historias de vida y luchas sociales en el suroeste de Antioquia. En el afio 2012
escribi un documento inicial para optar al titulo de Antrop6logo en la Universidad de Antioquia.
Este documento fue resultado de varios momentos de didlogos y reflexiones con organizaciones
sociales y ambientales, lideres campesinos, indigenas, mujeres y jovenes, que me permitieron
entender la fuerza implicita del Ambua Kurisiadayd. Para este mismo afio, tuve la oportunidad
de participar en mi primera Escuela de Sustentabilidad del suroeste de Antioquia en el
municipio de JericO, organizada por Censat Agua Viva: Amigos de la Tierra y el Cinturon
Occidental Ambiental -COA-. Esta escuela ha sido un proceso de educacion popular ambiental
que se ha constituido en una de las acciones mas importantes de formacién politica dirigida a
representantes de las diferentes organizaciones del suroeste, facilitando la articulacion de

experiencias, conocimientos y practicas sociales de autonomias territoriales.

En una de estas sesiones, las delegaciones de cada municipio nos reunimos para reflexionar los
diferentes conflictos socioambientales del Territorio y valorar las acciones que se han
implementado para confrontarlos. Estas reflexiones debiamos registrarlas en una ficha para
sistematizar la informacién, sin embargo, lo particular de este ejercicio es que debiamos definir

un nombre para el grupo, tarea que dejamos pendiente para el final.

Este ejercicio fue dificil, pues nombrar las cosas es mas complejo de lo que nos imagindbamos
y mas cuando se plantea en términos de la reflexién colectiva. Sin embargo, la complejidad
permite que afloren propuestas mas interesantes y contundentes. En medio de esta complejidad,
sobresali6 la voz de una mujer indigena del Resguardo Bernandino Panchi®, quien propuso que

nombraramos al grupo “Ambua Kurisiadaya”.

Con estas palabras ratificamos nuevamente la magia implicita del lenguaje Embera, sus sentidos
nos llevan a pensar cosas mas alla de la imaginacion, motivandonos a reflexionar el mundo mas
alla del mundo. Al preguntarnos qué significaban estas palabras, la compafiera indigena nos
conto su significado y le agreg6 su proposito: “Significa Pensar Juntos: para que construyamos

cosas nuevas”. Este ha sido uno de los momentos que valoro como mas importantes en mi

! Resguardo Indigena ubicado en la vereda La Unién del municipio de Pueblorrico.
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experiencia de vida, porque me ha obligado a reflexionar, permanentemente: ¢quiénes

pensamos juntos, qué estamos construyendo juntos, por qué y para qué lo estamos haciendo?

Como consecuencia de lo anterior, titulé en el 2012 mi trabajo de grado en antropologia:
“Ambua Kurisiadayu: Organizaciones, Conflictos y Resistencia en Pueblorrico, Antioquia”,
tratando de entender y visibilizar relaciones, experiencias, practicas, conocimientos y
expectativas de varios procesos, sus vinculos con la historia, el presente y futuro en el marco de
conflictividades y resistencias. Es asi como he percibido que el Ambula Kurisiadayl lleva
implicita la resignificacion del tiempo, el espacio y la sociedad pues el pensar juntos, como
ejercicio de construccion colectiva, implica reconocer relaciones, practicas y coexistencias,
planteando un ejercicio de reconocimiento y pensamiento colectivo en el que se complementan

nuevos mundos entre actores diversos.

Mi trabajo de pregrado recoge parte de las luchas indigenas que viene dando el Resguardo
Bernandino Panchi, en el que se valoran sus procesos de resistencia a partir de apuestas
culturales relacionadas con el Jaibanismo y el Proyecto Educativo Comunitario (PEC) que
tienen una fuerte apuesta de defensa cultural mediante el fortalecimiento de la lengua materna

Embera y la medicina tradicional.

Al mismo tiempo, este ejercicio me conectd con la historia de Pueblorrico y con ella conoci
algunas experiencias de luchas campesinas® y estudiantiles’, de trabajo conjunto con la
Comunidad Eclesial de Bases CEBs y con la Teologia de la Liberacion, en el que la valoracion
de la justicia, la educacion y el poder popular, aportaron en la comprension del proceso

organizativo social en la segunda mitad del siglo XX en el suroeste de Antioguia.

Con estos procesos organizativos se valora la importancia que han tenido las Juntas de Accién
Comunal y sus formas de comprender la defensa del Territorio, afianzandose la articulacion de
organizaciones indigenas, campesinas, sociales y ambientales del suroeste de Antioquia, dando

origen al Cinturon Occidental Ambiental -COA-.

Hoy las experiencias del suroeste son relatos que emergen de las voces de sus protagonistas,

quienes narran posibles formas de comprender como desde el espacio, el tiempo y la sociedad

? Asociacion de Usuarios Campesinos -ANUC-.
* Juventud Estudiantil Cristiana.
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se reconstruyen procesos de movilizacion social en Pueblorrico y su articulacion con el suroeste
de Antioquia. La reflexion sobre estas experiencias son retos que asumi para la maestria en
estudios socioespaciales, con la que pretendo alimentar el “Ambiia Kurisiadayu: Poder Popular
Contraespacios y Justicia Espacial”, en el que los testimonios expresan parte de nuestra
experiencias en el movimiento social, esperando aportar en la reflexién politico-académica
sobre los procesos sociales de Pueblorrico y del suroeste de Antioquia. De esta manera sigo
considerando que la academia aporta a mi proyecto politico de vida y para estos prop6sitos me

planteé las siguientes preguntas de investigacion:

¢De qué manera las practicas espaciales generadas por el capitalismo (re)producen
representaciones dominantes del espacio y como los procesos de resistencia de Pueblorrico y el
suroeste de Antioquia (re)construyen nuevos espacios de representacion? ¢Qué contraespacios
emergieron en Pueblorrico y el suroeste de Antioquia durante los periodos de 1970-1990 y
2000-2018? ¢ Qué procesos de intervencion genera el capitalismo y qué transformacion se da en
las formas de apropiar y experimentar la naturaleza? ¢Como comprender la justicia
socioespacial a partir de los contraespacios en el suroeste de Antioquia? A partir del
planteamiento de las anteriores preguntas, he querido comprender la relacion entre espacio y
poder, ademas de las practicas espaciales que generan dinamicas de dominacion, violencia y

resistencias.

Si bien mi interés se centra en la comprension de la configuracion socioespacial del capitalismo
en Pueblorrico, me ha parecido importante abordar las resistencias y la definicion del
contraespacio, retomando una temporalidad que va desde la década de los 70s y los 90s, fechas
que coinciden con el proceso de la teologia de la liberacién y el experimento parroquial en
Pueblorrico que inici6 en 1969 y la celebracidn, en el afio de 1993, de los 20 afios de la empresa
comunitaria la Arboleda y la respectiva conmemoraciéon a las luchas indigenas y campesinas de

Pueblorrico, Tarso y gran parte del suroeste de Antioquia.

Con la delimitacién de estas decadas no pretendo realizar un estudio historiografico, he querido
recoger algunos acontecimientos historicos para explicar el conflicto entre las representaciones
dominantes del espacio (capitalismo) y los espacios de representacion (contraespacios) producto
de las luchas sindicales, campesinas y estudiantiles en Pueblorrico y parte del suroeste de

Antioquia.
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Si bien la década de los 90s tuvo una enérgica expresion de la violencia y el paramilitarismo,
también se caracterizé por un fuerte reflujo del movimiento social. A partir del 2000 se dan
nuevas aperturas a los flujos del capital en el suroeste de Antioquia, por tal motivo en la primera
década del nuevo siglo es posible evidenciar la emergencia de nuevas luchas indigenas,
campesinas, sociales y ambientales, muchas de ellas motivadas por la defensa del territorio. En
la actualidad (2018) podemos valorar la emergencia de nuevos contraespacios producto de la
resignificacion de la naturaleza y el territorio a partir de las experiencias del Cinturon
Occidental Ambiental (COA).

La “justicia social” ha sido un aspecto central de las luchas sociales en el suroeste de Antioquia,
como expresion contra la violencia, sus actores y sistemas sociopoliticos. La justicia social se
ha constituido en la semilla de la indignacion, en un camino que nos muestra como enfrentarnos
a la violencia y nos motiva a construir vida digna en el territorio desde el amor, los suefios y
esperanzas. De esta manera pretendo evidenciar caminos de transformacion y de
democratizacion de la tierra y el territorio, alimentado la reflexién sobre la justicia social y
ambiental, no solo como apuesta explicativa y académica sino como apuesta politica del amor

para enfrentarnos a los actores y sistemas de la guerra.

2. AMBUA KURISIADAYU: Poder Popular, Contraespacios y Justicia Espacial

Para los propositos de la presente investigacion, el Ambia Kurisiadayl debe comprenderse
como un conjunto de relaciones, experiencias, pensamientos, practicas y expectativas que se
(re)construyen entre diferentes procesos sociales que le apuestan a propoésitos diversos y
complementarios en la definicion de la autodeterminacion territorial y de proyectos de vida

comunes.

Desde el Ambua KurisiadayU pretendo analizar las diferentes précticas espaciales que, desde el
capitalismo, (re)producen representaciones dominantes del espacio y, al mismo tiempo, valorar
procesos de resistencia que (re)construyen nuevos espacios de representacion -0 contraespacios-
en el municipio de Pueblorrico y que estan en conexién con las dinamicas politicas del suroeste
de Antioquia, intentando determinar las experiencias materiales que vincula la realidad

cotidiana con los usos del tiempo y los usos del espacio, las redes y flujos de personas,
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mercancias, dinero, infraestructuras, objetos que se asientan o transitan por el espacio,

incidiendo en su reproduccion social (Lefebvre H. , 2013).

Las organizaciones sociales han unido esfuerzos para comprender sus historias mediante
ejercicios de reconocimiento territorial, compartiendo experiencias sobre lugares en que las
geografias del capital han generado conflictos sociales y ambientales, afectando espacialidades

que nacen de las practicas politicas y culturales de pueblos indigenas y campesinos.

En el capitulo I titulado: “embriones de poder popular en la definicion de contraespacios”,
planteo un acercamiento a ciertos acontecimientos sociohistérico para la identificacion de
aquellos espacios de representacion que emergieron en las disputas territoriales de Pueblorrico y
Tarso entre los afios 1970 — 1990 aproximadamente. Para esta retrospectiva, se propone un
acercamiento a la geopolitica mundial para situar el contexto del suroeste de Antioguia,
particularmente desde la era ideolégica que nos expone Agnew (2005)* caracterizada por la
confrontacion entre Estados Unidos y la Unidn Soviética en la definicion de la politica mundial,
acercandonos a la comprension de algunos conflictos que repercutieron en diferentes escalas y
que, para los objetivos del presente estudio, nos permiten enmarcar la descripcion y analisis de
las experiencias locales de Pueblorrico en el contexto de la Guerra Fria. Seguidamente,
valorando la influencia que tuvo la corriente de la Teologia de la Liberacion en América Latina,
se plantea la relacion entre las luchas sociales y los contraespacios, es decir, la conexion que se
puede dar entre el ejercicio del poder popular -como agente politico- y la construccion de
espacios de representacion como las empresas comunitarias y la toma de tierras. Es por esto que
en este capitulo adquiere importancia la valoracion de acontecimientos histéricos del
movimiento social en el suroeste de Antioquia como experiencia en la construccion social del

espacio.

Igualmente se aborda las “injusticias sociales y resiliencias del poder popular” que se conectan
con las experiencias de las décadas de los 70°s y 80°s con la comprension de las geografias del
capital, particularmente sobre algunas expresiones de su configuracion territorial y sus efectos

socioespaciales que seran determinantes en la transicion entre los siglos XX y XXI.

* Para este autor dicho periodo va desde 1945 hasta 1990.
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Este capitulo y el siguiente, tratan de caracterizar procesos de intervencién que genera el
capitalismo y la transformacion que se da en las formas de apropiar y experimentar la
naturaleza. Tanto la violencia como la acumulacion por desposesion, nos permiten entender
coémo las geografias del capitalismo -y la produccion de los espacios extractivos- han negado,
controlado y expropiado cuerpos, territorios y memorias, afectando procesos de poder popular

que son los que permiten la construccion de espacios de representacion y contraespacios.

El conflicto armado interno, los conflictos socioambientales, la concentracion de la tierra y la
violencia, son determinantes para abordar el desarrollo geografico desigual y las injusticias
sociales en el suroeste de Antioguia, valorando algunas implicaciones que afectan también a la

naturaleza.

En el Capitulo Il: “Produccién de espacio y emergencia de nuevos poderes populares” se
aborda la relacion entre capitalismo, naturaleza y movimientos sociales, se describen algunos
conflictos espaciotemporales entre ecologia y economia, entre valores de uso y valores de
cambio, entre naturaleza capitalizada y naturaleza organica. La asociacién entre naturaleza y -la
emergencia de nuevos- poderes populares plantea el surgimiento de organizaciones sociales que
posicionan la importancia de la naturaleza en las luchas politicas por la defensa del Territorio.
Organizaciones como la Asociacion Agropecuaria de Productores de Caramanta, la Asociacion
de Familias Campesinas Biabuma (Tamesis) y varios resguardos indigenas del suroeste de
Antioquia, implementaron précticas sustentables y culturales que han redefinido las formas de
relaciéon con la naturaleza a partir de la cosmologia indigena, la produccién agroecoldgica y los
circuitos econémicos solidarios, experiencias que han dado apertura a la articulacién territorial
denominada Cinturén Occidental Ambiental -COA- que se constituye como contrapropuesta al
Cinturdn de Oro de Colombia —COC- y a las politicas de desarrollo nacional conocidas como

"locomotoras del desarrollo".

El COA se enfrenta a las geografias del capital, particularmente a los espacios extractivos donde
se define la representacion del espacio como el espacio de los expertos, cientificos y
planificadores que lo configuran a partir de codigos. Sin embargo, su proceso de resistencia se
apuntala en el reconocimiento del territorio® para producir la repolitizacion de los espacios. Este

reconocimiento territorial ha permitido que el COA se constituya como articulacién de

5 . . , . a1 " .
mediante caminatas, travesias, vigilias, encuentros, movilizaciones, bloqueos y plantones
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organizaciones indigenas, campesinas, sociales y ambientales, posibilitando la construccion del
Territorio COA a partir de sus practicas y concepciones de lo Sagrado para la Vida, lo que
permite ampliar la reflexion sobre la repolitizacion como condicion necesaria para la
emergencia de contraespacios. Hoy en dia es posible comprender la emergencia de los
contraespacios en las luchas por la naturaleza que se libran alrededor del mundo, porque desde
la valoracion de la naturaleza afloran practicas culturales y espacios diferenciales como

alternativas a la produccion capitalista.

En el Capitulo Ill: “Poder Popular y la Lucha por la Justicia Espacial”, se postula el
concepto de las Alternativas Geogréaficas para plantear que en diferentes lugares del suroeste de
Antioquia se definen préacticas espaciales alternativas al modelo capitalista, practicas
particulares que nacen de las especificidades de cada lugar y se articulan entre si, tejiendo una
gran red de resistencias, asociandose a los espacios que emergen de la imaginacién y de lo
simbdlico dentro de una existencia material. Es el espacio de usuarios y habitantes donde se
profundiza en la budsqueda de nuevas posibilidades de la realidad espacial, es lo que Lefebvre
(2013) denomina como el espacio vivido. Tenemos el caso del Municipio de Caramanta con las
fincas agroecoldgicas, el Municipio de Tamesis con los circuitos econémicos solidarios, los
resguardos indigenas, los sitios sagrados y las cartografias sociales en las diferentes cuencas del

suroeste de Antioquia.

Las Alternativas Geograficas son producto —y constituyentes- de ejercicios de participacion
social afectivos y efectivos con lo que se posicionan los espacios radicales y la radicalizacion de
los espacios. Son producto de consensos y acciones colectivas que definen procesos de
democratizacion en la definicion de la produccion social del espacio como alternativa al
capitalismo. Esta produccion emerge de las raices de la tierra y el territorio, desde las politicas
del lugar y desde la ecologia de los saberes donde la participacion social, plasmada en mandatos
populares, consultas autdnomas y planes de vida comunitarios, son las que movilizan los
procesos de repolitizacion del espacio y la inclusion de las diferencias dentro de los proyectos

de vida.

Desde las alternativas geograficas, desde los espacios radicales y la radicalizacion de los
espacios, serd posible explorar el concepto de "justicia espacial” pues esta no puede ser

indiferente a las vidas que las personas realmente pueden vivir. Estas formas de vida, de
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experiencia y realizaciones humanas, sefiala Sen (2010), no pueden ser suplantadas por las
instituciones y las reglas operantes. Como veremos, la lucha por la Vida y las condiciones
apropiadas, diferenciales, con las que se quiere vivir, se constituyen en una base central en la
construccién de la justicia social y ambiental desde la experiencia del Cinturén Occidental
Ambiental.

Valorando las experiencias del movimiento social y politico entre el siglo XX y XXI en el
suroeste de Antioquia, se propondra, dentro de las conclusiones finales, la reflexion de como
comprender la justicia espacial a partir de las acciones colectivas del suroeste de Antioquia.

3. CONSIDERACIONES METODOLOGICAS

La presente investigacion se ha construido desde el afio 2015 en varios momentos de reflexion
con activistas sociales del suroeste de Antioquia, profesores y estudiantes de la maestria en
estudios socioespaciales. La construccién inicia desde el reconocimiento de expectativas,
preguntas, objetivos, categorias, metodologias y escrituras, ejercicios que han transitado en
medio de incertidumbres durante estos afios. Sin embargo, el compartir ideas y tener la
posibilidad de expresarlas con amigos y compafieros, hizo posible un caminar por senderos

dificiles pero con el cual nos hemos fortalecido.

Las angustias e incertidumbres deben ser elementos a tener en cuenta para la construccion de
los procesos de investigacion: ;como lograr que no se constituyan en obstaculos para el
proceso? ¢Cémo valorar que sea una posibilidad efectiva para construirlo?, ademéas debemos
reflexionar ¢Por qué y para qué es importante nuestra investigacion? ;Como desde nuestra
experiencia aportamos a su construccion? De esta manera es como he valorado la necesidad de
conectar los procesos de investigacion con nuestras historias y proyectos de vida, conviviendo

con las angustias e incertidumbres como posibilidad para aprender de ellas.

Valorando el trasegar de las luchas indigenas y campesinas en el suroeste de Antioquia, he
enfrentado las angustias e incertidumbres del proceso de investigacion a partir de mi
experiencia, es decir, valorando conocimientos e historias de lugares, personas y organizaciones
con las que he interactuado gran parte de mi vida, afianzando mi vinculacion directa y

permanente en el proceso a partir de la “participacion e investigacion afectiva y efectiva” como
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proceso que me permite relacionar, complementar y coordinar, desde los sentidos del lugar y
las acciones directas, la conexion entre procesos de investigacion y horizontes politicos de las
organizaciones sociales, sus formas de articular el acceso y la produccién del conocimiento,
desde el consenso con la gente, logrando que los proyectos de investigacion potencien el
proceso politico desde el lugar donde se construye e implementa. La participacion e
investigacion afectiva y efectiva se construyd desde el reconocimiento e implementacion de los
Planes de Accion del COA con los cuales se identifican parte de sus horizontes y accionar
politico. Desde este reconocimiento intenté articular y complementar mi proceso de
investigacion con las acciones politicas de las organizaciones, estableciendo una relacion directa
y permanente en el territorio COA durante estos dos afios mediante la implementacion,
sistematizacion y analisis del “Plan de Accion COA para la Construccion de Territorios
Sagrados para la Vida” especialmente los del afio 2016, 2017 y 2018 que se centraron en su

analisis y construccion.

Las reuniones de nacleo base del COA, sus asambleas, las movilizaciones sociales, los talleres
politicos, los encuentros regionales, las escuelas de sustentabilidad, las reuniones de las
diferentes organizaciones, se han constituido en importantes vivencias determinadas por el
didlogo y las reflexiones politicas del Territorio, dando linea al analisis documental de mi
proceso de investigacion por medio de relatorias, audios y comunicados, constituyéndose en
una importante fuente de informacion pues aportaron contenidos que fueron contrastados con
testimonios y registros de prensa como El Espectador, Semana, ElI Colombiano, Verdad
Abierta, entre otros, ademas de trabajos de investigacion de universidades y escritores locales.

Los medios de comunicacién digital del Periddico la Calle 30°, la pagina Web’ y el Boletin
Dachi Nawe del COA, han servido de instrumentos analiticos que registran y visibilizan el
proceso de movilizacién social, aportando informacion detalladas sobre historias que han sido
plasmadas desde el pensamiento y la palabra de lideres y organizaciones, producto de las

acciones que desarrollamos dia a dia.

De manera complementaria, continuamos nuestra aproximacion de ciertos acontecimientos

sociohistoricos de los movimientos politicos recogiendo informacion a partir de testimonios y

e lacalle30.blogspot.com
’ www.coaterritoriosagrado.org
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publicaciones producto del trabajo de lideres sociales, campesinos e indigenas que nos dan
pedagogia de como entender la historia para transformarla, como el caso Ignacio Betancur con
sus dos libros: “Rescoldo Bajo Cenizas” y “Confesiones Peregrinas (obra postuma)”; Lucia
Osorno con “Recuerdos y memorias en homenaje a Pedro Nel Osorno Ospina a los 28 afios de
su desaparicion”. Estos documentos se contrastaron con el libro “Flor de Abril: la corriente de
renovacion socialista, de las armas a la lucha politica” en el que se hizo un ejercicio de memoria
para recoger la historia de este movimiento politico y el cual permite comprender mejor las

lucha social y armada en el suroeste de Antioquia.

De manera complementaria se realizaron cerca de siete entrevistas para profundizar en los
relatos y analisis de las luchas sociales del siglo XX. Para este caso, Pastor Jaramillo, Rodrigo
Osorno, William Zapata, Lucia Osorno, José Aristizabal, entre otros, aportaron testimonios y
experiencias que marcan estelas de esperanzas para seguir alimentando las luchas del siglo XXI.
Estos testimonios se recogieron a partir de entrevistas que fueron abordadas -por décadas-
mediante un ejercicio de memoria, analisis y sistematizacion, recogiendo historias de vida de
los lideres y liderezas sociales que participaron en estas luchas sindicales, campesinas y
estudiantiles.

De igual manera, los documentos politicos inéditos del COA titulados: “Resistencias en el
Suroeste de Antioquia: configuracion del espacio, emergencia de conflictos y resistencias” y
“Suroeste de Antioquia: Territorio Sagrado para la Vida Fase 17, permitieron registrar detalles
histéricos del COA, en ellos se encuentran consignados relatos inéditos del proceso,
plasmandose alli la sistematizacion del proyecto politico desde el 2011 hasta la fecha. Estos
documentos, aunado a los registros que se han hecho en los medios de comunicacién de la

articulacion COA, ha permitido alimentar un importante ejercicio de memoria histérica.

Estas fuentes orales y documentales dialogaron con trabajos de grado y tesis de maestria de
estudiantes adscritos a la Universidad de Antioquia, la Universidad Pontificie Bolivariana, el
Colegio Mayor de Antioquia, entre otros, que han abordado de manera directa e indirecta los
conflictos sociales y ambientales y procesos de resistencia en el suroeste de Antioquia. De igual
manera, mi trabajo de grado en el 2012 se constituy6 en una fuente importante para el tramite
de la presente investigacion que se relaciona con pensamientos, voces y acciones que nos

relacionan con el pasado, el presente y nos ayudan a definir perspectivas de futuro con el
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movimiento social en sus luchas politicas por una justicia social y ambiental Sagrada para la
Vida.

Esta apuesta politica la interrelacioné con algunas categorias conceptuales que me permitieron
establecer conjunciones entre el analisis politico y académico de los procesos en los cuales
participo. Por este motivo, exploré los conceptos de “resistencia”, ‘“conflictos
socioambientales”, “geopolitica”, “justicia” y “naturaleza”. Recogi conceptos de varios autores
para poner en didlogo estas categorias analiticas con las experiencias de las luchas sociales de
Pueblorrico.

Con la presente investigacion pretendo darle importancia a los testimonios de actores que han
sido fundantes de estas historias, buscando con las entrevistas llegar al dialogo y construir
amistad, comprension y analisis de las memorias y experiencias, las cuales se incorporan
magistralmente en cada palabra, en cada pagina, significando y enviando mensajes de lucha y
persistencia. Sin embargo, acogiendo este mensaje y reconociéndome como actor politico del
proceso que estoy explorando y en que el que pretendo (re)conocerme, surge el reto de plantear:
¢De qué manera abordo mi experiencia de vida? ¢(Como me reconozco dentro de la

investigacion? ¢ Como recoger mis testimonios y de qué manera sistematizo mi experiencia?

A partir de estas preguntas presentaré una ruta metodolégica que permita alimentar reflexiones
politicas y sociales sobre como abordar nuestras experiencias de vida y las luchas sociales en su
relacion con el tiempo, el espacio y la sociedad.
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CAPITULO |

EMBRIONES DE PODER POPULAR EN LA DEFINICION DE
CONTRAESPACIOS

“El poder popular lo veiamos aparecer en las pequernias conquistas hechas por la comunidad
en su vereda, en donde los habitantes habian aprendido a leer y a pensar; en los pliegos
ganados en huelgas, reivindicaciones arrancadas por movilizaciones y marchas masivas...
siempre y cuando correspondiera a un grado de conciencia y organizacion”.

Ignacio Betancur Sanchez (1991)

“Los espacios de representacion o espacios vividos son los lugares de la pasion y la accion, de
las imagenes y los simbolos, el espacio de los usuarios, artistas, novelistas, el espacio que se
desea modificar y tomar desde la imaginacion y desde la accion politica”.

(Lefebvre H. , 2013, pag. 98)

1. Brotes de Luchas Sociales en el Suroeste de Antioquia

En el contexto que se vivié en América latina durante el periodo de 1945 — 1990, las luchas
sociales del suroeste de Antioquia se inscribieron en conflictos globales que operaron en
diferentes escalas geograficas, determinando clasificaciones y explicaciones espaciales® en el
disefio de la politica mundial (Agnew, 2005, pag. 6). Sin embargo, en el contexto de estos
conflictos, surgio una experiencia social y politica en el suroeste de Antioquia, producto de la
teologia de la liberacion, la cual acompafié las luchas por la tierra durante varias décadas en la

segunda mitad del siglo XX.

Durante este periodo, que es denominado el de la guerra fria, los conflictos globales emergieron
desde un ordenamiento internacional de liberalismo econémico auspiciado por Estados Unidos

quienes afianzaron —mediante intervenciones militares- la proteccion del mercado internacional.

8 . . . . . . s . . .
Conectadas a un sistema de visualizacién, producto de una relaciones histéricas que, desde la experiencia
europea, ha sido determinante en la definicion epistémica, geogréfica, historica y social de la totalidad del
mundo.
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Los principales Estados industrializados, excepto la Unidn Soviética, aceptaron estas reglas de

juego internacional, entre ellas:

1)

2)
3)
4)
5)

la estimulacion indirecta del crecimiento econdmico mediante la politica monetaria y
fiscal;

el compromiso de un mercado global creciente basado en la division global del trabajo;
la aceptacion del délar como principal divisa mundial;

la hostilidad a la planificacién econémica “estilo soviético™ y;

la asuncion de responsabilidad de vigilar los cambios politicos que podrian ser
interpretados como perjudiciales para la estabilidad de la economia mundial (Agnew,
2005, pags. 121-122)

Este periodo se asocia al espacio/tiempo de la Guerra Fria y la geopolitica ideol6gica (Agnew,

2005) en el que los valores, mitos y esloganes procedentes de las experiencias de los dos

Estados victoriosos en la Segunda Guerra Mundial -Estados Unidos y la Unién Soviética-

definieron formas de pensar y actuar en el espacio, el tiempo y en la sociedad planetaria a partir

de las siguientes caracteristicas:

Un conflicto sistémico-ideoldgico por la organizacion politico-econdmica; “tres mundos”
de desarrollo en los que la érbita soviética y estadounidense se disputaban la expansién
por el “Tercer Mundo” de las antiguas colonias y Estados “no alienados’; la
homogenizacidon del espacio global en bloques “amigos” y “amenazantes” donde reinaban
los modelos universales de la democracia liberal capitalista y del comunismo sin
contingencias geogréaficas, y la naturalizacion del conflicto ideolégico utilizando
conceptos tan importantes como contencién, efecto dominé y estabilidad hegemonica.
Los viejos argumentos de los discursos civilizatorios y naturalizadores se incorporaron
al nuevo espacio discursivo. Los dos mas importantes han sido la polaridad entre lo

moderno y lo atrasado y la idea de “seguridad nacional” (Agnew, 2005, pag. 123).

A partir de la contencion y la seguridad nacional, que garantizaron la estabilidad de la

economia mundial, se expresaron politicas que incidieron en la definicion de hegemonias

mundiales y en la categorizacion tripartita del mundo a partir de una geografia ideologica. Esta

2. Cursiva definida por el autor. No hace parte del texto original
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categorizacion, que emergio de la imaginacion geopolitica euroamericana, estd basada en la
definicion de un primer mundo concebido como moderno, desarrollado, no ideoldgico,
capitalista y libre; un segundo mundo caracterizado como ideoldgico y socialista; y un tercer
mundo considerado tradicional y subdesarrollado. Estas clasificaciones espaciales —y sus
respectivas representaciones- han sido parte del disefio de la politica mundial, consolidando
concepciones rivales en las formas de ordenar “mejor” la economia mundial a partir de
conflictos que adquieren “una dimension espacial evidente, por cuanto no solo ocurre en un
lugar determinado, sino porque grupos de seres humanos luchan por determinar qué se hace en

ese lugar y de qué manera. [...]” (Cairo & Pastor, 2006, pag. 15).

La clasificacion tripartita del espacio/tiempo del mundo, recoge el contenido expresado en las
eras geopoliticas™ que desarrolla Agnew (2005) al plantear que quienes tienen mas incidencia
en la hegemonia mundial, ejercen mayor poder para nombrar, clasificar y sistematizar el
mundo a partir de sus categorias e imaginarios, negando la coetaneidad* (Fabian, 1983: Ver en
Piazzini, 2006) y justificando el “manejo politico del tiempo y el espacio, sobre la presuncion
de superioridad histdrica y cultural del colonizador frente al colonizado y por consiguiente, el

derecho o la justificacion de ocupacion y transformacion de sus espacios” (2006, pag. 54).

Teniendo presente la lucha sistémica por el manejo politico del tiempo y el espacio en la
definicion de la politica mundial, es importante valorar sus efectos en diferentes lugares del
mundo ya que ese “manejo politico” hace parte de las disputas espaciales en el que se expresan
procesos de resistencia que (re)definen tiempos y espacios otros. Es asi como podemos
comprender las causas y efectos del movimiento social y politico en sus luchas por la tierra, sin
embargo, abordaremos esta reflexion a partir de las experiencias de varios protagonistas de las
luchas sindicales, campesinas y estudiantiles que se vivié en América Latina en este periodo.
Segun relata Ignacio Betancur, antiguo lider social y pastoral, el proceso de movilizacién social

en el suroeste de Antioquia se alimentd de personajes y procesos revolucionarios como:

El Che Guevara, la Revolucion Cubana y la imagen de Fidel Castro, el peronismo, los
tupamaros, el proceso popular chileno, los movimientos populares en el Brasil y en los

paises del cono sur y Centro América, influyeron para que los jerarcas catélicos mas

1% Civilizatoria (1815-1875), naturalizadora (1875-1945) e ideoldgica (1945-1990)
1 Espacial, temporal y social.
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progresistas pensaran en darle un viraje al tipo de cristianismo pasivo y ritual que era
tradicional desde la época de la colonia y le concediera la razén a la teologia de la
liberacion, aunque ello implicara el riesgo de agraviar a gobiernos y a potentados.
Muchos fueron los obispos, mandatarios, dictadores, militares y duefios del gran capital
que alzaron su voz de protesta. Nelson Rockefeller, la CIA y la Casa Blanca, calificaron
a los cristianos comprometidos en dichas transformaciones de “comunistas disfrazados,
delincuentes comunes, subversivos, infiltrados en la iglesia [...]” (Betancur I. , 2016,

pag. 34).

Este testimonio se relaciona con las geografias binarias que nos sefiala Agnew (2005) al
plantear que se autoafirma la existencia de un Estado, de ideologias y sociedades del primer
mundo en contraposicion a algo exterior, un “otro comunista” situado en América Latina que
hace legible la existencia del “dominante” pero, al mismo tiempo, éste necesita negar,
invisibilizar y controlar al dominado. De esta manera, para mantener los principios de la
economia mundial capitalista, negando la existencia del tiempo, el espacio y la sociedad del
“otro”, se aplico la “guerra justa” para legitimar la naturalidad del peligro y las violencias
gjercidas a un “enemigo comun”. De esta manera, como sefaldé Ignacio Betancur, desde el

suroeste de Antioquia:

El comunismo y el marxismo no sé6lo no nos simpatizaban, sino que los veiamos con
una aversion terrible, como al diablo, debido a la formacion que nos habian inculcado en
el seminario (pag. 44). [...] Pensabamos que gente como Carlos Marx y Vladimir Lenin
tenian que ser locos y anormales. Estabamos tan convencidos de que el comunismo era
la amenaza mas peligrosa, que nos ibamos a la capilla a rogarle, en secreto, a JesUs
Sacramentado que le quitara la vida a Fidel Castro para que no le entrara el contagio a
Colombia. (Betancur I. , 2016, pags. 44-45).

En este contexto de la “negacion del otro” se puede comprender las geografias binarias en la
definicion de espacios “seguros” y espacios “peligrosos”, dando lugar a representaciones y
ordenamientos globales a partir de un mundo amenazante que fue determinante durante la
Guerra Fria y que aun sigue teniendo fuertes implicaciones. De esta manera la Union Soviética

fue definida como el “imperio del mal” por parte de Estados Unidos y sus aliados, construccién
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discursiva que aun se mantiene incorporada en las luchas contra el “terrorismo”"*, generando

fuertes implicaciones en las luchas socioespaciales del suroeste de Antioquia.

Teniendo presente este contexto, desde la experiencia de las luchas sociales en Pueblorrico
durante la segunda mitad del siglo XX, se conocieron las experiencias de la Iglesia Popular en
Brasil, toda la expresion de la Teologia de la Liberacion en Argentina y centro América, ademas
del precursor del cristianismo revolucionario en Colombia, Camilo Torres, quien manifestaba la
obligacion de ser revolucionarios antes las injusticias sociales que generaba el capitalismo en el

mundo, de esta manera, algunos lideres de la teologia de la liberacion:

Supimos que sus tesis [Camilo Torres] del amor eficaz y su militancia en el Ejército de
Liberacion Nacional (ELN) estremecieron las cupulas del Episcopado colombiano, mas
no a los sacerdotes y religiosos que andaban metidos en medio de las masas populares.
Que, por el contrario, entre estos sintié la corazonada del martirio por la causa de los
pobres y unas ganas infinitas de entregarse a un trabajo abnegado por su causa.
(Betancur 1. , 2016, pag. 46). [...] Por eso, nos sorprendimos cuando encontramos a
marxistas trabajando hombro a hombro, en forma sacrificada y honesta, por el bienestar
de las gentes mas abandonadas, distintos por completo a la imagen que nos habian
creado de ellos. (2016, pag. 44)

Es importante valorar que en Latinoamérica se han expresado resistencias a aquellas fuerzas
geopoliticas que han pretendido ordenar el mundo mediante practicas y discursos
moderno/coloniales. Algunas de estas respuestas han transitado por visiones y afirmaciones de
comunitarismo y de experiencias que apelan al arraigo de expresiones culturales locales
(Harvey, 2000), permitiendo una confrontacién directa con las diferentes formas de dominacion

del espacio.

A partir de estas expresiones locales y culturales que alimentaron las luchas sociales en gran
parte del suroeste de Antioquia, teniendo como actores principales a la Comunidad Eclesial de
Bases, el Movimiento Estudiantil Cristiano, la Juventud Estudiantil Cristiana, la Federacion

Estudiantil del Suroeste, la Asociacién Nacional de Usuarios Campesinos, la Confederacion

12 Siendo muy efectiva en el contexto del conflicto politico y armado en Colombia a través de su historia. atn se
mantiene un fuerte discurso/accién de confrontacion con los movimientos que se conciben comunistas o
socialistas.
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General de Trabajadores, los Sindicatos de Trabajadores Oficiales, el Consejo Parroquial,
ademas del Experimento Parroquial en Pueblorrico y la toma de tierras en diferentes municipios
durante la segunda mitad del siglo XX, sera posible describir algunas préacticas de resistencia
que han confrontado diferentes formas de dominacién del espacio, como veremos a

continuacion.

2. Organizaciones Sociales y Antecedentes de un Experimento Parroquial

Nos cuenta Pastor Jaramillo (2017)" que para el afio de 1967 en el municipio de Andes se
constituy6 el Movimiento Estudiantil Cristiano -MESC- con el acompafiamiento del cura Juan
Puerta Zapata quien, en medio de su activismo social y en su rol como profesor, inicié
importantes procesos de educacion popular con los estudiantes. Para este mismo afio llegaron a
Andes los curas Ignacio Betancur y Elkin Osorio. El cura Osorio inicié un proceso denominado
Movimiento Dios y Montafia -DYM- que intentd afianzar la relacion de los jovenes con Dios
por medio de la naturaleza. Sin embargo, EI DYM fue un destello que se diluy6 en las acciones
del MESC.

El Movimiento Estudiantil Cristiano, para el afio de 1969, promovié la primera jornada de
protesta mediante el paro civico de Andes en oposicién a los contadores de agua que instalo

Acuantioquia:

El problema de los contadores era la medicion del agua que la gente se tomaba. Como
ya se hizo una planta de tratamiento, se les iba a vender el agua tratada, era necesario
contarla para poderla cobrar. Se dafiaron muchos contadores, todos los sectores
participaron (choferes, el colegio, los tenderos, cantineros) y hasta se tiraron piedras. El
paro duré un dia. Se daba una disputa por la mercantilizaciébn del agua, la

problematizacion sobre la medicion y definicion de tarifas (Jaramillo, 2017).

Después de este paro nacio la Juventud Estudiantil Cristiana —JEC- y reemplaz6 al MESC. En el
proceso de la Juventud Estudiantil Cristiana, los curas Ignacio Betancur, Elkin Osorio y Hugo
Salazar aportaron en la construccion del proceso, tomando auge las formas de comprender qué

es la educacidn y para qué sirve, apostandole a la reflexion critica y a la basqueda de una nueva

B Antiguo lider estudiantil de Andes
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conciencia de lo social (Jaramillo, 2017). A partir de la educacién popular, la JEC se consolidd
mediante la articulacion entre estudiantes y movimientos regionales que lograron incidir en los
municipios de Andes, Jardin, Salgar, Ciudad Bolivar, Pueblorrico, Tarso, entre otros, ademés de

sus conexiones con Medellin, Cali y otras ciudades de Latinoamérica:

Esta clase de organizacion estudiantil no era un invento nuestro. Yo tuve la oportunidad
de conocerlo en 1968 durante un encuentro de asesores en Bucaramanga. Alli me hice
amigo de los sacerdotes belgas Cirilo de Paw y Armando Wemaels, quienes fundaron la
JEC en Cali y Medellin. En 1971, en Lima (Per() conoci como estd extendida por

Uruguay, Brasil, Pert, Ecuador y Colombia (Betancur 1., 2016, pag. 86).

La busqueda de una nueva “conciencia social desarrollé una especie de sentido de la historia
que debiamos construir” (Jaramillo, 2017) y “lo que hacia que la JEC avasallara a los jovenes
mas inquietos, que en ese entonces vibraban ante la palabra revolucion, eran las posibilidades
que ofrecia la teologia de la liberacion al lado del enfoque de Paulo Freire sobre el arte de
educar” (Betancur 1., 2016, pags. 85-86). De esta manera la JEC permitio la entrada de ideas y
practicas revolucionarias que fueron efectivas en el suroeste de Antioquia, como sucedio en el
afio de 1969 en Andes:

Se denuncia la Bienal Katia, fiestas que se hacian cada dos afios en Andes en el que se
veian juegos, espectaculos y borrachera, no habia nada cultural, eran fiestas de los
adinerados del pueblo. Se recogia dinero para obras benéficas, pero se consideraba que
estos beneficios eran muy pobres en comparacion con los dafios que le generaban al
pueblo. Entonces todo se denuncié con volantes anénimos, los denunciantes se

disfrazaban de viejos con ruanas, sombreros, bufandas, sacos (Jaramillo, 2017).

En el afio de 1970 en Andes se cred el Consejo Estudiantil con el cual se inici6 procesos de
exigencia que reclamaba una educacion mas completa para el estudiantado debido a la ausencia
de profesores en los colegios, ademas aporto a la reflexion y transformacion de relaciones entre
estudiantes y profesores, muchas de ellas determinadas por retaliaciones, persecuciones y

violencias. EIl Consejo Estudiantil se extendi6 a dieciocho municipios.

Al mismo tiempo que se afianz6 la Juventud Estudiantil Cristiana, se expresaron efectos

simultaneos de movilizacion social. Con el padre Hugo Salazar se reflexiond sobre los
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problemas sociales de los trabajadores, acercandose a la posibilidad de asociarse a un sindicato.
Teniendo como precedente la fuerza adquirida por los jovenes estudiantes, muchos de estos
empleados, con la asesoria de este cura, fundaron el Sindicato de Trabajadores Oficiales del
municipio -SINTRAOF-, estimulando la fundacion de otros sindicatos locales que se extendio
por todo el pais. Para este mismo afio de 1970 afloré la consolidacion de los Consejos
Estudiantiles y los Sindicatos de Trabajadores Oficiales, ademas naci6 la Federacién Estudiantil
del Suroeste -FESO-:

Entonces, por ejemplo, saliamos un viernes en la tarde estudiantes de Andes (dos o tres),
nos ibamos en el primer carro que nos llevara a Bolombolo para luego llegar al
municipio de destino, nos ibamos en camiones o volquetas. En todos los municipios
Ilegdbamos a la Casa Cural, este proceso lo apoyaban muchos curas. Se realizaron
encuentros del Suroeste, empezando con Jardin, encuentro de estudiantes de ambos

municipios. Se interlocutaba y se hacian convivencias (Jaramillo, 2017).

Con el proceso de consolidacion de la FESO y con la confluencia de diagnosticos sobre los
problemas educativos y la necesaria reivindicacion de los derechos de los estudiantes y los
Consejos Estudiantiles, para 1970 se realizd el Paro Regional Estudiantil con incidencia en los
municipios de Andes, Pueblorrico, Jericd, Urrao, Ciudad Bolivar, Concordia, Jardin. Se
denuncié la misma problemaética de ausencia e irresponsabilidad de profesores, ademas de la
necesidad de conformar los Consejos Estudiantiles en los diferentes colegios del suroeste de
Antioquia, de tal manera que: “este paro logrd que el gobernador de Antioquia se reuniera con
los rectores en Bolombolo, los rectores dan la razén a los estudiantes, el Gobernador reconoce
la problemética y se compromete a enviar maestros a varias de estas instituciones. El paro dura
un dia” (Jaramillo, 2017). Si bien la existencia de la FESO fue fugaz, como sefiala Ignacio
Betancur (2016), también “logrd luchas importantes en el marco de una coordinacion regional,

en el que los Jecistas™ veian el comienzo de su ocaso” (pag. 94). .

Sin embargo, en medio del fragor de la movilizacion estudiantil que se vivia en el suroeste de
Antioquia y con la emergencia de diversas expresiones organizativas, el 30 de noviembre de
1969 los curas Ignacio Betancur Sanchez, Elkin Osorio Ramirez y Hernan Dario Ledesma

llegan a Pueblorrico para dar inicio a un Experimento Parroquial promovido por monsefior

% Activistas de la Juventud Estudiantil Cristiana JEC
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Augusto Trujillo Arango. El experimento Parroquial surge en el marco de la corriente de la
teologia de la liberacién la cual influyd notablemente en varios curas que ejercieron su vocacion
en el suroeste de Antioquia, alimentdndose notablemente por las reflexiones de la segunda
Conferencia Episcopal Latinoamericana (CELAM) y los documentos de Medellin,
reflexionando el papel que debian asumir los cristianos sobre la miseria material y espiritual, la
explotacion, la opresion, proponiéndose: “dar un viraje completo a la evangelizacion, después
de 500 afos, colocando como eje central a los pobres y oprimidos y haciendo un llamado
laconico a los cristianos a comprometerse en la realizacion de las transformaciones globales,
audaces, urgentes y profundamente renovadoras” (Betancur 1. , 2016, pags. 33-34). De igual
manera, se plante6 la “liberacion” como toma de conciencia ante la realidad socioecondémica
latinoamericana (capitalista y neoliberal) y la necesidad de confrontar toda forma de explotacion

social, econdmica y politica, causantes de multiples injusticias sociales en el mundo.

3. Experimento Parroquial en Pueblorrico

El Experimento Parroquial pretendié hacer realidad la transformacion de estructuras vy
costumbres de un pueblo, eligiendo a Pueblorrico como un lugar adecuado para evitar grandes
impactos visibles y cuestionamientos sociales: “con parsimonia y suavidad antes que
aventurarse con mayores compromisos en toda la Didcesis” (pag. 34). Este Experimento fue un
punto de confluencia entre experiencias que ya contaba con referencias previas que se
construyeron en varios municipios cercanos como Andes, Jardin, Ciudad Bolivar y que permitio
potenciar trabajo articulado con otros municipios como Urrao, Betulia, Concordia, Tamesis,
Tarso, Salgar, Pueblorrico, entre otros. Para el 30 de noviembre de 1969 se da inicio al

Experimento Parroquial:

Eramos unos ingenuos llenos de buena voluntad. Ninguno de los tres simpatizabamos
con la violencia como medio de transformar la sociedad. Todo lo contrario: amabamos
profundamente la paz y la tranquilidad {...]. Pero sabiamos que en condiciones de
tirania, los cristianos deben rebelarse y que la iglesia habia participado en muchas

guerras declaradas por el Papa como justas. (Betancur 1., 2016, pag. 44)

El experimento parroquial se articulé con la Teologia de la Liberacion y los procesos que se

desarrollaron en Brasil, Argentina y Centro América, ademas reconocié los caminos que
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emprendio el cura Camilo Torres con el Frente Unido, del legado del amor eficaz y su
militancia en el Ejército de Liberacion Nacional —ELN-. Igualmente se suman relatos asociados
a la llegada a esta misma guerrilla de tres curas espafioles: Domingo Lain, Manuel Pérez y José
Antonio Dominguez, ademas de la influencia del Obispo Gerardo Valencia Cano, fundador del
movimiento “Golconda” y quien fallecidé en el afio de 1972 en un accidente aéreo en los

farallones del Citara en el suroeste de Antioquia:

La memoria de estos testimonios significaba la continuacion del grito de una
independencia inconclusa que era necesario continuar y nos hacia pensar que en estos
pueblos hermanos no es posible la revolucién sin el papel que juegan los cristianos
comprometidos con el pueblo, de lo cual habia que ayudarles a tomar conciencia.
(Betancur 1., 2016, pag. 47)

La teologia de la liberacion se alimento de los contenidos recogidos en el Congreso Episcopal
Latinoamericano -CELAM-, por medio del cual el Experimento de Pueblorrico cambio el
enfoque de las rutinas eclesiales mon6tonas hacia una apuesta integradora de educacién popular
que intentd romper la costumbre del pueblo ya que: “no era el pueblo el que tenia que venir a

nosotros, sino al contrario” (Betancur I. , pag. 53).

Con el proceso de educacién popular se le apost6 a la conformacién del Consejo Parroquial de
Pueblorrico, constituyéndose en el representante de la comunidad ante la estructura parroquial,
teniendo como enfoques centrales la valoracion de las problematicas sociales, programacion de
acciones y evaluacion del trabajo parroquial. EI Consejo Parroquial estuvo conformado por
treinta miembros, veinte de ellos eran campesinos. Este proceso se fortalecié con el trabajo de la

Comunidad Eclesial de Base®®.

13 2 comunidades Eclesiales de Base (CEBs) fue un movimiento cristiano, de caracter popular, surgido en Brasil
en el afio de 1960 y que luego se extendio a diferentes paises de latinoamérica, conté con amplia presencia en las
areas mas desfavorecidas de varios paises latinoamericanos. fue un proceso de organizacidén que se reunian para
leer la Biblia y otros textos religiosos y politicos, reflexionando y desarrollando acciones caritativas y solidarias. El
movimiento se relaciona con las reformas del Concilio Vaticano Il (1962-1965) y la Il Conferencia General del
Episcopado Latinoamericano realizada en Medellin en 1968, constituyéndose en uno de los antecedentes de
la Teologia de la liberacion. Las CEBs vinculan el compromiso cristiano con la opciéon por los pobres, la lucha por
la justicia social y participan en la vida politica asociadas a movimientos sociales y partidos politicos.

32


https://es.wikipedia.org/wiki/Cristianismo
https://es.wikipedia.org/wiki/Brasil
https://es.wikipedia.org/wiki/Biblia
https://es.wikipedia.org/wiki/Concilio_Vaticano_II
https://es.wikipedia.org/wiki/II_Conferencia_General_del_Episcopado_Latinoamericano
https://es.wikipedia.org/wiki/II_Conferencia_General_del_Episcopado_Latinoamericano
https://es.wikipedia.org/wiki/Medell%C3%ADn
https://es.wikipedia.org/wiki/Teolog%C3%ADa_de_la_liberaci%C3%B3n
https://es.wikipedia.org/wiki/Opci%C3%B3n_preferencial_por_los_pobres
https://es.wikipedia.org/wiki/Justicia_social
https://es.wikipedia.org/wiki/Partido_pol%C3%ADtico

Con la presencia de estos curas y con la implementacion del Experimento Parroquial, la
Juventud Estudiantil Cristiana de Pueblorrico se fortaleci6 a nivel local y alimenté la
articulacion regional (Ver iméagenes de la 1 a la 14). De igual manera la Comunidad Eclesial de
Base ofrecié aportes contundentes en el proceso organizativo de Pueblorrico, con la
conformacion de grupos de estudio y los frecuentes recorridos que realizaron en las veredas,
logrando fortalecer el (re)conocimiento conjunto entre estudiantes y campesinos, valorando sus

historias, violencias, problemas, presentes y futuros:

Fue decisivo el aporte que ofrecieron las Comunidades Eclesiales de Base porque fue en
estas pequefias comunidades organizadas por todas partes en calles y veredas, en donde
aprendieron a leer y a interpretar por primera vez los mensajes del Evangelio, del
CELAM o de la ANUC™; a balbucir sus primeras palabras en publico, a ensayar sus
posibilidades para unir esfuerzos en torno a trabajos en comun: educaciéon popular,
deportes... A improvisar canciones que llamabamos de mensaje, a sentir fuerza para

hablar con los jefes y hasta con el nuevo obispo (Betancur 1., 2016, pags. 58-59).

Esta conexion directa con la tierra y el campesinado, logré profundizar la comprensién de las
diversas realidades que recaen y se ignoran en la vida campesina, lo que generd que los
estudiantes asumieran un compromiso firme e indeleble por reivindicaciones y
transformaciones sociales a partir de la organizacion y la toma de conciencia. Si bien
Pueblorrico concentré acciones y fuerzas importantes de organizacion social, los demas

procesos del suroeste de Antioquia no permanecieron estaticos.

Cuenta Pastor Jaramillo (2017) que para finales de 1971, seis comparieros de la Federacion
Estudiantil del Suroeste, participaron de una reunién en la Vereda la Amalia, en el municipio de
Venecia. Alli se dio un encuentro con el INCORA para hablar sobre las empresas comunitarias.
A esta reunién llegaron miembros de la Liga Marxista Leninista (disidencia del Partido
Comunista Marxista Leninista PC-ML) y miembros de la Asociacion Nacional de Usuarios
Campesinos. Los jovenes estudiantes de la FESO, entre ellos un indigena del resguardo de
“Cristiania” llamado Pablo Yagari Gonzalez, iniciaron un nuevo proceso de articulacion con
organizaciones de los municipios de Urrao, Betulia, Concordia y Caicedo, lo que permiti6

consolidar la articulacién regional entre el movimiento estudiantil y campesino, alimentandose

1® ANUC: Asociacién Nacional de Usuarios Campesinos.
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de experiencias a partir de acciones directas como la toma de tierras, la creacién de sindicatos y

la construccidon de empresas comunitarias.

4. La Lucha por la Tierra

A partir del encuentro y articulacion entre el movimiento estudiantil y el movimiento campesino
de Urrao (San Mateo y Pabon), Betulia (Alta Mira), Concordia y Caicedo, para el afio de 1971,
cuenta Jaramillo (2017), se empez0 a programar la toma de tierra en la finca Las Arepas en el
municipio de Tarso. Desde esta accidon concreta, retroalimentada por otras experiencias, se
constituyo la semilla para la creacion del Comité de Usuarios Campesinos en el municipio de
Pueblorrico. De esta manera se va fusionando ambos procesos organizativos que se
fortalecieron a partir de iniciativas de organizacion campesina, como sucedié también en
Tapartd (Andes) pero que inmediatamente fue reprimida por la violencia, arrojando uno de los

primeros muertos del proceso, Simoén Bolivar Cérdoba, lider campesino (Jaramillo, 2017).

La articulacion del movimiento estudiantil con los procesos de educacion popular, el
movimiento campesino con el Experimento Parroquial y el afloramiento de los sindicatos de
trabajadores, fueron constituyentes de importantes fuerzas de movilizacion social que permitié
el despliegue de concentraciones, invasiones, huelgas y marchas en el suroeste de Antioquia,

dejando como precedente inicial la experiencia de la Finca Las Arepas:

Cuando fuimos a Las Arepas'’, vimos, pasmados, la miseria en que vivian cerca de
cincuenta familias, cuyas casuchas de canceles de madera podrida, techos de paja y piso
de tierra, albergaban a nifios semidesnudos y sefioras cabizbajas. [...] pudimos concluir
que alli no seria un comité de usuarios campesinos, sino un sindicato. Redactamos el
acta de fundacion firmada por todos los trabajadores, sin excepcion, y el primer pliego
de peticiones. (Betancur 1. , 2016, pag. 119). EI Comité Regional de Organizaciones
Campesinas del Suroeste se apresur0 a organizar una gigantesca concentracion en dicha
finca. Participaron cerca de mil campesinos de Tarso, Caicedo, Urrao, Betulia,
Concordia, Bolombolo, Venecia, Fredonia, Andes, Angel6polis y Pueblorrico y una

delegacion del oriente antioquefio procedente de Rionegro y el Retiro. Ademas, llegd

17 . ..
Ubicada en el municipio de Tarso
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una delegacion de obreros de Medellin encabezada por Luis Carlos Cardenas. (pag.
120).

Al mismo tiempo, en otro lugar del municipio de Tarso, en un sector denominado La Linda,
también se le aposto a la toma de tierras como proceso reivindicativo de los trabajadores: “La
linda fue un ejercicio de organizacion campesina que se llevo a cabo al mismo tiempo que las
Arepas” (Osorno R. , 2017). Para este periodo de 1971 - 1972, en el proceso de la toma de
tierras en Las Arepas y La Linda, aparecieron movimientos agrarios de caracter nacional que
acompafiaron las luchas campesinas y sindicales en el suroeste de Antioquia, entre ellas la
Asociacién Nacional de Usuarios Campesinos (ANUC), la Confederacion General de
Trabajadores -CGT- y la Asociacién Campesina Colombiana -ACC-.

En el afio de 1973 nacio6 la Asociacién Nacional de Usuarios Campesinos en Pueblorrico (Ver
imagenes 1, 2, 3, 4 y 5), fortalecida por las experiencias ya transitadas de los procesos de
Betulia, Urrao, Fredonia y Venecia. Estos precedentes de luchas campesinas, sindicales y
estudiantiles, dieron apertura a varias propuestas organizativas en Pueblorrico, propiciando la
continuidad de un proceso politico que se enfrentaba a una fuerte oleada de violencia. De esta

manera nace en el municipio de Tarso la Empresa Comunitaria La Arboleda.

4.1. Empresas Comunitarias

Para el afio de 1961 el gobierno de Alberto Lleras Camargo implementd la ley 135 de reforma
social agraria. Este seria uno de los antecedentes juridicos que daria paso posterior a la creacién
de la Asociacion Nacional de Usuarios Campesinos. La ANUC surge en 1967 mediante el
decreto 755 del gobierno de Carlos Lleras Restrepo, con el propésito de agilizar la distribucion
de la tierra en Colombia, sin embargo, como sefiala Rodrigo Osorno, lider sindical y campesino

de la época:

Hubo la ley 135 de 1961 que se hizo como reforma agraria, tal vez la mas clara en el
pais, se hizo en Punta del Este, muy de la mano de la Alianza para el Progreso,
promocion que hacia Estados Unidos de reformas para atajar el influjo de la revolucion
cubana y lo que estaba representando Vietnam al otro lado del mundo (Osorno R. ,
2017).
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Continuando con el testimonio de Rodrigo Osorno, en el libro Los usuarios campesinos y la
lucha por la tierra en los afios 70, Ledn Zamosc (1978) sefialé que el temor a una posible
expansion de autodefensa campesina dirigidos por los comunistas, implicaba la urgencia de
efectuar concesiones al campesinado. Por lo cual, después de la revolucion cubana, el gobierno
norteamericano presiond a las clases dominantes latinoamericanas para que adoptaran reformas
que impidieran la propagacion revolucionaria, en un esquema similar al de las reformas agrarias
que se erigieron como muro de contencion a la revolucion rusa en la Europa oriental y en los
Balcanes. Para este caso, el Instituto Colombiano de Reforma Agraria (INCORA) desarrolld
acciones restringidas en aquellas zonas de grandes conflictos por la tierra, actu6 como un
mitigador y no como agente activo de la abolicion del latifundio, lo que significo que “la
burguesia reformista iniciaba la movilizacion de los diferentes sectores de campesinos como
fuerza de choque [...]. ANUC surgia como instrumento de una alianza de clase dentro de la cual
la iniciativa, hegemonia y direccion del proceso correspondia a la burguesia reformista”
(Zamosc, 1978, pag. 31).

Si bien Zamosc plante6é que la ANUC surgié como un instrumento de la burguesia reformista
que intentd frenar la expansion de las autodefensas campesinas en Colombia, también es
importante sefialar que existieron efectos adversos y diversos, es decir, que la ANUC desde sus
acciones de toma de tierras y construccién de empresas comunitarias, logro construir ejercicios
autonomos que confrontaron la l6gica del capital. Es importante reconocer que las practicas y
discursos del capitalismo y el comunismo se han expresado de manera diferencial en los lugares
en los que entran en contacto, pues los conocimientos y préacticas locales pueden actuar con la
fuerza de un pensamiento otro y generar ciertas confrontaciones espaciales entre diferentes
conceptos de historia “O, deberiamos decir, un pensamiento otro se hace posible cuando se
toman en consideracion las diferentes historias locales y sus relaciones de poder particulares”
(Mignolo, 2003, pag. 131).
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Imagen 2: Dificultades de campesinos para ingresar a
la casa cural el dia de fundacién de ANUC, enero de
1973 (Betancur, 1991).

t2]

Imagen 1: “Con la Comunidad del Suroeste
(Betancur, 1991).

Imagen 3: Los campesinos se enfrentan a la Policia el
dia de fundacion de ANUC, enero de 1973 (Betancur,
1991).

Imagen 4: Segunda Asamblea de Usuarios
Campesinos en Pueblorrico (Betancur, 1991).

Imagen 5: En Pueblorrico la lucha de los usuarios
campesinos estuvo dirigida a mejorar las condiciones
de vida del campesinado: salarios, deporte, educacion,

salud (Betancur, 1991).
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Imagen 6. Con la Comunidad del Suroeste de Antioquia. Imagen 7. Con la Comunidad del Suroeste de Antioquia.

Fotografia: Presbitero Jesis Antonio Agudelo Fotografia: Presbitero Jestis Antonio Agudelo

Imagen 9. Con la Comunidad del Suroeste de Antioguia.

Imagen 8. Con la Comunidad del Suroeste de Antioquia. Fotografia: Presbitero Jess Antonio Agudelo.

Fotografia: Preshitero Jesis Antonio Agudelo
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Imagen 10. Con la Comunidad del Suroeste de Antioquia.
Fotografia: Preshitero Jests Antonio Agudelo.

Imagen 11. El Cura Ignacio Betancur Snchez.
Fotografia: Presbitero Jesis Antonio Agudelo.

Imagen 12. Con la Comunidad del Suroeste de Antioquia.
Fotografia: Presbitero Jests Antonio Agudelo.
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4.2. Las Arepas, La Linda, La Gomez, Sevillay La Arboleda

Nos cuenta Rodrigo Osorno (2017) que para el afio de 1971 el presidente Lleras Restrepo
inhabilito el decreto 755 de 1967 porque la gente inaugur6 el camino de la toma directa de la
tierra. EI 21 de febrero de 1971 los campesinos se tomaron cerca de tres millones de hectareas
en el pais en un solo dia, expresandose con mayor fuerza en la Costa Atlantica, Sucre, Cérdoba,

Bolivar y otros lugares como Urrao (suroeste de Antioquia).

Estas acciones de los campesinos preocuparon a las élites del pais quienes reaccionaron
mediante el Pacto de Chicoral, consolidando la alianza entre terratenientes y empresarios para
echar a andar otra cosa en el campo: ¢una contrareforma agraria? Es muy importante reconocer,
como lo sefiala Rodrigo Osorno y José Aristizabal, que la ANUC fue, para ese entonces, el
movimiento campesino mas importante en fuerza y movilizacion en Colombia y tal vez en

América Latina, sin embargo, comprendieron que:

El INCORA era una institucion oficial de simple regateo, sin soluciones serias, y que las
empresas comunitarias que propagaba no eran mas que otra forma de esclavitud para
campesinos, que tenian que pagar tierras de mala calidad para formar una empresa que
no tenia nada de comunitaria y que nos les ayudaba a transformar la vieja mentalidad
(Betancur 1., 2016, pég. 122).

Si bien se argumenta que la reforma social agraria y la Asociacién Nacional de Usuarios
Campesinos fue una estrategia disefiada para ‘“contener” la avanzada del comunismo en
Colombia, es importante valorar que los conocimientos locales y los pensamientos otros han
confrontado disefios globales del comunismo y el capitalismo, subvirtiendo préacticas desde las
raices del lugar. En el afio de 1972, en la finca Las Arepas en el municipio de Tarso, como
expresion de la articulacion entre el movimiento estudiantil, agrario y sindical, el proceso
organizativo del suroeste inici6 el acompafiamiento y la movilizacion regional para respaldar
cerca de cincuenta familias que vivian en un terreno de propiedad del Padre Sierra, quienes
subsistian en condiciones infrahumanas. De esta manera, reconociendo el horizonte politico de
(re)construir el derecho a una vida en mejores condiciones, sin explotacion y en la redefinicion
de lo comunitario, este despliegue de fuerzas se constituyd en una de las acciones mas

emblematicas del proceso.
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Con la fuerza politica del Comité Regional de Organizaciones Campesinas del suroeste, se
convocd a una masiva concentracion en la finca Las Arepas. Campesinos de Tarso, Caicedo,
Urrao, Betulia, Concordia, Bolombolo, Venecia, Fredonia, Angeldpolis, Pueblorrico, Jardin,
Andes, Cristiania, Tamesis, delegados del oriente antioquefio y obreros de Medellin, lograron
concentrar cerca de cinco mil campesinos. Con el despliegue de los campesinos del suroeste y
con la definicion de varios puntos incluidos en un pliego de exigencias, se logré que el Padre
Sierra les aumentara los salarios a sus trabajadores, les incluyera vaca de leche para cada
familia, pago de dias festivos y prestaciones sociales: “Quiza fue eso lo que le llevo a entregarle
la finca a la curia, que se la vendio posteriormente al INCORA y esta entidad organizo las

actuales comunidades de Patio Bonito y La Soledad” (Betancur I. , 2016, pag. 126).

Simultaneamente, en el contexto nacional, se realizé el Segundo Congreso de Usuarios
Campesinos en Sincelejo con la participacion de diez mil campesinos, proceso que se ratifico
como movimiento autonomo, insubordinado a los partidos politicos, demandando acciones por
vias de hecho. La dinamica nacional tuvo efectos politicos en el suroeste de Antioguia ya que
para el afio de 1972 llegaron propuestas de sindicalizacion de los trabajadores y de organizacion
campesina, teniendo una importante incidencia en jornaleros de la vereda el Cedron, La Linda,

Galilea (Tarso), California y La Gémez (Pueblorrico) con quienes se inicia:

Un proceso de sindicalizacion en el Cedron con el acompafiamiento de la Asociacion
Nacional de Usuarios Campesinos ANUC (que tiene mayor fuerza en Pueblorrico) y la
Confederacion General de Trabajadores CGT en trabajo conjunto con la Accidn
Campesina Colombiana ACC (quienes tienen mayor influencia en Tarso). Ambos
procesos llegan de manera paralela, convergen en momentos de accion y movilizacion,

no se da una articulacion fuerte (Rodrigo Osorno, 2017).

La ANUC centraba su trabajo en funcion de la tierra para el que la trabaja, acceso a la tierra,
crédito, asistencia técnica, mercadeo para los productos, vias de acceso para sacar los productos
y reivindicaciones campesinas. La CGT y la ACC le apostaban a los temas reivindicativos, fue
un proceso mas sindical, intentaba reunir a los trabajadores jornaleros y tuvo expresion con el
proceso de las Arepas y la Linda (Tarso). Su propuesta se basaba en tierra sin patron, salario

justo, prestaciones sociales y derecho de los trabajadores. El Sindicalismo independiente
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también establecié una relacion importante con los campesinos del suroeste, especialmente con

la ANUC, sin embargo:

La Linda fue un ejercicio de organizacién campesina que se llevo a cabo al mismo
tiempo que Las Arepas. Jorge y Federico Gdmez, eran los duefios de La Linda. Alli
se reproducia un sistema feudal en el que los duefios de estas tierras se apropiaban de
la produccién, los agregados y las mujeres. Existia un sistema mixto de produccion,

monocultivos de café y economias campesinas (huertas y productos pancoger).

La gente empieza a decir que llevan 30 afios en estas tierras, que se les deben
prestaciones sociales, todo lo que alegaria la corriente de CGT, y entra el ejercicio

de resistencia.

Esta primera accion la perdié la CGT, los campesinos perdieron tanto en la Linda
como en las Arepas. Se hicieron acciones juridicas, la gente se desanimé y se fue
yendo. La Linda tenia una extension aproximada de mil hectéreas. Tanto en las

Arepas como en la Linda no hubo empresa comunitaria.

La Linda y las Arepas tuvieron una forma de organizacion sindicalista denominada
Asociacion Agropecuaria de Trabajadores de Tarso ASOTAGRO (surge entre 1971
—1973). Alli se agruparon. Las Arepas ganaron un poco, porque era un latifundio de
mas de mil hectareas, el grupo que se resistio logré que el INCORA parcelara, no
llegaron a 200 hectareas, pero eran muy buenas tierras. Se mantenian ligados al
sindicato, existia un nivel de coordinacion muy minimo, nada colectivo, todo muy
individual. Se mantuvieron hasta 1985-1987, para el afio de 1988 La Linda vuelve y

juega otro periodo bien importante.

La Linda perdid porque gran parte de su gente, al no ver nada, y al hacer unas
acciones juridicas, se desanimd y se fue yendo. La Linda contaba también con cerca
de mil hectareas. Las Arepas fue un ejercicio mas de toma de tierras, hubo mayor
clarividencia de ese grupo de gente, asi estuvieran orientados por una misma

corrientes, se tenia mayor nexo con la tierra en comparacién con la Linda.
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Ignacio Betancur en su libro no toca a la Linda, no esta en el mapa de él. Las Arepas
fue un hito fundacional en la lucha social por el campo, asi estuviera en otra
corriente, gente con mayor nexo con la tierra, se comportaban mas como campesino

y menos como asalariados.

En la linda no hubo movilizacion de los estudiantes. A la CGT y ACC no les gustaba
las vias directas, sino indirectas. Despreciaron de alguna manera la movilizacion
social directa. Se basaron en el didlogo y en las acciones juridicas. No estaban a tono
con la dindmica social. Una corriente logré mas, otra menos. Si se hubieran
unificado fuerzas, se hubiera logrado objetivos comunes de titulacion de tierras en la
Linda por parte del INCORA. (Rodrigo Osorno, 2017).

Quince afios después, aproximadamente, para 1988 se retoma trabajo nuevamente en La Linda.
Para esta época existian 17 viviendas con un total aproximado de 120 personas. Se recuperaron
cerca de 64 hectareas, se retomo trabajo con Asotagro y con algunas personas de Las Arepas y
La Linda. Para este caso se le apostaba a la construccion de una Empresa Comunitaria. Este
nuevo proceso tuvo el sello del Instituto Popular de Capacitacion -IPC-, que mantuvo ese
relacionamiento por varios afios, ademas del acompafiamiento del Centro de Investigaciones y
Educacion Popular -CINEP-,

Seguia viva la importancia de las organizaciones de los trabajadores y los campesinos.
La ANUC ya no tenia incidencia. Se queria continuar bajo otras formas de organizacion,
bajo la idea de la educacion popular. Por la importancia de los trabajadores del campo,
se pretendia, mediante la educacién popular, constituir un sujeto popular que permitiera
romper epistemologias y el papel del colonizador. Con el IPC se intenta construir una
escuela de formacion distinta, intenta ayudar a formar a trabajadores autbnomos pero no
aislados, con una concepcion distinta de educacion, siendo independientes y marcando
distancia con los partidos politicos.

El tipo de familias de la Linda se expresaba mas como jornaleros que como campesinos
con nexos sobre la tierra. A la hora de constituir una forma que no se ajusta a ciertas
realidades puede presentar problemas. Es distinta una empresa comunitaria con un

sujeto que se reclama campesino, a un proceso en el que el sujeto se reclama trabajador.
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El gobierno concede, en 1990, la titulacidn sobre la tierra por medio del INCORA. Se
intentaba combinar lo colectivo con lo individual, se aprendié del Incora, te dividian el
qué hacer de estas formas asociativas en estos dos &mbitos: individual y colectivo. En
los mismos lugares cada uno tenia una parte del territorio, pero se hacia después de
haber descrito lo colectivo -y no antes-: beneficiaderos, un terreno colectivo.

Entonces ¢qué es lo que es de todos? ¢qué es lo de cada uno? Estas reflexiones debian
dar resultado para el fortalecimiento del proceso organizativo, pero realmente no se

logré. La gente siguié mas preocupada por el salario que por la tierra.

En la Arboleda sucedio lo contrario, se fue al otro extremo: el comunismo absoluto
(todo es de todos y nadie tiene nada, unos trabajan y otros veian trabajar, y todo se
distribuia por igual) afectando también el proceso organizativo. En La Linda estaba el
otro extremo: los asalariados si bien tenian un medio nexo con la tierra, lo méas claro es
que estaban fuera del nexo con la tierra. Entonces el café que se tenia de manera
colectiva, no tenian quien lo administrara porque iban a coger café a otros lugares para
obtener un jornal mejor, inclusive descuidaban el café de su propia tierra. Por ahi

empez0 a fracasar el proceso. (Rodrigo Osorno, 2017).

Recogiendo estas experiencias de La Linda y Las Arepas en Tarso, también en Pueblorrico se
presentaron casos importantes sobre toma de tierras en 1973, en la Vereda La Gomez, seis
agregados hicieron una huelga durante tres meses en la finca de William Vallejo, denunciando
arbitrariedades cometidas por los patronos:

Cuando los agregados de La Gomez le reclamaron mejoras en la medida del café, en el
precio de las jornadas de molienda de cafia y en la situacion de las viviendas, William
Vallejo declard ante la Inspeccion de Trabajo de Fredonia que ellos no eran agregados
suyos sino simples contratistas y que todos debian abandonar sus fincas. (Betancur 1. ,
2016, pag. 150).

Una vez los campesinos recibieron la notificacion de la Inspeccion de Trabajo de Fredonia para
que desocuparan inmediatamente las viviendas que habian tomado por vias de hecho, la

reaccién inmediata fue la realizacion de una huelga. De esta manera recibieron el
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acompafiamiento del movimiento campesino, motivaciéon suficiente para mantenerse en su

decision de no desocupar las viviendas y paralizar toda accion de trabajo en la propiedad:

Si en cosas tan simples de la justicia, los cristianos no ponemos la cara: ¢entonces para
qué nos sirve el cristianismo? Por eso, nosotros tenemos también que apoyar a los
comparieros en la huelga. Ningin campesino aceptd trabajar en aquella finca mientras
durara el conflicto. Las cafias maduras para las moliendas empezaron a avinagrarse y el

patron comenzd a sentir las pérdidas (pag. 151).

Otro caso similar se presentd en la Finca el Popal, en la vereda Sevilla, en el que se dio un
despliegue masivo de convite para acompafiar a Concha Marulanda, pues para este caso,
nuevamente el Inspector Regional del Trabajo de Fredonia le habia otorgado a don Alfonso el
derecho a apropiarse del corte de cafia de Concha Marulanda, ya que a ella y a su familia no les
alcanzaba para darle al patrono las deshierba de ley, ni para cortar las cafias a su debido tiempo.
Para esa ocasion, un grupo de cien participantes, entre hombres y mujeres, con machetes y
azadones al hombro, fueron a acompafar a Concha Marulanda. Los grupos de estudio y trabajo
implementados por la Comunidad Eclesial de Base era uno de los apoyos preferidos por los
campesinos para enfrentar los problemas mas ocurrentes. Los campesinos se juntaban para sacar

una molienda, para deshierbar o sembrar:

El nutrido Grupo de Trabajo, al paso que iba, haria la deshierba y corte de la cafia en
un solo dia. Fue cuando Don Alfonso lo vio como a una columna guerrillera, en

medio de una nube negra (Betancur I., 2016, pag. 127).

4.3. Empresa Comunitaria La Arboleda

En el afio de 1973 llegan a la vereda La Arboleda (Municipio de Tarso) 17 familias
provenientes del municipio de Pueblorrico, sumando un total de 163 personas, con el proposito
de dar continuidad al proceso politico y organizativo, producto de las luchas campesinas,
estudiantiles y obreras, que tuvieron expresion en el suroeste de Antioquia durante las cinco
ultimas décadas del siglo XX y en el que, en un momento dado, Pueblorrico se constituyo en

un nodo dinamizador de la articulacion de varios municipios. Llegar a la vereda la Arboleda se
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constituia en un gran reto con el que se pretendia consolidar unos hilos de resistencia que se
conectaban a la amplia experiencia, que aflor6 en el afio de 1968, pero que, para dar
continuidad, se hacia necesario encontrar un espacio que permitiera mantener el proceso
construido por la Comunidad Eclesial de Base, la Juventud Estudiantil Cristiana y los Usuarios
Campesinos, entre otros actores mas. La reflexion sobre las posibilidades de “mantener” los
logros politicos del proceso organizativo implicd unas reflexiones previas sobre condiciones
adversas que impedian potenciar los embriones del poder popular: “;Qué seria entonces de los
dirigentes campesinos que mas se habian destacado? ¢Qué pasaria con familias enteras que
comprometieron su tranquilidad, su presente y su futuro en un proceso de cambios de
costumbres y de préacticas sociales que los habia enfrentado con los defensores obstinados del
orden establecido?” (Betancur, 2015: 154). De esta manera, el Consejo Parroquial de
Pueblorrico, planted la necesidad de encontrar una solucion frente a la exposicion de los lideres
y sus familias, sus condiciones de vulnerabilidad frente a acciones de violencia y represalias

laborales por parte de gamonales, patronos, sicarios y funcionarios publicos:

Surgi6 entonces la idea de crear una empresa comunitaria, como un rayo de luz en la
oscuridad. Ademas nos sirvio para sofiar: construir una especie de comuna
autogestionaria e independiente, en donde la tierra y los medios de produccion fueran
comunitarios, el trabajo no fuera una mercancia para sobrevivir sino una responsabilidad
para progresar, la mujer tuviera las mismas oportunidades que el hombre, los nifios se
formaran en comunidad y los individuos pudieran realizarse como personas. Una
empresa que sirviera para la experimentacion agricola, que apoyara la educacién y el
desarrollo de los campesinos de la regién y que se convirtiera en cierta fuente de
finanzas para conservar algun poder independiente y ayudar a la educacion popular en la
region. (Betancur, 2016: 154)

Frente a estas preocupaciones de violencia, pero también de suefios y esperanzas, lograron
encontrar un terreno de 270 hectareas, 2 haciendas, 17 casas, dos ramadas para producir panela,
un montaje moderno para beneficiar café, luz eléctrica. Para William Zapata (2017), miembro

de una de las familias fundadoras de la Arboleda:

La motivacion inicial, por mis padres y abuelos, tiene que ver con esos suefios de

mejorar las condiciones de vida. Cuando llegamos a la Empresa Comunitaria La

46



Arboleda, nunca habia visto ordefiar una vaca. Recuerdo como el bramido de los
terneros y las vacas era un suefio, un paraiso. La Empresa Comunitaria era un suefio
hecho realidad. Veniamos de una situacion de represion patronal y del Estado. Por el
mero hecho de nuestros padres reclamar la dignificacion por el salario, fuimos tildados
de subversion y reprimidos por la policia.

El Padre de todo este asunto fue Ignacio Betancur en Pueblorrico, de alla salié un grupo
de campesinos que vienen a conformar la empresa comunitaria la Arboleda, que fue una
gestion hecha por Ignacio, se adquirioé un crédito con caja agraria y se compro la tierra.
Se establece alli un modelo de empresa comunitaria que se fue a unos extremos. Se tenia
unos referentes muy recientes de revolucion cubana, algunos otros procesos
revolucionarios centroamericanos, eso fue como una motivacion. Cuando sefialo que nos
fuimos a los extremos, es que la experiencia vivida en la Arboleda ha tenido tres
momentos:

Implantacion de un modelo de Comunismo Absoluto: Todo era de todos. Pero
cuando todo es de todos y no hay procesos de concientizacion suficiente, también
entonces la responsabilidad es de nadie. Todo era tan comunitario que se hacia una sola
compra para el mercado, el vestuario (se compraba tela y se hacia calzones de bolitas
para las mujeres), estaban como uniformados. Entonces todo era un sistema muy
extremadamente comunitario. Unos trabajan méas que otros, fue un desgaste, desmotivd
a los que realmente si estaban convencidos del modelo

Individualismo Absoluto: Se repartio la tierra, cada quién hacia lo que queria, cada
quién vera si trabaja o0 no trabaja es asunto suyo. Fue un aprendizaje importante porque
después se dieron cuenta que se necesitaba del otro. Habian unos asuntos que obligaba a
mantener un ejercicio comunitario. Habian unas cosas colectivas que no se podian
repartir (dos trapiches de panela, dos centros de transformacion del café grandes, eso
seguia siendo un asunto colectivo en el que se definieron unas reglas para sus usos). Nos
damos cuenta que tampoco era. Se replanteo el asunto.

Se combina lo Individual con lo colectivo: Hay un respeto por lo individual pero hay
una necesidad de colectivizar algunos asuntos (convivencia, sistema de produccion).
Estos nuevos sistemas de economia solidaria nos dicen que la gente se agrupa y se

mueve por intereses, se tiene la asociacion de productores municipales que recogen una
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gran cantidad de gente de la vereda. La vereda es considerada la despensa agricola del
municipio por la variedad de produccion (maiz, yuca, platano, frijol) es bien importante
porque culturalmente se mantiene y es un ejercicio de soberania alimentaria: ;Como el
campesino se mantiene con esa cultura? La economia ha tenido un enfoque de
autoconsumo y ha generado la posibilidad de un mercado externo al municipio por ser la
despensa agricola. Todo mundo espera la yuca y el platano de la Arboleda. A parte de
que la economia ha sido de autoconsumo, se ha dado la posibilidad de abastecer al
municipio en panela, platano y yuca. En la actualidad esta conectado con el mercado
campesino, la gente saca sus productos mensualmente. Aln existe un ejercicio de
autoconsumo, de soberania alimentaria. Se conserva mucho las semillas nuestras y se

esta pensando en la produccion limpia.
Marino Arcila, fundador de la empresa autogestionaria La Arboleda, agrega que:

Yo recuerdo que llegamos a esa finca con muchos brios. Eran muchas las ganas de
trabajar y de estar unidos. Estdbamos convencidos de que la solucidon para todos
nuestros males era poner todo en comun: la tierra, las mejoras, los establos, el trabajo, el
ganado y hasta las gallinas. Y fue eso lo que hicimos. Ninguno ganaba un jornal por
separado sino que todo el producido de la Empresa pasaba a un fondo comin y todos los
gastos salian de alli. Pero al poco tiempo, empezamos a notar efectos contrarios a los
que esperabamos: unos trabajan mas que otros, nadie cuidaba las cosas, ni los animales,
algunos decidian darse mas descansos o ponerle atencion a viejas enfermedades. [...]
Entonces unos gastaban mas mientras producian menos y la plata no alcanzaba. [...]
organizamos el trabajo y la produccion de otra manera, de tal suerte que cada uno
tuviera que vivir del lote que se le asignara. Cedimos en aparceria algunos cortes que no
alcanzabamos a cultivar y conservamos en comun los instrumentos mas modernos,
como las ramadas, los montajes de café, los motores, la luz eléctrica, las mulas y

potreros para el ganado. (Betancur I. , 2016, pags. 156-157).

Ese proceso se mantuvo, con la filosofia de lo colectivo y la nueva vida, durante los cinco
primeros afios como lo manifiesta Silvia Osorno (2017) e Ignacio Betancur (2016), los

resultados econdmicos no eran tan positivos, se aumentaban las deudas frente a las diversas
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necesidades que se debia satisfacer, la desmotivacion y el aumento de los intereses que se
agudizaron con el INCORA, fue generando retrocesos en lo organizativo, desencadenando
tensiones entre las mismas familias. Si bien la Caja Agraria concedié créditos a los socios de La
Arboleda, sus resultados fueron nefastos ya que estos fueron entregados en especie, con reses y
cerdos desnutridos y que no se adaptaban a las condiciones geograficas y climaticas de la
vereda, ademdas de los aumentos inesperados de intereses que pasaron del 25 al 36%. La
asamblea de la Arboleda se encontraba frente al dilema si seguian a la deriva o si suspendian el
pago de la caja agraria por un tiempo. Finalmente optaron por esta Ultima opcion, lo que les

gener0 que la caja agraria los bloqueara y desencadenara otros efectos adversos al proceso:

Se dieron a la tarea de desprestigiarnos, junto con hacendados y gamonales de Tarso y
Pueblorrico. Por el hecho de que le prestaramos algun apoyo a la comunidad indigena de
Cristiania o simplemente porque recordaban el trabajo que haciamos en los Grupos de
Estudio y Trabajo y en las CEB en las veredas de Pueblorrico, nos sefialaban como
comunistas, revolucionarios y subversivos. Todo lo malo que ocurria en los alrededores
nos lo achacaban a nosotros: si la guerrilla pintaba avisos en la carretera, que éramos
nosotros; si un rico era atacado, que nosotros teniamos la culpa; si habia un chantaje de
los que hacen los delincuentes comunes, que era la gente de la Arboleda. Incluso,
llegaron a asegurar que nosotros teniamos guardadas grandes cantidades de armas de la
guerrilla y por eso nos hicieron un allanamiento humillante y bellaco [...] Por eso, no
pensamos solamente en nuestra comunidad. Queremos construir una comunidad de
trabajo y de vida nueva, en que nos sintamos como gente humana y nueva. Y sabemos
que para hacer eso se necesita una revolucién, o sea, grandes cambios, Yy
desgraciadamente estamos viendo, después de dieciocho afios, que la violencia avanzan
sin paraderos. jQué cosa tan horrible! Caen hijos, vecinos, amigos, hay masacres y
mueren miles de personas. Ultimamente, después de veinte afios, llegé a Pueblorrico
dizque la tal operacion limpieza y han matado como a quince muchachos en las calles y
en las afueras, como a perros. [...] porque eso ni siquiera lo publican en las noticias. Y
todo, dizque para limpiar y producir la paz en el pais (Ligia Ospina, en: Betancur, 2017,
pags. 159 — 161).
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5. Injusticias Sociales y Resiliencias del Poder Popular

No obstante el sinnimero de situaciones de violencia que me tocé vivir y padecer, de los rios de
sangre que presencié y que siempre acompariaron mi camino, debo confesar en primer lugar mi
profundo amor a la vida, a los seres humanos y a la naturaleza. Siempre tuve el amor y el
afecto de los seres por quienes luché. Nunca estuve solo. Mis padres, mis hermanos, mis hijos,
las mujeres que amé, las gentes humildes, el pueblo todo, me acompafiaron en el afan mio de
contribuir a la construccién de lo humano. Gocé de mis més caros placeres: la musica, la
literatura, el arte, los paisajes y los viajes. Puedo exclamar con Amado Nervo: “amé, fui
amado, el sol acaricio mi faz. Vida, nada me debes, vida, estamos en paz”.

Ignacio Betancur Sanchez (1994)

La desaparicion de Pedro Nel Osorno en 1989 y el asesinato de Ignacio Betancur en 1993 (Ver
imagenes 13, 14 y 15), ademas de otros lideres sociales y campesinos de la region, coinciden
con expresiones del desarrollo geogréafico desigual en el que se identifican diferentes
contradicciones del capitalismo en el proceso de globalizacidn, caracterizadas por la
autodestruccion, devaluacion y quiebra en diferentes escalas y localizaciones, vulnerando a
poblaciones y territorios, afectando ciertas condiciones de vida, generando pérdida en las
autonomias territoriales, exclusion social, desequilibrios ambientales y desintegracion social,
cooptando instituciones politicas y juridicas, concentrando la riqueza, el poder, las
oportunidades politicas y econdémicas en pocas localizaciones y poblaciones, afectando ciertas

configuraciones culturales y modos de vida en los territorios (Harvey, 2000, pag. 102).

Para situar los efectos de las contradicciones del capital y sus formas de violencia, vale la pena
resaltar que en mayo de 2017 se publico un documento denominado “Recuerdo y Memoria” en
homenaje a Pedro Nel Osorno Ospina en sus 28 afios de desaparicion, producto de una
busqueda incesante de su familia por encontrar el cuerpo de su hijo y hermano, del lider
campesino que entregd su corazén en las luchas campesinas del suroeste de Antioquia. Pedro
Nel Osorno, al igual que Ignacio Betancur Sanchez, alimentaron la indignacién y encaminaron
la construccion de sociedades en movimiento en el suroeste de Antioquia en busca de la justicia

social.
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Imagen 13. Manifestacion en Rechazo al asesinato de Ignacio Betancur. Municipio de Tarso. Fotografia: Silvia
Osorno.

SINDICALISTA

Galeria de la Memoria

Museo Nacional de los Derechos Humanos
contra el olvido y la impunidad - Movice

Imagen 14. Manifestacion en Rechazo al asesinato Imagen 15. Pedro Nel Osorno Ospina. Lider
de Ignacio Betancur. Municipio de Tarso. Sindical, Campesino y Politico de Pueblorrico
Fotografia: Silvia Osorno.

51



Pedro Nel Osorno fue lider en Pueblorrico desde su juventud, un joven con pocos afos de
estudio pero quien pudo, desde su experiencia en la Arboleda y el movimiento campesino,
aportar en la construccion del sindicato de trabajadores de los municipios de Pueblorrico y

Salgar, reorientando también al proceso que se habia conformado en Tarso:

Fue el secretario general de las Asociacion Nacional de Usuarios Campesinos
(ANUC) con un relacionamiento importante a nivel nacional. También fue militante
activo de Pan y Libertad, en el departamento de Antioguia. Trabajé con estudiantes,
profesores, campesinos, amas de casa, indigenas, siempre de acuerdo a los
problemas de cada sector. Fue un activista incansable en el comité que creo en el
suroeste antioquefio de varias organizaciones sociales y partidos politicos en contra
de la Electrificadora de Antioquia por las altas tarifas en los servicios de energia.
Estas luchas y acciones generaron mucha inconformidad en los pueblos donde
trabajo sobre todo de los ricos y terratenientes, a tal punto que lo intentaron
desaparecer en 1983. En 1987 le hicieron un atentado, donde un comerciante de
Ciudad Bolivar qued6 invalido y Pedro ileso. Pero en 1989 finalmente fue detenido
por el Grupo de Operaciones Especiales del Ejército (GOES) en la entrada de
Farallones de Ciudad Bolivar el 13 de mayo de 1989 con la compafiera Dora Bolivar.

Ambos contintan desaparecidos (Osorno L., 2017, pag. 19).

Ignacio Betancur Sanchez fue sacerdote, educador, escritor, investigador y lider social, naci6 en
Salgar (Antioquia) el 11 de enero de 1940 y fue el segundo de un total de veinte hermanos. Se
comprometid con las gentes humildes del suroeste de Antioquia. En la década de los sesentas y
setentas del siglo XX, inspirado por la teologia de la liberacion, centrd su labor social como una
cruzada por la justicia social y por la reivindicacion del campesinado. Fundo sindicatos
agricolas, asociaciones campesinas, empresas autogestionarias y promovié una cultura politica

alternativa:

¢ Bastara decir con que me llamo José Ignacio Betancur Sanchez, que naci en un lejano
pueblito del suroeste antioquefio, que me crié en el campo en medio de la pobreza y la
violencia, que mi sed por la justicia me llevo al sacerdocio, que oficié misas, que

renuncié a los privilegios principescos que se me ofrecian en bandeja de plata por ser
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cura, que me entregué en cuerpo y alma en favor de los pobres, que agité masas de
campesinos y de gente comun buscando para ellos una mejor calidad de vida, que pasé
de sacerdote catélico a revolucionario y de sacerdote revolucionario al compromiso
irremediable de luchar hasta el fin por un ideal de dignidad humana y por una sociedad
mejor, que deserté del clero y me casé, que deserté del matrimonio, que amé y fui
amado? (Betancur 1., 1994, pag. 22)

Betancur después de compartir varias experiencias en partidos politicos y movimientos
nacionales durante la década de los ochentas, en los noventas decidi¢ apostarle a la promocion
del movimiento cultural regional del suroeste de Antioquia, fundando la Corporacion Cultural
del Suroeste Antioguefio con el que intentaba articular la produccion simbdlica, la identidad
cultural y la cultura politica participativa. Sin embargo, “los poderosos animadores de edades
fenicias, le cobraron en esta época de apertura el “pecado” de ayer cuando quiso convertir a la
masa de un pueblo en un arquetipo humano. El 14 de noviembre de 1993 fue asesinado en el

suroeste antioquefio a manos de un grupo paramilitar de la region” (Alvarez, 1994).

Era el afio de 1989, momento en que la guerra sucia habia arreciado con fuerza en el
pais, y Antioquia el departamento que mas descollaba en estos menesteres; muchos
compaferos y compafieras sindicalistas, lideres estudiantiles y del magisterio, al igual
que de derechos humanos, caian asesinados, o eran desaparecidos. Muchos comparfieros
y compafieras de organizaciones sociales y politicas vimos desaparecer, por parte de
aparatos armados ilegales en contubernio y complicidad con el estado. Un periodo
bastante oscuro para el pais; un periodo de gran infamia, donde el Estado jugaba a dos
bandos: a la legalidad e ilegalidad. Este fue el momento en el que Pedro Nel Osorno [al
igual que Ignacio Betancur y otros lideres y lideresas] vio truncada su vida de sofiador y

apostador por causas mas justas y humanas (Osorno R. , 2017, pags. 26-27).

Las historias de ambos lideres sociales del suroeste de Antioguia son un reflejo de cémo el
capital y la violencia han operado a traves del espacio, llevando implicita la acumulacion de
violencias, muertes, desplazamientos, desapariciones y asesinatos selectivos, de acciones
camufladas en la legalidad/ilegalidad donde los valores de cambio definen y expropian

arbitrariamente valores de uso que campesinos e indigenas construyen en sus espacios de vida.
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5.1. Injusticias sociales
Se me empapo la frente de sudor cuando supe que alguien recorria sus cincuenta fincas
buscando a las jovencitas de quince afios y a las esposas mas bellas bajo el sigilo
amenazante y aterrador y el silencio de testigos disueltos en tragos de saliva con sabor
a sangre. (Betancur I. , Rescoldo Bajo Cenizas, 2016, pag. 23). /.../
El palpitar de las sienes se me convirtio en atronador golpeteo de ariete ante la infamia
de los salarios, las grandes ventajas del patron y las monstruosas desventajas del
trabajador; ante el abuso vuelto ya costumbre inmemorial, en las medidas y en las
horas de trabajo, en los precios del producto en manos del trabajador y en las manos
legales que bendecian toda la infamia Ilamada legalidad (pag. 23).
[...] Comprendi que en la escuela no todo era como me lo imaginaba. Habia grupos de
mandamases, de familias intocables. Porque hasta ahi habia llegado el odio que
carcomia la patria entera. Ese espacio escolar tan sofiado por mi era el escenario
donde los nifios ponian a prueba la capacidad de odio heredado de los mayores, pues
alli se manifestaba la division politica entre liberales y conservadores. Y se habia vuelto
ése un espacio muy violento. En cualquier momento podia ser uno victima de un
navajazo o de un lapiz enterrado en el cuerpo (pag. 40).
[...] Llego un momento en que el peligro amenazaba a todo lo que tuviera vida, a la
hora de la verdad todos tenian que defenderse ante la muerte. Lleg6 a tal situacion la
violencia que cada familia tuvo que dejar sus tierras y ubicarse cerca al pueblo: ya era
un enorme peligro dejarse a la suerte de la distancia y lo mejor entonces era el
traslado, no porque fuera menos arriesgado sino porque se tenia mas gente cerca (pag.
41).

En este contexto podemos plantear que algunas de las contradicciones generadas por el capital,
nos permite reflexionar la existencia de las injusticias sociales, la reproduccion de violencias y
su relacion con la colonialidad/modernidad. Estas violencias se han expresado mediante
procesos de autodestruccion, devaluacion, degradacion y vulneracion con las que se afectan a
las poblaciones, localizaciones, historias, modos de vida, expresiones culturales y condiciones

ambientales, negando permanentemente las diferencias.
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De esta manera se hace necesario entender las contradicciones del capital, valorando la
“ontologia reequilibrada en la que todos los aspectos de la sociedad humana se entienden como
constituidos espacio/temporalmente” (Soja, 2014, pag. 15), de tal manera que las luchas por los
derechos [al espacio] se amplian a otros agentes que dan forma a geografias, historias y
sociedades injustas producto no solo del capitalismo sino también del racismo, el patriarcalismo

y la modernidad/colonialidad, por lo cual:

El espacio tiende a ser visto como poco mas que un receptaculo. Las cosas le suceden y
suceden en él, lo que nos ayuda a explicar la formacion de geografias mas o menos
humanas pero bloqueando la vision de como el espacio esta activamente involucrado en
generar y mantener desigualdad, injusticia, explotacion econémica, racismo, sexismo y

otras formas de opresion y discriminacion (Soja, 2014, pags. 36-37).

Si bien la exacerbacion de las violencias en Pueblorrico han sido tragicas, con memorias que
aun guardan silencios, voces acalladas por masacres, asesinatos selectivos, desapariciones y
desplazamientos forzados, no muy ajeno al temor que aln se sigue viviendo en el territorio, es
importante identificar los efectos generados por las geografias del capital en estas dindmicas y
su relacion con el espacio, de su parcelacion, medida, cuantificacion y venta, validando y
naturalizando la homogenizacion y fragmentacion de nuestros lugares e historias.

Para los afios setentas Harvey (2005) planteo la existencia de problemas crénicos asociados al
espacio a partir de la sobreacumulacion por desposesion, la acumulacion desarrolla una
reproduccion ampliada dentro de una economia cerrada que se escuda en la “paz, la propiedad y
la igualdad”. Estos supuestos demuestran que existe el aumento de mayores niveles de
desigualdad social mediante la militarizacion y la privatizacion de la tierra y la expulsion
forzosa de poblaciones campesinas; la conversion de derechos de propiedad comun, colectiva y
estatal, en derechos de propiedad privados; la supresion del derecho a los bienes comunes; la
transformacion de la fuerza de trabajo en mercancia; la supresion de formas de produccion y
consumo alternativas y los procesos coloniales, neocoloniales e imperiales que se expresan en la
sociedad (Harvey, 2005).

Esta sobreacumulacion por desposesion puede ser un factor importante para comprender la

indignacion, la organizacion y la movilizacion social en los procesos del suroeste de Antioquia,
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los testimonios sobre Pedro Nel Osorno nos permite relacionar este aspecto con el contexto de

la violencia:
Asi como uno no elige el lugar donde nace, él no pudo elegir los lugares donde vivir su
nifiez y juventud, si es que las tuvo, porque el camino de la familia siguio los laberintos
de la sobrevivencia, huyendo de la pobreza y de la violencia siempre. Ellos formaron
parte de los desplazados por la violencia de los afios cincuenta y sesenta, de manera que
sus primeros afios de vida transcurrieron en un nomadismo permanente, en una
exploracion constante de lugares donde ganarse la vida con base en el trabajo propio,
pues en la mentalidad de sus padres no cabia ni pensar en apropiarse de algo ajeno al

acecho (Holguin, 2017, pag. 9).

Corrian los comienzos de los afios setenta del siglo pasado cuando se produjo un auge
del movimiento estudiantil y del movimiento campesino en el suroeste de Antioquia,
principalmente en los municipios de Andes, Pueblorrico, Salgar, Urrao y Betulia. Sobre
las injusticias del dominio de los terratenientes y la herencia de la violencia bipartidista
[...]. Grupos de campesinos aparceros, arrendatarios y jornaleros se organizaron y
protagonizaron movilizaciones e invasiones de tierras [...] Como sucedia en esa época y
sigue sucediendo hoy con tantos otros luchadores sociales, su compromiso atrajo la
atencion de la policia y los organismos de seguridad azuzados por terratenientes y

gamonales (Aristizabal, 2017, pags. 22-23).

Los temores que tenia se confirmaron a unos pocos dias de haber fundado el sindicato;
asesinaron a Jesus Maria Herrera, despidieron la mayoria de los jornaleros afiliados; y
empezaron las amenazas por doquier. Conocimos gente muy buena en Salgar,
campesinos, jornaleros y pobladores urbanos; como Herndn Montoya, asesinado, Dario
Restrepo, desaparecido; Edilma Gallego, Tocayo Gallego, Viley Gonzalez, asesinados;
Arlex Ferndndez, asesinado; Ivadn Arredondo, asesinado; los hermanos Leon Mario
Vélez y Diego Vélez, asesinados.

Pedro era bueno para facilitar negociaciones, tuve la oportunidad de acompafarlo a una
reunion con Gabriel Campeon, gobernador del resguardo de Cafiamomo y Lomaprieta,

¢l era ademas el dirigente comunista mas respetado en la region [...] en este evento nos
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acompafiaron dos indigenas: Benjamin Tapasco, del resguardo de San Lorenzo y
Alfonso de Caflamomo y Lomaprieta; ambos resguardos del municipio de Riosucio-
Caldas. [....]. Después de un tiempo me enteré que Alfonso habia sido asesinado y
Benjamin desaparecido; hasta el sol de hoy, cuando me encontré a Pedro lo vi llorar por
primera vez y me conto que Alfonso sabia del estado de peligro que corria su vida; pero
palabras textuales; me habia dicho que “preferia morir, antes que dejar su tierra”.

Era el afio de 1989, el ambiente en el suroeste estaba muy caldeado, el conflicto entre las
fuerzas insurgentes y las fuerzas del Estado arreciaba, esto traeria como consecuencia
una mayor represion contra las organizaciones sociales y sus lideres. Una semana antes
de su desaparicion estuvimos en una reunién amplia en Cristiania, ya hacia afios se habia
recuperado la tierra donde hoy vive la comunidad que era muy hostigada por fuerzas del
Estado y el grupo de la escopeta; varios indigenas habian pagado con su vida; entre ellos
el abogado indigena Anibal Tascon Gonzalez y Mario Gonzalez.

[...] En el contexto que se vivia el Suroeste, de militarizaciébn y auge del grupo
paraestatal “La Escopeta”, ocurrio el asesinato del exsacerdote Ignacio Betancur Sanchez
y su sobrino, en la via de Tarso — Pueblorrico. En el afio de 1993, a los ocho dias
siguientes de este hecho, hubo un Concejo de Gobierno Departamental de Seguridad
Ampliado [...], alli las fuerzas sociales y politicas del suroeste reclamamos contra esta
escalada represiva que estaba cobrando vidas de dirigentes sociales [...]. [...] esta
situacién no mejoro, y la represion arrecio y, fue asi como a finales de los afios 90 e
inicio del nuevo milenio, en el afio 2000 el paramilitarismo descarado se impuso en
nuestros municipios, asesinando cientos de ciudadanos. (pag. 48). (Tobon, 2017, pags.
44-45)

Parte de estas injusticias socioespaciales en Colombia se pueden relacionar con los datos que

nos presenta el IGAC (2012) sobre los factores de apropiacion de la tierra en manos de los mas

poderosos del pais en el que esta el narcotrafico, la acumulacion de rentas institucionales, el

despojo violento a pequefios y medianos propietarios por el control territorial de grupos alzados

en armas, entre otros. La concentracion de la propiedad en Colombia (Ver mapas 3,4 y 5. tabla

1) es el resultado de una distribucion desigual durante el periodo de dominio colonial, las

politicas de asignacién de baldios, los procesos de colonizacion y los distintos conflictos
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armados que ha tenido que vivir el pais a través de su historia. Las reformas agrarias

emprendidas durante el siglo XX no fueron efectivas para la disminucién de la desigualdad

estructural de la propiedad rural en Colombia (IGAC, pag. 97).
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Mapa 3. Gini de Tierras

(Mufioz & Zapata, 2011, pag. 109)
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Mapa 4: Gini de Propietarios
(Mufioz & Zapata, 2011, pag. 109)
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Mapa 5: Tamafio de la Propiedad e indice Gini de Tierras
(IGAC, 2012, pag. 158)

Segun los diferentes estudios en los que se basa el IGAC sobre la problemética agraria en
Colombia, durante los noventas, la tenencia de la tierra se caracteriz6 por una elevada
concentracion de la propiedad en el pais, teniendo en cuenta que entre 1960 y 1988 el coeficiente
Gini*® se desplazé de 0,86 a 0,84, tendencia que se reafirma con la Encuesta Agropecuaria de
1995 y que entre 1988 y 1996 se incremento de 0,85 a 0,88 (pag. 68). Durante el periodo 2000-
2011, el indice Gini nacional tierras en el catastro administrado por el IGAC pas6 de 0,886 en
2000 a 0,874 en 2012. Para el caso de Antioquia este indice pasa de 0,834 en 2005, a 0,832 en

8 El coeficiente de Ginies una medida de la desigualdad ideada por el estadistico italiano Corrado Gini.
Normalmente se utiliza para medir la desigualdad en los ingresos, dentro de un pais, pero puede utilizarse para medir
cualquier forma de distribucién desigual. El coeficiente de Gini es un nimero entre 0 y 1, en donde 0 se corresponde
con la perfecta igualdad (todos tienen los mismos ingresos) y donde el valor 1 se corresponde con la perfecta
desigualdad (una persona tiene todos los ingresos y los demas ninguno). se utiliza sobre todo para medir la
desigualdad en los ingresos, también puede utilizarse para medir la desigualdad en la riqueza. Ver en:
https://es.wikipedia.org/wiki/Coeficiente_de_Gini.
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2011, lo que expresa cierta estabilidad de la concentracion de la tierra en este departamento
(IGAC, 2012, pag. 97).

De manera similar, Ignacio Betancur sefiala que para la década de los setentas 14 mil
terratenientes monopolizaban 18 millones de hectareas de las mejores tierras distribuidas en
fincas de méas de 500 hectareas. 756 mil familias campesinas poseian sélo 9 millones en las que
300 mil hectareas eran de las tierras de mas mala calidad. Un millén de campesinos sin tierra, que
vivian deambulando de un lado para otro en busca de cosechas y de sitios para trabajar y para
vivir. Un éxodo interminable de campesinos hacia las ciudades a engrosar los cinturones de
miseria (2016, pég. 137).

Asociados a este control y concentracion de la tierra, debemos tener presente que el conflicto
armado en Colombia ha dejado cerca de 8°581.339 victimas en el pais y, segin el Grupo de
Memoria Histdrica, se han registrado 220.000 muertos, casi 70.000 desaparecidos, siete millones
de desplazados internos, miles de casos de violencia sexual®™... Por estas razones y otras mas,
existian un sinnimero de motivos que propiciaron la rebeldia en el suroeste, pues en toda la

region, segin palabras de Ignacio Betancur, “reinaban las injusticias ;Donde esconderse? Cual

camino tomar?” (1994, pag. 44):

Porque sabemos que habitamos un pais, un continente, donde pensar, nos hace
delincuentes, sofiar es prohibido y tener utopias es criminal, cuesta ser atrevido, atrevida,
es este un pais que para estar medianamente a salvo hay que ser ciego, sordo y mudo y
ademas tener un tanto de idiotez y muchas piscas de insensible, indiferente y muy
conforme (Osorno R. , 2017, pag. 4).

[...] Pero los nuestros y las nuestras, que nacieron con una rebeldia encausada, con
osadia, y con altruismo a flor de piel, se resistieron, a ellos y ellas les dolié hasta el
tuétano, la injusticia, la pobreza, la ignorancia, el sufrimiento ajeno, la estupidez, la
explotacion de los poderosos, la sumision de los déebiles, la humillacion y la marginalidad
(pag. 5).

[...] Se resistieron a vivir viendo los toros desde la barrera y decidieron vivir cada dia en
una apuesta por la vida, dando todo o nada y por ellos terminaron perdidos y perdidas en

la marafia de la injusticia y la impunidad, porque quisieron borrar de tajo, el pensamiento,

9 https://colombia2020.elespectador.com/pais/rios-y-silencios-una-exposicion-de-arte-sobre-la-guerra
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la palabra y el hacer de estos hombres y mujeres, olvidandose e ignorando que son hijos —

hijas que siempre los mantendremos presentes, y convirtiendo sus causas en las nuestras

(pag. 5).

Ante las inexplicables letanias de violencias, frente a la necesidad de la vida que reaccionaba
instintivamente como acto de supervivencia, de resistencia a la muerte, a la pobreza y a la
exclusion, frente a la agresion latente que se expresaba en todos los rincones del mundo pero al
mismo tiempos con la urgente necesidad de enfrentar los problemas y las injusticias en medio de
la zozobra: “entonces surgi6é en mi un enorme y perentorio deseo de irme de sacerdote” (Betancur
I., 1994, pag. 44). Sin embargo, muchos continuaron su proceso politico dentro la organizacion
social, pero otros plantearon que “si no se podia hacer manifestaciones, si no se tenia espacios
democraticos... /qué les quedaba?: luchar contra el régimen por la via armada” (Pastor Jaramillo,
2017).

5.2. Violencia, Exclusion y Actores Armados

Como producto del movimiento estudiantil, sindical y campesino que fue reprimido fuertemente
durante tantos afios en el suroeste de Antioquia, y que se les negd la posibilidad de construir vida
digna en sus parcelitas de tierra, para 1973 se conforma el Movimiento de Unificacién

Revolucionaria Marxista Leninista (MUR ML):

Fue una organizacién transitoria, a la espera de encontrar otros sectores un poco mas
abiertos en la izquierda. Por eso, nos dimos el nombre de Movimiento de Unificacion
Revolucionaria (MUR), sin que, a la larga, tampoco dicha organizacion escapara a las
desviaciones y errores en boga entre la izquierda. Por eso, también caimos en la moda,

apellidandola con el rotulo de marxista-leninista o ml. (Betancur I. , 2016, pag. 164)

Con el MUR — ML se pretendia construir un movimiento politico de masas, amplio, pluralista,
que influyera a los sectores mas diversos, reflexionandose posibles caminos de apertura al

socialismo:
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A ese trabajo se dedicaron con denuedo algunos de los dirigentes més destacados del
MUR vy consiguieron crearlo. Se llam6 Lucha y Unidad, por un tiempo, hasta cuando se
unié con los Comités de Integracion Sindical (CIS), con un sector de profesores llamado
El Tizazo, con un Grupo de Activistas de la Clase Obrera (Graco) y con otros sectores
populares, dando origen a un movimiento nacional que se conocié con el nombre de Pan
y Libertad. (pag. 164)

ElI MUR ML como movimiento politico del suroeste de Antioquia combind actividades politicas
y clandestinas, manteniendo relaciones importantes con la Liga Marxista Leninista quienes
tuvieron incidencia por varios afios en los municipios de Betulia, Urrao, Caicedo y Concordia. La
Liga Marxista era otro movimiento politico que se habia desprendido del Partido Comunista
Marxista Leninista. Para esta época se conforma un circulo de trabajo en la ciudad de Medellin

donde iniciaron sus primeros trabajos armados. Segun nos relata Pastor Jaramillo:

Inicio trabajo en la academia militar José Maria Cordova, me desempefié como profesor
de geografia, historia y religion. Alli aprendi a manejar armamento militar mientras
seguia vinculado al MUR. La JEC de alguna manera se convierte en MUR ML. Se
constituye en un circulo de trabajo, alli confluian las iniciativas obreras, estudiantiles y de
docentes. Se inicia accion armada en la ciudad de Medellin y se continda el proceso de
tejido social. Nos vinculamos al pensamiento marxista leninista y al maoismo. La primera
accion armada la hicimos en Medellin. La policia asesina a uno de nuestros compafieros
del MUR, a Fernando Quintero, un revés tragico para el proceso. A otros comparieros los
ponen presos. EI MUR también continua el trabajo en el suroeste.

En 1975 me ponen preso después de participar en un curso militar con el Ejército Popular
de Liberacion (EPL) en el municipio de Dabeiba. Estuve retenido en los centros
penitenciarios de La Ladera (Medellin), La Picota (Bogota), Palmira (Cali) y La Isla
Gorgona. Posteriormente fui llevado a la carcel Bellavista por un periodo de 11 meses.
Fue un momento muy duro, mi familia estuvo destrozada, para la época tenia 23 afios. Me
habian condenado por un periodo de cinco afios pero estuve dos, pues levantan el estado
de sitio y el proceso pasa a la justicia ordinaria quien me deja en libertad. Inicialmente me

juzgan como delincuente comun (asociacion para delinquir). Cuando levantan el estado de

64



sitio, la justicia ordinaria determiné que me habian calificado mal el delito. Mi delito era
rebelién que iba de seis meses a tres afios. Ya estaba sobrado de haberla pagado y me

pusieron en libertad (Pastor Jaramillo, 2017).

Para el afio de 1977 se dio el Congreso de usuarios Campesinos en Tomala (Sucre), alli va una
delegacion grande del suroeste y presenciaron complejas disputas entre la Organizacion
Revolucionaria Popular ORP quien cuestiona fuertemente a la linea Sincelejo. Previamente el
Gobierno Nacional intent6 consolidar una organizacion paralela denominada la “Linea Armenia”,
reuniendo en Santa Marta a gamonales y terratenientes de los partidos tradicionales, en medio del
rechazo del campesinado. Después de esta asamblea se estrecha la relacion entre el MUR MLy la
Liga Marxista Leninista, ambas identificadas con la linea Sincelejo de la ANUC y de esta manera
nace el Movimiento de Unificacion Revolucionaria Marxista-Leninista-Maoista (MUR MLM).

Mientras esto sucedia:

Me voy para Salgar a trabajar con jornaleros agricolas, se comenz6 una lucha mas politica
con el sindicato agrario, se hacia toma de fincas para reclamar los derechos de los
trabajadores y su reivindicacion laboral, la Finca Troya fue un ejemplo de estas luchas. Al
mismo tiempo se va fortaleciendo los grupos clandestinos, se aprende manejo de armas,
se continda en la combinacion con la lucha armada. Se promovia la movilizacion en
Salgar por el tema de las tarifas de la luz y el agua. Alli se hicieron los primeros paros
civicos sobre estos temas. Se le apost6 a la lucha con el sindicato agrario, a la toma de
tierra para la reivindicacion laboral de los trabajadores y al fortalecimiento de grupos
clandestinos. Se continud trabajo militar permanente. Nos metemos al Dauro, Salgar
adentro. Se hacia trabajo hasta de 15 dias en el monte. EI MUR estuvo conformado por
cerca de 60-70 cuadros activos o militantes (persona dedicada a la actividad politica). Del
suroeste eran mas o menos 20-25. La estructura del MUR MLM se conformo por una
Direccion Nacional (secretario politico), por Comités Regionales (Antioquia, Cordoba,
Sucre, Bolivar, Atlantico y Bogota, Tolima), Comités Zonales y Células que son las
Unidades Basicas o Circulos politicos. En el Suroeste, la mayor fuerza politica del MUR

era Salgar (Pastor Jaramillo, 2017).

Para 1979 nace el Movimiento de Integracion Revolucionario (MIR ML) que es la fusion entre el

MUR MLM vy la Fraccion de la Tendencia, esta Gltima fue una organizacion disidente del PC ML

65



(Partido Comunista Marxista Leninista). El propdsito de esta fusion era integrar toda la izquierda
colombiana. Se logra incidencia en Antioquia (Bajo Cauca, Magdalena Medio, Uraba, Oriente,
Suroeste), Sucre, Cordoba, Atlantico, Bogota y Bolivar. Estos afios se caracterizaron por la
arremetida de violencia del régimen con Turbay Ayala, se crea el estatuto de seguridad y priman

los estados de excepcion. Ademas:

Se inicia una Trilateral, una reunién entre el Movimiento de Izquierda Revolucionaria
MIR, El Partido Revolucionario de los Trabajadores —PRT- y un sector del ELN llamado
“Replanteamiento 17, le apostaban a la construccion de unidad, fue un proceso no logrado
debido a las diferencias de la concepcion de Sociedad y Estado (unos la definian
semifeudal, otros como un estado democratico autoritario). En el diagnostico de la
sociedad colombiana cada uno tenia una definicion de Sociedad y Estado, de esas
definiciones dependia la construccion de la estrategia y la tactica politica y militar del
proceso.

Se continla el proceso de unificacion entre el Movimiento de Integracién Revolucionaria
(MIR ML). Posteriormente nos encontramos con unas personas de Barranquilla, Cdordoba,
Bogota, Santanderes que se llamaba el Movimiento de Izquierda Revolucionaria (MIR),
creandose de esta manera la Fusion de los MIR y definiéndose como Movimiento de
Izquierda Revolucionaria (MIR ML - Patria Libre), organizacion politico/militar. Patria
Libre era su brazo militar.

En 1982 fundamos el Movimiento Pan y Libertad, un movimiento de masas que le
apuesta a la lucha obrera, al agua y los acueductos. Posteriormente, Junto con el
Movimiento A Luchar conformamos la Union Democratica Revolucionaria y le
trabajamos a un periddico denominado “A Luchar”.

Dentro de la negociacion de unidad con el ELN, se plantea construir un movimiento
grande y poderoso de masas. En 1983, con el comandante Fedor Rey, del grupo Ricardo
Franco, disidencia de las FARC, el MIR Patria Libre inicia curso militar en el Cauca
(Tacollé). Durante 43 dias perfecciona tecnicas militares y consolidan una Columna
Armada permanente en Sucre Cérdoba. Esta columna armada se encargaba de conseguir
fusiles de repeticion en Riohacha (Guajira) en medio de la bonanza marimbera.

MIR Patria Libre realiza la Toma el Salado y la Toma de Galeras (Sucre). En el suroeste

se intentd hacer tomas con algunos ganaderos de Jericd, les quitamos una plata para
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sostener los cuadros, montamos varios operativos para recoger dinero pero no
funcionaron. En el Suroeste el trabajo era mas clandestino, excepto el trabajo politico que
era gente conocida quienes realizaban trabajo campesino, obrero, estudiantil. De los
comandos que teniamos en el suroeste, llevamos gente para alla. Se construyd una
columna armada permanente. Se daba la necesidad de rearmar, utilizar armas largas, de

fusiles de repeticién (Pastor Jaramillo, 2017).

Para 1984 desde la columna armada del MIR-Patria Libre se inicia el proceso de reconocimiento
y unidad con el Ejército de Liberacion Nacional ELN. Este ultimo grupo guerrillero envié uno de
sus combatientes para que se relacionara y conociera el territorio donde tenian influencia,

principalmente en la costa atlantica, en Sucre. Ya en 1985 se inicia el proceso de fusion.

Los miembros del ELN eran las personas mas cercanas en términos politicos, el ELN era
mas afin al proceso. Desde los comienzos del proceso revolucionario, estuvieron cercanos
a la teologia de la liberacion con los curas y a toda la actitud revolucionaria del ELN. La
primera arma que se conocio la dio el ELN. Ya existia mucha afinidad. De esta manera
nace la Unién Camilista Ejército de Liberacion Nacional (UC ELN). Desaparece el MIR
Patria Libre como organizacion politica y militar. Se fusionan con el ELN. Patria Libre no
desaparece, la emisora de la Union Camilista ELN queda llamandose Patria Libre, una
emisora clandestina.

El EPL estuvo en Andes y desiste sobre el proceso en el suroeste porque ya empezaban su
proceso de negociacion, quitan los pocos cuadros del suroeste y los trasladan a otros
lugares. Con las FARC es otro proceso, en Urrao estaba el frente 5 y el 47, teniendo
incidencia también en Betulia y Concordia. EI M19 si tuvo presencia en el suroeste y en
Caramanta. Después de entrar armas por el Chocd, entraron a pie, por alla por el Carmen
de Atrato salieron algunos. Estuvieron en Caramanta y Valparaiso.

El ELN tenia grupos en Salgar, pero en sus retiradas para otros lugares, aparecio el M19.
Nunca se le avisdé al ELN, se dieron cuenta después cuando desaparecieron a unos
compafieros al irse a hacer observacion con un grupo del M19. El ejército los desparecié a
todos en Salgar.

El problema de la clandestinidad es que hay mucho recelo de cualquier tipo de relacion.

Ademas, el Paramilitarismo atajo mucho estos movimientos (Jaramillo, 2017).
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Segun testimonios de Pastor Jaramillo, en todas estas dindmicas politicas se le baja a la
asistencia politica con las bases sociales debido a que el movimiento politico dio prioridad al
trabajo militar, su construccién, sus estructuras, subvalorando el trabajo con las masas. Al mismo
tiempo llega un movimiento de reflujo social ocasionado por la persecucion, por la
estigmatizacion, por las muertes, reconociendo la fragilidad del movimiento frente a la
radicalizacion de las violencias. De esta manera, para el afio de 1989 se evidencian fuertes

diferencias entre miembros del antiguo MIR Patria Libre con la direccion nacional del ELN:

Empiezan las diferencias politicas en el ELN por temas asociados a la voladura de
oleoductos, por el descuido del trabajo politico con las masas, por problemas del trabajo
urbano, por darle méas prioridad al aparato militar que a la educacion y a la construccién
politica con la gente, por oposicién al ajusticiamiento de compafieros, por el secuestro de
nifios y mujeres, por la ausencia de formacidn politica e instrumentos comunicativos. Nos
oponiamos a la voladura de oleoductos porque era un dafio a la naturaleza y al medio
ambiente. Los dafios son enormes, a los animales, a las cadenas alimenticias de los
animales y los humanos. Se empez6 a plantear a la direccion nacional y al COCE que
habia que replantear ese tema. Pero los manes dijeron que no, que era una manera de
presionar al Estado.

La valoracion de la naturaleza se va consolidando a partir de 1985 aproximadamente.
Muchas de estas cosas vienen desde la intelectualidad [...]. Como se anda en relacion con
universitarios y profesionales, van elaborando cosas y conceptos. Para estas épocas se
discutia algunos temas ambientales desde pensadores de la Union Sindical Obrera (Lucho
Fernandez, Pedro Hernandez) e intelectuales como Alfredo Molano, Fals Borda y
Gerardo Molina.

También todo lo que se llamaba el movimiento socialista entra en crisis: caida de la union
Soviética... Esto se suma para re-cuestionar y pensar lo que se ha estado haciendo,
ameritando hacer otras cosas. Los compafieros del ELN dicen que no estan interesados en
estos temas. Ahi inicia la separacion con una corriente llamada EI Parche que después,
para 1991, se llamé la Corriente de Renovacion Socialista. Se inicia un proceso de

negociacion con el ELN que finaliza en buenos términos (Jaramillo, 2017).
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Gran parte de las personas del suroeste, que optaron por la clandestinidad y la via armada
campesina, se desmovilizaron -en un proceso de paz con el gobierno de Cesar Gaviria Trujjillo-
en el afio de 1994 con la Corriente de Renovacién Socialista (CRS) después de transitar por el
Movimiento de Unificacion Revolucionaria MLM, el Movimiento de Integracion Revolucionaria
- Marxista Leninista (MIR ML), el Movimiento de Izquierda Revolucionaria (MIR - Patria Libre)
y la Union Camilista Ejército de Liberacién Nacional (UC ELN) (Ver imagenes 16, 17, 18, 19y
20). Del proceso de la Corriente de Renovacion Socialista nace la Corporacion Nuevo Arco Iris.
Ya para el afio 2000 se crea el Partido del Socialismo Democratico que fue la fusion entre la
Corriente de Renovacion Socialista con otros movimientos de izquierda como Alternativa
Socialista y Democrética, la Asociacion de Ciudadanas y Ciudadanos por la Democracia, el
Movimiento 19 de Abril de Valle del Cauca y una serie de dirigentes socialistas. En el afio 2000,
la organizacion politica se denomin6 Partido del Socialismo Democratico. Después de la
conformacién del Frente Social y Politico y la coalicion Alternativa Democratica, se abre camino
para respaldar el nacimiento del Polo Democréatico Alternativo en el 2006, apoyando a Carlos
Gaviria en la presidencia, ya para ese entonces la Corriente de Renovacion Socialista se diluye en

este proceso.

Imagen 16. Unién Camilista Ejército de Liberacion

Imagen 17. Logo UC ELN#

Nacional %
21
%% https://www.taringa.net/posts/info/13238650/Ejercito- https://fr.wikipedia.org/wiki/Arm%C3%A9e_de_lib%C3%A9r
de-Liberacion-Nacional-ELN.html ation_nationale_(Colombie)#/media/File:ELN-logo.jpg
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Imagen 18. Entrega de Armas Corriente de
Renovacion Socialista. Corporacion Nuevo Arco Iris,
2014

Imagen 19. Entrega de Armas Corriente de
Renovacion Socialista. Corporacion Nuevo Arco Iris,
2014

Imagen 20. Negociaciones de Paz entre Gobierno y
la CRS. Coporacién Nuevo Arco Iris 2014
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Frente Guerrillero Ernesto Che Guevaray Ejército Revolucionario Guevarista (ERG)

Segln nos relata Pastor Jaramillo (2017) para el afio 1985, en el suroeste de Antioquia se
conforma el Frente Guerrillero Ernesto Che Guevara —de la Union Camilista ejército de
Liberacion Nacional UC ELN- que tuvo incidencia en el Suroeste de Antioquia, Choco y
Risaralda. El Frente tenia su autonomia de funcionamiento, contaba con un coordinador militar,
un secretario politico, obedecia a las 6rdenes del Comando Central (COCE) del ELN vy la
direccion nacional. Era un frente regional, estaba conformado, se cree, por mas de cien hombres

quienes se movian por todo el suroeste. El fortin era las profundidades de las selvas.

El Frente guerrillero Ernesto Che Guevara se mantuvo activo con su accionar armado en el
suroeste, con incidencia en Salgar, Ciudad Bolivar, Jardin, Andes, Pueblorrico, Tarso, Jerico,
entre otros municipios (Ver imagen 21). Para principios de la primera década del 2000, se
repliegan para el Chocé y Risaralda, que ha sido baluarte histérico de su accionar guerrillero.
Actualmente en toda esta zona del Chocd y lugares aledafios opera el Frente de Guerra
Occidental del ELN, el cual estd conformado por el Frente Manuel Hernandez el Boche, Frente
Cacique Calarca, Frente Resistencia Cimarrén, Frente Che Guevara, la compafia movil Néstor

Tulio Duran y Oscar Silgado (Fundacién Paz y Reconciliacién, 2017).

Como lo ha registrado el Observatorio de Procesos de Desarme, Desmovilizacion y
Reintegracion de la Universidad Nacional de Colombia (2008), para la década de los ochentas se
conforma al interior del Ejército de Liberacion Nacional (ELN), el Frente Guerrillero ‘Ernesto
Che Guevara’ como producto del trabajo politico y social implementado en el suroeste
antioguefio. Posteriormente, para la década de los noventas, las contradicciones con el ELN
desembocan su separacion, generando una organizacion guerrillera que adquiere el nombre de

‘Ejército Revolucionario Guevarista’ (ERG).

Esta disidencia se organiza por medio de Olimpo de Jesus Sanchez Caro, conformada
inicialmente por antiguos integrantes del ELN y otros que provienen del Ejército Popular de
Liberacion (EPL). Entre sus mandos se resalta la existencia de lazos familiares, como es el caso
de los tres hermanos Sanchez Caro. EIl ERG mantuvo como nucleo de sus operaciones los
departamentos del Chocd, Antioquia y parte de Risaralda, en especial, la region comprendida por

Ciudad Bolivar, EI Carmen de Atrato, Farallones de Citara. Estaba compuesto por cinco
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comisiones, cada una integrada por 15 - 20 combatientes, en su mejor época, incluian en sus filas
entre 100 y 120 combatientes (Observatorio de Procesos de Desarme, Demovilizacion y

Reintegracidn, 2008), sin embargo:

El Erg llegé a tener cinco comisiones: Los Conquistadores, Héroes de Belén, Los
Patriotas, Los Vencedores y Los Libertadores. El Erg fue fundado el 18 de octubre de
1993, en la vereda La Lana de Carmen de Atrato. En ese tiempo los hermanos Sanchez
Caro hacian parte del frente Ernesto Che Guevara del Eln, y mientras alias Henry era el
comandante, Olimpo Sanchez, alias Cristobal, era el jefe militar. Henry insistia en que el
frente debia mantener la ideologia difundida por el lider subversivo de quien habian
tomado el nombre; Sanchez Caro sostenia que el EIn debia fortalecerse militarmente.
Sanchez Caro tampoco estaba de acuerdo con que el Eln negociara con el Gobierno, ni
con que todo el dinero fuera a parar al comando central, cuyos miembros estaban en el
exterior. Estos antecedentes llevaron a la division: Olimpo Sanchez Caro y otros 17
guerrilleros se separaron del EIn y fundaron su propia guerrilla, con mas integrantes de la

familia Sdnchez Caro y vecinos y conocidos de Carmen de Atrato (Durén, 2013).

Afos después, recogiendo los informes de la Oficina del Alto Comisionado para la Paz, el 2 de
agosto del 2008 el Comisionado Luis Carlos Restrepo se reine con Lizardo Sanchez Caro
‘Romana’ y Efrain Sanchez Caro, representantes del ERG, y firman el acuerdo para la
desmovilizacion del grupo en el Carmen de Atrato (Choc6). El gobierno nacional anuncié este
proceso como una desmovilizacion total de los miembros del ERG y la ha enmarcado dentro de
la Ley 975 de Justicia y Paz. La zona sefialada para la concentracién y desmovilizacion de las
filas del ERG fue la vereda de Alto Guaduas, municipio de EI Carmen de Atrato, departamento
del Choc6. El 15 de agosto se concentran en la Zona de Ubicacién Temporal (ZUT) 45
combatientes del ERG y entregan sus armas. Finalmente, el 21 de agosto se lleva a cabo la

ceremonia de desmovilizacién en la vereda Alto Guaduas (Ver imagen 22, 23 y 24).
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Imagen 21. Siglas ELN en la via del corregimiento de
San José de Andes con el municipio de Andes. 2018

Imagen 22. Olimpo de Jesus Sanchez Caro, fundador
del Ejército Revolucionario Guevarista (ERG), le
entrega su fusil al Alto Comisionado para la Paz, Luis
Carlos Restrepo, en Aguadas. 2008

Imagen 23. Logo del Ejército Revolucionario
Guevarista

Imagen 24. Desmovilizaciéon ERG. Fotografia el
Tiempo, 2016
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5.3. Contrainsurgencias

Para finales de la década de 1960 se institucionalizd la estrategia paramilitar en el pais para
ejercer mayor control y facilitar la consolidacion de las geografias del capital, estrategia que se ha
expresado mediante la Ley 48 de 1968 en la que se recogian las recomendaciones de la mision
norteamericana. Para el afio de 1969 se fortalece esta estrategia mediante el reglamento de
combate contraguerrillas, segun el cual los oficiales se encargaban de organizar, entrenar, equipar
y movilizar las patrullas civiles. En el contexto anti-comunista que se vivia en Latinoamérica
desde finales del decenio de 1970, aparece el grupo paramilitar “Alianza Americana
Anticomunista” o “Triple A”, dirigido por la “Escuela de las Américas” y de la clipula militar
colombiana. La “Triple A” participd de la Operacion Condor con la cual los Estados Unidos
pretendia neutralizar la izquierda politica del continente mediante la guerra sucia y el terrorismo
(Grimaldos, 2017).

Para finales de la década de 1980, los Castafio Gil habian conformado grupos contra-insurgente,
entre ellos el “Frente Paramilitar Independiente de Liberacion” o “Muerte a Revolucionarios del
Nordeste”. Durante los primeros afos de la década de 1990, los grupos de los Castafio se dieron
a conocer como Autodefensas Campesinas de Cordoba y Uraba (ACCU); este fue el preambulo,
desde 1997, para el surgimiento de las autodenominadas Autodefensas Unidas de Colombia
(AUC) (Grimaldos, 2017). Para los afios noventa habrian participado de la creacion de “Los
Pepes” (Perseguidos por Pablo Escobar), organizacion integrada para la persecucion del capo por
sus enemigos Yy antiguos socios, en convenio con los Estados Unidos, las Fuerzas Armadas y el
“Bloque de Busqueda” de la Policia. Los vinculos entre los Castafio Gil, los altos mandos
militares colombianos y los EEUU, se reforzaron de ese modo. Con la muerte de Pablo Escobar
a finales de 1993 y la disoluciéon de “Los Pepes”, se consolidd el proceso planificado de
expansion paramilitar. Los Castafio Gil generaron estructuras a lo largo del pais, acompafiadas
del concurso de medidas legales que avalaban la creacion de esos grupos a través del Decreto Ley
365 de 1994, las ACCU, al igual que otras organizaciones paramilitares regionales, se hicieron
legales, se les llamo “Cooperativas de Vigilancia” (CONVIVIR) y contaron con el auspicio de
varios representantes del poder politico, entre ellos, del entonces gobernador de Antioquia,
Alvaro Uribe Vélez (Grimaldos, 2017).
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Entre 1997 y 1998 se mantiene el recrudecimiento de la violencia en el suroeste de Antioquia
cobrando nuevas victimas. Con la llegada del Bloque Suroeste y posteriormente de las
Autodefensas Campesinas de Cordoba y Uraba (ACCU), se anuncia la intencion de acabar con
los “colaboradores” de la guerrilla. La situacion se agravo con los enfrentamientos entre grupos
paramilitares, el Frente 34 de las FARC y el ELN. Este periodo estuvo acompafiado por el
llamado “barrido” o “limpieza social” con la eliminacion selectiva de personas entre ellos
activistas sociales, habitantes de la calle, prostitutas, delincuentes comunes, expendedores y
drogadictos. En municipios con presencia guerrillera incluyeron en la lista a los lideres sociales y

sindicales a quienes acusaban de simpatizar con la subversion (Verdad Abierta, 2008).

La violencia, la crisis del café y la presencia temprana del narcotrafico fueron una mezcla
explosiva que convirtieron a la otrora prospera region en uno de los focos de
confrontacién mas dificiles. Pese a ser una zona prospera, cuando los paramilitares
arribaron las cosas no estaban muy bien econdmica ni socialmente. Los bajos precios del
café registrados en 1993 y la propagacion de la broca y la roya produjeron una fuerte
crisis econdémica en la subregion. A estas carencias sociales se suma la situacion de
inseguridad que persistia entre las élites locales por las acciones de la guerrilla y la
delincuencia comun, que al parecer fueron el estimulo para que algunos hacendados
implementaran grupos de autodefensa. Existen registros de prensa sobre el accionar de
estos ejércitos privados en municipios como Andes, Caramanta, Venecia, Concordia y
Urrao, y que consiste basicamente en amenazas, desapariciones, asesinato selectivo de
campesinos y lideres civicos acusados de pertenecer o simpatizar con la insurgencia.
Especial mencidén merece el grupo conocido como La Escopeta, a la que se le atribuyen
muchas muertes en el suroeste [...]. A finales de 1994, estos grupos locales fueron
absorbidos por las Autodefensas Campesinas de Cérdoba y Uraba. Al proyecto de las
ACCU se unieron algunos disidentes de las Farc que operaban en el Uraba antioquefio y
en el departamento de Cordoba. Entre ellos Alcides de Jesus Durango, alias “René” un
carnicero de pueblo que antes de ser el comandante del Bloque Suroeste de las
autodefensas habia sido un mando urbano de una faccion del frente 34 de las Farc en el
Uraba antioquefio. [...] fueron principalmente las cuotas por seguridad pagadas por los
grandes hacendados y propietarios lo que favoreci6 la extension del fendmeno paramilitar

a otras localidades del suroeste antioquefio. La mayor parte de los recursos del Bloque
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Suroeste provenian de las extorsiones o “vacunas” que aportaban los propietarios de
tierras, empresarios, finqueros, medianos y grandes productores, los ganaderos,
caficultores y comerciantes. Todos entregaban sus aportes mensuales para sufragar sus
servicios de seguridad contra la insurgencia y la delincuencia comun y para no padecer
retaliaciones. (Verdad Abierta, 2008).

El Instituto de Capacitacion Popular IPC, también hace un acercamiento sobre la caracterizacion

del paramilitarismo en el suroeste de Antioquia, en el que plantean que:

La tradicidn conservadora del Suroeste antioquefio requeria de un tipo de paramilitarismo
mas tradicional, de defensa de la propiedad, mantenimiento del orden y contencién de la
guerrilla, y menos de expansion territorial. “Dada las caracteristicas conservadoras de la
gente del Suroeste, no se le iba a permitir al paramilitar la consolidacion de su modelo y
mucho menos arrebatarle el poder politico a quienes lo tenian de tiempo atras”. En los
municipios de Concordia, Andes, Betania, Ciudad Bolivar y Salgar, Alias “René” (Ver
imagen 25) intentd consolidar un paramiitarismo asociado con el narcotréafico y un poder
acumulado entre las comunidades. Alias René, en un acto de “indisciplina”, decidio
enfrentarse en el terreno politico a uno de los hombres méas poderosos de la regién:
Ernesto Garcés Soto, ex senador de la Republica y reconocido hombre de negocios
cafeteros e inmobiliarios de Concordia. La “indisciplina” y ambicion de alias René no
eran bien vistas por los hacendados, y estos comenzaron a buscar soluciones. Se dispuso
entonces de recursos econdmicos Yy logisticos para trasladar a esa region a buena parte del
Bloque Metro de las Autodefensas Campesinas de Cordoba y Urab4, al mando de Rodrigo
Garcia, alias Doble Cero, y utilizarlo como fuerza de choque para sacar del territorio a
alias Rene. Desde la entrada en operacion de los paramilitares, entre lideres politicos y
funcionarios de las alcaldias se impuso la version de que sobre este grupo armado ilegal
“habia gente que mandaba mas que ellos”, con lo que se queria decir que detras de sus
acciones estaban los politicos y los hacendados, lo que permitia deducir que “todo estaba

bajo control” (IPC, 2007).

Para el afio de 1995 la justicia regional de Medellin vincula al dirigente politico y exportador de

café Ernesto Garcés Soto, al igual que un grupo de 19 personas, por su presunta participacion en
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el patrocinio y conformacion de un grupo armado, al parecer responsable de numerosos
asesinatos y desapariciones en el sureste antioquefio (EI Tiempo, 1995). Segun lo expresa el
periddico El Tiempo (1995), las 19 personas vinculadas a la investigacion fueron capturadas en
operaciones que se llevaron a cabo en zonas rurales y urbanas de Medellin, ademas de los
municipios de Armenia Mantequilla, Titiribi, Venecia, Amaga y Concordia. En desarrollo de esas
operaciones, las autoridades decomisaron armas de fuego de largo y corto alcance, uniformes de
uso privativo de las Fuerzas Armadas y municiones. Entre las personas sindicadas por las
autoridades de pertenecer al grupo de autodefensa estaba el alcalde de Armenia, Ivan Dario
Quiceno Séanchez; el ex comandante de la estacién de Policia de esa localidad, cabo primero
Hernan David Prada Barajas y el agente Marino Garcia Castafio y el inspector del corregimiento

La Albania de Titiribi, Argemiro Alvarez Quintero.

Imagen 25. Alcides de Jestis Durango, alias “René”. Comandante del Bloque Suroeste de las autodefensas. Fotografia
Semana, 2007%

2 http://www.semana.com/on-line/articulo/quienes-rene-tasmania/88687-3
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Alberto Grimaldos (2017) sefiala que el Estado colombiano continta implementando la guerra sucia
en el marco del conflicto armado, es decir que cuando la mafia y el crimen no son funcionales para
los fines de Estado, opta por recurrir a operaciones encubiertas en las que las lineas divisorias entre
el paramilitar y el “soldado institucional” se pierden. No obstante, conforme el Estado incurre en
crimenes que no consiguen evadir la opinién publica, encuentra en las bandas “chivos expiatorios”
para eludir responsabilidades. Para este caso, Carlos Castafio solia afirmar que no asesinaba
campesinos, sino “guerrilleros de civil”. El Ejército, por su parte, asesind campesinos para presentar
“positivos”. Existe una proximidad ideologica entre las Fuerzas Militares y los paramilitares; la
misma identidad que ha existido entre los gobiernos colombianos y la doctrina anti-comunista de
los EEUU, dejando funestas consecuencias para el pais.

Entre estas consecuencias tenemos la del 15 de agosto del afio 2000% en las que se expresa otro de
los momentos mas tristes en la historia de Pueblorrico, en el que aparecen como responsables
miembros del Batallon de Infanteria No.32 “Pedro Justo Berrio”, perteneciente a la Cuarta Brigada
del Ejército Nacional. Varios soldados asesinaron a seis nifios que estaban en excursion en la vereda
La Pica y hasta la fecha no ha habido condenas (Verdad Abierta, 2015). Los menores, junto a otros
compafieros de clase, fueron sorprendidos por el fuego de un contingente militar que los confundid

con guerrilleros del frente Ernesto Che Guevara del EIn (Arias & Martinez, 2015):

El general Jorge Enrique Mora sefialé que "lo que sucedid es que se present6 un intercambio
de disparos, los guerrilleros venian adelante y se mezclaron con los nifios, el Ejército no los
vio y ahi murieron". Los generales decian que fue un combate y que los nifios aparecieron en
la mitad y otros aseguraron que el ELN se escudd tras ellos; pero al final, cuando ya todas
las evidencias demostraron que no hubo combate y que tampoco los nifios fueron “escudos
humanos”, el ministro de Defensa sefalé que: “fue un lamentable error humano, pero no

violacion de los derechos humanos” (Verdad Abierta, 2015).

Estos hechos fueron asumidos por el Fuero Penal Militar debido a que los hechos se presentaron

como un “error militar”, puesto que las autoridades manifestaron que se habia presentado una

2% Rendimos memoria a los nifios y las nifias heridos y asesinados: Paola Andrea Arboleda Rua (8 afios), Alejandro
Arboleda Rua (10 afios), Marcela Sanchez (6 afios), Harold Giovanni Tabares Tamayo (7 afios), David Andrés Ramirez
Lépez (10 afios) y Gustavo Adolfo Isaza Carmona (9 afios) y de los nifios y nifias heridos Cesar Arboleda Rua (10
afios), Oswaldo Alejandro Mufioz Madrid (7 afios), Cristian Isaza (5 afios) y Andrea Sanchez (15 afios), todos alumnos
y alumnas de la Escuela Rural de la vereda “La Pica”.
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confusion de los nifios que iban vestidos de diversos colores, con miembros de la guerrilla. De esta
manera, las puertas de la justicia han sido cerradas ante los clamores de los familiares y de quienes

los acompafian, imperando por tanto la impunidad (Humanidad Vigente, 2006).

Para el equipo Nizkor (2000), la dificil situacién econdmica y social del pais, el acrecentamiento de
la intervencion militar de los Estados Unidos en el conflicto armado, social y politico a través de la
aprobacion e implementacion del Plan Colombia con la presencia de nuevos asesores militares
norteamericanos que han llegado al pais para instruir a las fuerzas armadas y el anuncio de nuevas
técnicas para garantizar efectividad contra la subversion y mantener el orden puablico, fueron

aspectos claves que enmarcan el crimen de los nifios de Pueblorrico (Ver imagen 26 y 27):

No descartamos que la accion desplegada por el Ejército Nacional sea dolosa, nos inquieta
hondamente el movil o proposito de fondo del ataque contra nifios indefensos. Conocedores
de experiencias internacionales, como es el caso de Guatemala en donde el Ejército fue
responsable de varias masacres de nifios, nos preguntamos si acaso Pueblorrico no se
constituye en la puerta de entrada a la implementacion del genocidio, como la fase més sucia
y degradada del terrorismo de Estado y de su guerra contrainsurgente. O, quiza, pudo ser un
acto de sabotaje mas al proceso de didlogo que adelanta el Gobierno y la insurgencia
armada. De cara a la implementacién del Plan Colombia, nos angustia saber que en lo que
resta de la administracion Pastrana se invertiran en la guerra aproximadamente dos millones
de dolares (US$ 2.000.000,00) diarios, los cuales seran trasladados a la Fuerza Publica
(Ejército y Policia), instruida bajo una doctrina contrainsurgente disefiada y promulgada por
los Estados Unidos que concibe a la poblacion civil como el caldo de cultivo de la
subversién, razon por la cual debe ser objeto de la més aguda represién. Una Fuerza Pablica
que en su delirio no quiere y no puede distinguir, como bien lo dice la madre de una
victima: "los nifios de los grandes, el color verde de los demas colores, de voces infantiles a

ordenes militares"... (Equipo Nizkor, 2000).
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Imagen 27. Conmemoracion a Nifios y Nifias asesinados por el Ejército Nacional

2 http://www.elcolombiano.com/antioquia/impune-masacre-de-ninos-en-pueblorrico-hace-15-anos-CA2543105
» http://www.verdadabierta.com/desde-regiones/5922-pueblorrico-quince-anos-despues-de-la-tragedia
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Estas historias de violencia que ha vivido Pueblorrico han estado acompafiadas de précticas y
representaciones de una economia global trasnacional a la que se suele denominar con el término de
globalizacién y de un dominio imperial que carece casi por completo de rivales militares (Agnew,
2005, pag. 138). Despues de la Segunda Guerra Mundial, Estados Unidos ha procurado que la
economia se abriera a un flujo libre de capital y comercio, posibilitando la dimensién militar y
economico-cultural en la politica mundial. Durante la Guerra Fria actuaron conjuntamente porque
sus objetivos eran diferentes. El objetivo del poder militar era poner principalmente freno al poder e
influencia de la URSS. En cambio, la influencia politico econdmica se concentraba en reconstruir
las economias en diferentes paises del mundo, “especialmente las destrozadas por la guerra de

Europa y Japon y ligarlas a la Pax Americana” (pag. 149)

Esta Pax Americana o Pax Capitalista se consolida con programas de planificacion y desarrollo.
Por ejemplo, para la década de los noventas y la nueva década del siglo XXI, toma forma el Plan
Colombia, un acuerdo bilateral entre el gobierno de Estados Unidos y Colombia que se concreta en
el aflo de 1999 con el proposito de revitalizar la economia del pais pero en el marco de la
terminacion del conflicto armado en Colombia y la definicion de una estrategia antidrogas. Sin
embargo, esta Pax (de libre mercado), que no es exclusiva del Plan Colombia sino de todo el

proceso de consolidacion de las geografias del capital, para funcionar:

Exige una serie de acuerdos y normas institucionales que solo se pueden garantizar
mediante algo afin al poder Estatal. La libertad de mercado hay que garantizarla
mediante la ley, la autoridad, la fuerza y la violencia. Dado que normalmente el poder
estatal se entiende en términos de monopolio de las fuerzas de violencia, el libre
mercado exige la existencia del Estado o instituciones afines para funcionar.” (Harvey,
2000, pags. 206-207).

El plan Colombia, como lo expresa Castro-Gémez (2002), se construyé como un disefio con
pretension global que le apuesta a la administracion y transformacién de un espacio y una historia
local a través de la aceleracion de su proceso de modernizacion, creado a su imagen y semejanza,
como condicion o tipo especifico de proyecto politico que recurre a la reorganizacion geografica de
expansion e intensificacion como solucion espacial a sus crisis (Harvey, 2000). De esta manera, La
guerra en Colombia no ha sido exclusivamente civil, es “global”, ha buscado eliminar histérica y

localmente a los nuevos enemigos del capital global, entre ellos, dictadores nacionalistas,
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fundamentalistas isldmicos, guerrilleros, campesinos cocaleros, lideres sociales, conectados todos
ellos con escalas globales de produccién, circulacion y distribucion de mercancia (Castro-Gémez &
Rivera, 2002, pag. 70).

La Pax Americana en el Suroeste se consolida con la militarizacion del territorio, el
paramilitarismo y con la emergencia/afianzamiento de un modelo extractivo para el control
socioespacial. De esta manera, el capitalismo esta sometido al impulso de eliminar todas las
barreras socioespaciales para acelerar el tiempo de rotacion y la circulacion de capital, busca la
forma de como aprovechar el eslabon mas débil y explotar a partir de la destruccién violenta de

espacios, sociedades y tiempos, lograndolo de manera “creativa” (Harvey, 2000).

6. Contraespacios y Resistencias Situadas: Radicalizacion/Apropiacion

La experiencias de Las Arepas, La Linda, La Gomez y La Arboleda, nos motivan a continuar la
reflexion sobre las relaciones entre lo local y lo global, lo regional y lo nacional, sus
complementariedades y contradicciones, su fluidez, espacialidad y temporalidad, valorando sus
interacciones como “esferas de accion que pueden ubicarse en escalas locales, regionales, globales
[...], quiere decir que estas escalas son expresiones de las relaciones sociales, de las practicas
cotidianas” (Mufietdn, 2016). Estos lugares son producto y apropiacion de practicas socioespaciales
que actian como nodos en el que se da una coexistencia de procesos, practicas y representaciones,
son “nodos abiertos de relaciones, articulaciones, flujos, influencia e intercambios, potenciando las
especificidades de los lugares, actuando, desactivando, redefiniendo, reproduciendo y
transformando las relaciones, articulaciones, flujos, influencias, conocimientos e intercambios

externos” (Massey, 2004).

A partir de estos nodos y de las especificidades del lugar, es posible valorar como el capitalismo ha
tenido expresiones particulares en la configuracion espacial del suroeste de Antioquia, su incidencia
en la definicion de los usos del suelo y la vocacion agropecuaria, en los procesos de expansion de la
mediana y gran propiedad de la tierra asociada a la produccién panelera, cafetera y ganadera
durante el siglo XX, en el que han desempefiado un rol muy influyente los terratenientes y
comerciantes. Sin embargo, también es importante reflexionar cudl ha sido la influencia e

intervencion del comunismo en la geografia, la apuesta de los campesinos, sindicalistas, estudiantes
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e indigenas, sus conexiones entre lo local y lo global y sus formas de intervencion en lugares

especificos.

Para complementar esta reflexiones, es importante abordar las hegemonias que se disputaron en el
periodo de la geopolitica ideoldgica (Agnew, 2005), comprendiendo su “caracter incompleto y
abierto de lo social, que s6lo puede constituirse en un campo dominado por practicas articulatorias
[...] pero para hablar de hegemonia, no es suficiente el momento articulatorio, esta articulacion
debe estar dada a través de un enfrentamiento con practicas articulatorias antagénicas” (Laclau &
Moufe, 1987), lo que nos lleva a concluir que la hegemonia tiene un poder implicito en los usos
imperantes que gobiernan la sociedad, entre y mas alla de los limites del Estado territorial (Agnew,
2005), implica diversas practicas sociales que requieren un despliegue de poder, no sélo militar sino
también cultural, espacial, temporal y epistemoldgico, que (re)configuran las relaciones globales y

locales:

Los cambios en la hegemonia [...] no estan ligados necesariamente a guerras globales,
precisamente porque no se basan en el poder de coercion sino en el poder “blando” de
conviccion. El cambio en las condiciones econdmicas y tecnoldgica es entonces de vital
importancia en el devenir del flujo y reflujo de candidatos a la supremacia en el sistema
interestatal, ya sea como los Estados dominantes territorial o econdmicamente o como los
principales “fijadores de normas” en la politica mundial, pero, en ultima instancia, son las
contradicciones internas que presentan, las que hacen que caigan las antiguas hegemonias y

que surjan otras nuevas (Cairo & Pastor, 2006, pags. 17-18)

Lo cierto es que la disputa global entre el capitalismo y el comunismo ha generado una serie de
respuestas locales que podriamos situar en paradigmas otros que redefinen practicas espaciales y
espacios de representacion en el suroeste de Antioquia, expresando “voces criticas y practicas
socioespaciales emancipatorias, que en lugar de hablar de otros tiempos, espacios y sociedades, se
expresan desde tiempos, espacios y sociedades otras, o que Mignolo define como “pensamiento
fronterizo” que estan en las fronteras del sistema mundo moderno/colonial” (Piazzini, 2006, pag.
60):

El pensamiento fronterizo se sitla en la interseccion de las historias locales que promulgan

disefios globales y las historias locales que se relacionan con ellos. Por eso es por lo que este
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pensamiento solo puede materializarse desde una perspectiva subalterna, ya que la puesta en
pie de disefios globales se ve impulsada por el deseo de homogeneidad y la necesidad
implicita de hegemonia. EI marxismo ofrecié una alternativa a la fuerza e ideologia
hegemadnicas del liberalismo; pero era también un disefio global, de oposicion y alternativo,
pero en cualquier caso un disefio global®®. El pensamiento fronterizo apunta hacia un tipo
diferente de hegemonia [...] en el que un mundo de multiples centros no estaria dominado
por ninguno [...]. La diversidad como proyecto universal nos permite imaginar alternativas

al universalismo (Mignolo, 2003, pag. 389)

Desde un paradigma otro, alimentado por las experiencias de La Arboleda, Las Arepas, La Linda,
La Gémez y todo el proceso organizativo que se estructurd en Pueblorrico y parte del suroeste de
Antioquia, es posible (re)definir identidades a partir de la relacion entre las diferentes escalas
geograficas, ademas de la valoracion de los procesos locales, sus raices historicas, sociales y
espaciales, con lo que es posible afirmar que no existen lugares “con identidades predeterminadas
que luego tienen interacciones, sino que los lugares adquieren sus identidades en muy buena parte
en el proceso de las relaciones con otros. La identidad de un lugar siempre estd en proceso de
cambio, de formacién, de modificacion. En definitiva, lo local y lo global se constituyen

mutuamente” (Massey, 2004, pag. 79).

Esta afirmacion de Massey la podriamos relacionar con la valoracion de la “microhistoria” de la que
nos habla Ignacio Betancur en su libro “Rescoldo Bajo Cenizas”, en la que registra testimonios Yy
memorias del acontecer politico, de la cultura politica en los procesos de identidad que afloré en las

luchas sociales del suroeste:

Mi propdsito es describir el desarrollo de unos acontecimientos acaecidos a lo largo de diez
afnos, que recaban la importancia que tuvo para ese momento la historia local, esa
microhistoria amasada por gentes comunes y corrientes del vulgo, en su lucha por
transformar el circulo asfixiante de su vida cotidiana. Gentes [...] construyendo sus propias
organizaciones y desarrollando un poder propio que les permitié tomar la palabra, exigir,
proponer, crear, sentir su identidad y su papel en su comunidad, hasta llegar a creer en las
posibilidades de un nuevo orden social y a sofiar con una patria mas humana y fraternal.
(Betancur 1., 2016, pag. 23)

26 .z . .
Y también eurocéntrico
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Este proceso de construccidn de identidades a partir de relaciones socioespaciales se ha definido a
partir de encuentros comunitarios en los que se han (re)construido compromisos ético politicos. Uno
de los aspectos que quisiera poner en consideracion para entender este proceso de construccion de
identidad de los lugares, considerando los relatos anteriores de estas experiencias, tiene que ver con
los procesos de educacion popular como apuesta politica en la consolidacion de lo organizativo y la
(re)apropiacion espacial. Uno de los métodos que fueron transversales en la definicion de los
embriones de poder popular, en la relacion de la produccion/apropiacion del espacio, el poder y el
conocimiento, tiene que ver directamente con el método Jecista que fue la apuesta pedagogica de la

Juventud Estudiantil Cristiana y la Comunidad Eclesial de Bases:

El secreto del método jecista consistia en una mezcla entre la forma cientifica de abordar los
fendmenos utilizado por el marxismo y la vision y motivacion de un cristianismo que se
ocupaba de los pormenores de la vida cotidiana, las relaciones entre esposos, padres-hijos,
profesor-alumno, lider-bases. Era un método que tenia como dindmica la idea del hombre
nuevo, del cambio personal en la vida cotidiana, familiar, vecinal, como bases de una nueva
sociedad, contrario al que utilizan los cuadros de la izquierda. Mientras para la JEC, tomar
conciencia significaba fundamentalmente descubrir el papel que cada uno como individuo
tenia en la historia, para ellos, en cambio, significaba conocer su doctrina y militar en sus
filas; mientras para aquella, la base de la educacién popular era el cambio de mentalidad,
para éstos era la toma del poder. EI método empleado por la JEC era una manera especial de
utilizar elementos pedagdgicos de Paulo Freire, tan en boga en ese entonces, junto con datos
de la Teologia de la Liberacién y del marxismo. Eran tres las instancias empleadas en dicho

método: ver, juzgar y actuar. (Betancur 1., 2016, pags. 86-87)

Con los diferentes trabajos realizados en los colegios y con la participacion activa de los estudiantes
de la JEC, los procesos de alfabetizacidn que se realizaron en veredas, resguardos indigenas y otros
sectores de los municipios del suroeste, entre ellos Pueblorrico, afianzaron el trabajo de los comités
veredales quienes con censos, convites, encuentros culturales, intercambios de experiencias,
aportaron al analisis sobre acciones y construcciones politicas. Estos ejercicios de educacion
popular se constituian en insumos importantes para reflexionar en las asambleas de la ANUC en las

que:
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No solo estuvo presente un caudaloso nimero de campesinos de las veredas y de las
poblaciones vecinas, sino que asistieron estudiantes, sefioras y sefiores del casco urbano,
choferes, carniceros y comerciantes. Cada uno de los comites veredales present6 un informe
increible de las actividades que habia desarrollado, que iban desde misas comunitarias,
campeonatos deportivos, organizacion de Grupos de Estudio y Trabajo, actividades de
primero auxilios, musica, teatro, alfabetizacion, hasta el apoyo a pleitos por salarios,
prestaciones y aparcerias o reclamos por mejoras de caminos, escuelas y deportes. Los
delegados de municipios vecinos también contaron en publico sus logros mas sobresalientes.
Los de Tarso, por ejemplo, describieron las pericias de los trabajadores de la finca Las
Arepas, la conformacién de su sindicato y los logros obtenidos. Los de Betulia y Urrao, el
entusiasmo de los Usuarios Campesinos y su trabajo en algunas empresas comunitarias del
INCORA y del sindicato de San Mateo, corregimiento de Alta Mira. (Betancur I. , 2016,
pag. 148).

Todas estas acciones se fortalecieron por el trabajo de hormiga que realizaron los campesinos y los
estudiantes, de tal manera que la educacion popular y el método Jecista le aposté fuertemente a la

implementacién de su método eficaz: ver, juzgar y actuar.

El ver: consistia en examinar el “fendmeno”, se escogia un hecho, un problema o un
acontecimiento que afectara a uno de los participantes, a un conglomerado o a la sociedad.
Los jecistas lo examinaban in extenso, por todos los lados, hasta darse cuenta de que “uno
cree que conoce el problema, aun el mas cercano, y eso es un engafio... Hay que verlo por
dentro, en qué consiste, cudl es el fendmeno real y hasta dénde llega. Es decir, cual es su
gravedad y hasta donde se extiende” (pag. 87).

El Juzgar: habia que encontrar las causas del fendmeno: desde donde venia el agua sucia,
quiénes la ensuciaban en concreto y por cudles intereses. [...] Por ese camino llegaron a
descubrir que cada uno de los fendmenos de descomposicion social, incluido el de la
educacion en sus colegios, era producto de un sistema en el que las personas se relacionan
exclusivamente mediante la dominacion. El capital y el poder lo son todo y el que los tiene
pone las condiciones (pag. 88)

La ultima parte del método jecista consistia en el actuar. Nadie podia quedar pasivo. Cada

jornada de estudio terminaba con el compromiso de realizar tareas concretas: difundir un
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boletin, plantear el problema en clase, movilizar gentes para hablar con las autoridades del
plantel o del municipio o para una huelga o un paro civico (pags. 89-90)

Las experiencias locales han generado mayor sensibilidad frente a las problematicas sociales y
espaciales, conllevando a procesos de identidad a partir de las particularidades del lugar, por lo
tanto, estas particularidades tienen relacion directa con los valores de uso del espacio. Para este
caso tomamos como ejemplo la toma de tierra de la vereda el Mulato en Pueblorrico, en la finca de
Luciano Cardona, donde los campesinos se tomaron un terreno, no para crear sindicato o empresa
comunitaria, sino para la construccion de una cancha de futbol y dar inicio a un torneo interveredal,
de tal manera que la funcién de la tierra no ha tenido exclusivamente valoraciones econémicas, sino

gue han existido experiencias que redefinen la valoracién politico-cultural del espacio:

Cuando la curia orden0 a todas las parroquias llevar a cabo una gran campafia contra el
alcoholismo, nosotros hicimos un campeonato de fatbol interveredal. La campafia para
toda la didcesis estaba disefiada sobre arrumes de afiches, folletos impresos y cufias
radiales para llevar a cabo una ofensiva gigantesca, escrita y hablada, contra el exceso de
licor. [...] Las gentes mayores empezaron a interesarse. Pero no tenian una cancha en la
vereda y esto les preocupaba mucho.

[...] en aquella vereda [el Mulato] todo el terreno estaba copado, a la hechura genuina
de las montafas antioquefias, en donde ni los sembrados, ni lo escarpado del terreno, ni
las vertientes despefiadas dan tregua. Solamente existia un recodo lleno de rastrojo a
orillas de un cafiaduzal, desde el cual podia adivinarse la posibilidad de adecuar una
pequefia cancha con mucho trabajo. Resolvieron irrumpir en el terreno (finca de
Luciano Cardona) sin pedir permiso. Llamaron a los vecinos, cortaron rastrojo, clavaron
guaduas como porterias y empezaron los entrenamientos.

Estaban felices. Sofiaban con los primeros desafios y se sentian campeones. Pero la
felicidad no les dur6 15 dias. El duefio de la finca mandé arrasar las porterias y sembrar
cana en el terreno. La noticia corrio como el viento. En cada vereda comentaron el
suceso. Consideraron que esa era la ocasion para reclamarle a la administracion

municipal apoyo decidido para el deporte de la juventud campesina. En aquella ocasion,
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las juntas veredales decidieron que se movilizarian hacia la cancha de Corinto?’, para
entre todos arrancar la cafia y hacerle una inauguracion excepcional. Asi sucedio el
sabado siguiente: los campesinos parecian hormigas saliendo de sus agujeros. No solo
vinieron jovenes: también se movilizaron hombres y mujeres. Fue una fiesta
desenfrenada. Méas de quinientos campesinos no cupieron en la pequefia cancha. Con
risas, cantos y vivas a la organizacion campesina, arremetieron contra los trozos de cafia
sembrados, repusieron las porterias, adecuaron el piso y se dieron a la tarea de jugar el
partido de fatbol mas exotico y numeroso del mundo, en donde hombres y mujeres que
en su vida habia pateado una pelota, estaban persiguiéndola como si fuera una obsesion.

Fueron tres meses de campeonato. Los domingos ya no eran los dias aburridos,
tradicionalmente destinados a emborracharse en las cantinas de la poblacion o en las
fondas del camino. Por el contrario, se convirtieron en los dias esperados para irse todos
a la vereda vecina, en donde se encontraban con barras numerosas de hinchas del equipo
local. Aquel espectaculo futbolistico empez6 ademas a producir el efecto contrario al
que se observa en las grandes ciudades del mundo, en las que grupos de hinchas
exasperados se vuelven agresivos y violentos. En contraste, se percibia la amistad y el
compafierismo entre todos, aun entre aficionados contrarios. El balance final no podia
ser mejor. Los datos estadisticos demostraron que el consumo de licor habia disminuido
en cerca de un millén de pesos, equivalente a una tercera parte, mientras que en el resto

de municipios aumento. (Betancur I. , 2016, pags. 65-67).

Este testimonio es un importante ejemplo de (re)apropiacion del espacio en el que los valores de uso

del espacio estan en conexidn con el goce, el disfrute, valorando el espacio como belleza y creacion

colectiva, que influye en las decisiones e intervenciones, lo que implica que “esta reapropiacion

supone una repolitizacion del espacio, una reactualizacion de su condicion politica” (Martinez,

Otra expresion de (re)apropiacion del espacio la podemos encontrar en la casa cural, en las veredas

y en el abside de la iglesia de San Antonio de Padua del municipio de Pueblorrico, alli se expresa lo

que Lefebvre (2013) denomina espacios de representacion o espacios vividos, que son los lugares

de la pasion y la accion, de las iméagenes y los simbolos, el espacio de los usuarios, artistas,

27 . . s P . .
Esta toma de tierra para la construccién de la cancha de futbol no fue en la vereda Corinto sino en la vereda Mulato
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novelistas, el espacio que se desea modificar y tomar desde la imaginacion y desde la accion
politica (pag. 98), tambien es el espacio del campesino, de los sindicalistas, de la Comunidad

Eclesial de Base y de los estudiantes:

La casa cural se convirtié en sitio de convergencia de todo lo que fuera beneficioso para
la comunidad. EI templo servia, ademas, para reuniones de educacion, de arte musical o
pictorico. El profesor Herrera, un pintor pueblorriquefio de renombre en Medellin por
sus frescos y murales, se ofrecio para pintar el extraordinario mural que hoy ocupa el
abside: una cruz gigantesca esta aplastando al pueblo y éste, unido, estd en actitud de
quitarsela de encima, al punto que emerge del medio la figura escultural de un hombre
nuevo, el Resucitado (Ver imagen 28).

Cambiar costumbres no resultaba tan dificil. Lo pudimos comprobar con la iniciativa del
campeonato interveredal y con la celebracion comunitaria de las fiestas navidefas (P
107).

El baile, la alegria, el licor y el jolgorio, empezaron a rodar por otros cauces. Afio tras
afio haciamos cuenta de resultados sorprendentes: ni una sola pelea, ni un herido. El
consumo de licor habia rebajado con respecto al afio anterior, el calor humano y la
alegria habian brotado a chorros como cascadas de las que abundan en esas montafias (P
108).

Los treinta y unos organizabamos concursos en la plaza, carreras de carritos de cargar
mercado y de encostalados... mientras el tropel de curiosos desfilaba detras del mufieco
de afo nuevo. Hubo ocasiones en las que a las doce de esa noche tradicional no se veia
un borracho y todo el mundo estaba en gran jolgorio con su familia y amigos (P 109).

En el casco urbano, la participacion entusiasta del profesorado de las escuelas, amas de
casa Yy sefiores del comercio permitié darle a la parroquia un rasgo distinto al usual, en el

que cada feligrés se sentia parte activa de la comunidad (Ibidem).

La repolitizacion del espacio debe resignificar sus historias, valorando los espacios de experiencia
como proceso acumulado, constituido por la experiencia y derivado de ellas y que dan lugar a
historias (koselleck, 2001). De esta manera, la asociacion de espacio y tiempo deben entenderse
desde las practicas espaciales como aquellas formas en las que las personas generan, usan y

perciben el espacio y el tiempo. La repolitizacion del espacio puede generar contraespacios Yy
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pueden nacer de los espacios de representacion, es decir, de aquellas formas locales de
conocimiento y practicas dindmicas, simbdlicas, conectadas con las experiencias vividas (Lefebvre
H. , 2013). Estos aspectos nos permiten, desde la experiencia de Pueblorrico, comprender la
existencia de unos contraespacios a partir de la (re)apropiacion de lo comunitario y el poder

popular. Desde la perspectiva de Oslender:

Los contra-espacios son el resultado de una lucha politica, son espacios a construirse en una
politica de resistencia. La posibilidad de estos contra-espacios se da cuando surge un espacio
diferencial en oposicion al espacio abstracto del mundo capitalista. Lefebvre se centraba
entonces sobre escenarios en que este espacio diferencial como experiencia vivida se podia
formar. O sea, lo consideré como un proceso, ain no como hecho. Es evidente, sin embargo,
que en muchos casos estos espacios diferenciales ya existen, y de hecho se afirman como
tal. (2010, pag. 105)

Estos contraespacios los podemos entender desde la construccion de lo comunitario y el poder
popular, expresados en experiencias asociadas a formas colectivas de la tierra y la vida digna. El
proceso de Pueblorrico en la segunda mitad del siglo XX deja una experiencia muy importante para
continuar reflexionando procesos de descolonizacién del tiempo, el espacio y la sociedad, pues se le
apostd a la construccion de un pensamiento otro y un poder propio, una disputa directa contra las
colonialidades del poder y del saber, construyéndose una filosofia de vida, inconclusa, emergente

del lugar donde se vive, se lucha, se piensa y se transforma.

Estas son semillas de un poder popular, de una radicalizacion de los espacios, es decir, de una
resignificacion de lo comdn como producto de la relacion con la tierra, con nuestras raices,

herencia y patrimonio de nuestros ancestros indigenas y campesinos, de esta manera:

La justicia social y la autonomia dejaron ver, por fin, la cara. [...] La unidad de la
comunidad crecia, pese a todas las dificultades. La consigna era la misma del
cooperativismo: “uno para todos y todos para uno”. En cualquiera de las casas habia tinto,
comida y compafierismo para quien llegara (Betancur 1. , 2016, pag. 157).

Por eso es que ahora creo que la poesia, la literatura, las artes, las practicas culturales de los
pueblos y de las regiones, de las formas alternativas de ver la vida, son un aire renovado

para hacer politica mas creativa, mas participativa, mas proxima a las gentes y por lo tanto
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mas edificante. ; COmo? Canalizando esa fuerza creadora hacia la comunidad, de modo que
sea su propia cultura la que movilice al pueblo. (Betancur 1., 1994, pag. 73).

Esta microhistoria tiene un rescoldo inextinguible, una llama que arde fuertemente, imperceptible,
tal vez ilegible, pero existente y tal vez transformada. Los embriones de poder popular son un

camino real y efectivo en la lucha por la justicia social y la construccién de Paz.

Imagen 28. El Cristo Resucitado, el hombre nuevo. Iglesia San Antonio de Padua de Pueblorrico. Fotografia: Aldemar

Castrillon.
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CAPITULO I

PRODUCCION DE ESPACIO Y EMERGENCIA DE NUEVOS PODERES POPULARES

Interiorizar el poder popular para la construccion politica del Territorio, la participacion social, la
diversidad, la sustentabilidad y la autonomia, afianza el reconocimiento de lenguajes, pensamientos y
acciones propias en la definicion de proyectos de vida comunes.

El Territorio es un espacio de construccion colectiva, Sagrado para la Vida, en el cual se tejen

relaciones sociales, culturales, politicas, econémicas y ambientales, dando origen a identidades

compartidas, construyendo el patrimonio ambiental, social y cultural en el suroeste antioquefio
mediante estrategias de accion regional encaminadas a la autonomia popular.

COA, 2017

1. Aperturas geograficas del capital en el Suroeste

La globalizacion contemporanea podriamos contemplarla como un proceso que (re)construye una
nueva fase subyacente de la produccion capitalista del espacio (Harvey, 2000), en el que se definen
paisajes geograficos especificos de transporte, comunicaciones, infraestructuras y organizaciones
territoriales, facilitando la acumulacion durante ciertos tiempos historicos, que luego son derribados
y/o configurados para generar otras formas de acumulacion. Las geografias del capital la podemos
valorar como practica social e histérica que permite comprender la expresion y operacion del
capitalismo, teniendo en cuenta la produccion de sus propias geografias, pues de ellas emerge su
condicion de posibilidad para expandirse y acumular, lo que permite que sobreviva como sistema

politico y econémico, dando respuesta a sus propias contradicciones (Perdomo, 2016).

Si bien la configuracién territorial del suroeste de Antioguia ha estado acomparfiada de violencias en
las que ha tomado mucha importancia las acciones armadas de la insurgencia y grupos paraestatales
desde la segunda mitad del siglo XX hasta la fecha, el control espacial no es exclusivo de la
militarizacion sino que también se ha consolidado mediante la implantacion de las geografias del
capital. La concentracion de la tierra y el control territorial en el suroeste de Antioquia se puede

abordar desde el afio de 1835 cuando el Estado les entregd 160.496 fanegadas de tierra a los
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comerciantes Gabriel Echeverri, Juan Uribe Mondragon y Juan Santamaria, a cambio de los bonos y
vales de deuda publica. El predio adjudicado fue denominado la Concesion Echeverri y estaba

ubicado en lo que entonces se conocia como la montafia de Caramanta. (Vélez, 2002, pag. 65).

Los caminos cumplieron la funcion de transformar el espacio y volverlo habitable. Por esos caminos
se introdujeron los colonos que hicieron rozas en medio de la selva y al margen de esos caminos se
construyeron los primeros ranchos y se conformaron los primeros poblados. En un tiempo en el que el
Estado comenzaba a hacer presencia territorial y apenas se estaban delimitando las fronteras
administrativas internas, los caminos se convirtieron en medios Utiles para los agentes de una nueva
legitimidad institucional (Vélez, 2002). Para lograr el “progreso” y la autonomia de la provincia de
Antioquia, la élite comercial y politica de Medellin se propuso construir vias alternas, dirigidas al rio
Atrato y a la provincia de Cauca. Apoyados en una ideologia de inspiracion liberal, segun la cual los
caminos eran los principales agentes del “progreso” de los pueblos y las naciones, miembros
destacados de esa élite promovieron una estratégica red de caminos, alterna y complementaria de la
existente en torno al rio Magdalena (pag. 22). Los principales caminos que se construyeron fue el de
Caramanta para llegar a la minas de Marmato y conectar con al Estado del Cauca; el camino al
Atrato con el que se presentaba la posibilidad de ampliar el horizonte de los antioquefios y de afirmar
su espiritu expansionista, de afirmar la pertenencia a Antioquia de una buena parte del territorio
chocoano; y el camino al rio Andagueda que fue un proyecto que se materializd en las exploraciones
que se emprendieron desde La Soledad (Andes) hasta el rio Andagueda, tributario del Atrato, pasando
por Chami o por el Arrallanal. Todos los proyectos tenian la caracteristica de conectar las regiones del
suroeste de Antioquia, las nuevas explotaciones mineras y los puntos limitrofes con las demas

provincias. (pag. 41).

Desde el mismo proceso de la colonizacidn del suroeste se puede evidenciar la herencia, como lo
sefiala el IGAC, de la concentracion de la propiedad en Colombia como resultado de una distribucién
desigual durante el periodo de dominio colonial, las politicas de asignacion de baldios, los procesos
de colonizacién y los distintos conflictos armados que ha tenido que vivir el pais a través de su
historia y que se suman a problematicas que alimentan actuales conflictos en el territorio (2012),
entre ellos los socioambientales ya que muchos de los rios del suroeste estan concesionados a grandes
corporaciones mineras y energéticas, ademas del crecimiento intensivo de monocultivos y agrotoxicos

durante los ultimos 20 afios, la biopirateria y la persecucion de las economias propias y semillas
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nativas, todas estas actividades estan generando disputas que ineludiblemente cambiard el modo de

vida de los campesinos e indigenas del suroeste de Antioquia.

2. Conflictos socioambientales
Senti palpitar la vida con todos éstos, que aparentan no vivir pero que creen en la vida
humana, en el cambio, en la democracia negada, en la libertad frustrada, en la fraternidad y
la solidaridad, a pesar del mar de rapifia, de inmoralidad, de desconfianza y de insania que
nos rodea, a pesar de la desesperanza y de la brutalidad que niega lo humano. No captar las
palpitaciones vitales que trepidan por esas venas, a veces tan tiernas y tan fragiles como las
de un nifio, es estar viejo 0 muerto, sin saberlo. Quien asi anda ya tampoco sabra oir el canto
de las aves ni el susurro de las aguas en la montafia esquiva y prefiada de vida, de jugos
vitales, de antidotos secretos contra la antivida, ni sentira la caricia del nieto, ni escuchara
los secretos del viento. Porque vivir es darse cuenta de que la vida fluye por dentro y por
fuera, en el corazon, en el alma, en los érganos y sentidos, en la salud y en la misteriosa
individualidad como expresion del enigmatico género humano. Por eso cuando se ama la

vida, duele tanto cuando no dejan vivir (Betancur I., 1994) .

La acumulacion por desposesion, como una de las causas que han alimentado las violencias e
injusticias en Colombia, ha ejercido su poder devastador tanto en los actores humanos como en los no
humanos. Para el Movimiento Rios Vivos la naturaleza también ha sido victima del conflicto armado
en Colombia, ha sido botin y escenario de guerra, pues innumerables bosques devastados, aguas, aire

y suelos contaminados son prueba de ello:

Las victimas son aquellas personas a las cuales se les han vulnerado sus derechos, en este
sentido el Movimiento Rios Vivos Colombia ha documentado la vulneracion de mas de 32
derechos a las poblaciones afectadas por represas en Colombia, incluyendo el derecho a la
vida y a la integridad fisica que, en un contexto de conflicto armado, este ha sido usado para
enmascarar las vulneraciones y sus reales responsables, es decir, el conflicto armado ha sido
usado como excusa para las vulneraciones que vienen cometiendo las multinacionales y demas

promotores de megaproyectos en el pais. Las victimas por represas y otros megaproyectos en
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el pais, también surgen por el aumento de presencia de grupos armados en los territorios. Se
ha evidenciado la relacion directa entre Megaproyectos y el aumento de acciones de grupos
armados en los territorios. En el desarrollo militar del conflicto armado en Colombia han sido
constantes los enfrentamientos armados principalmente en el campo, en los bosques y selvas
con bombardeos, siembra de minas antipersonales, uso de explosivos de diferentes niveles,
construccion de bases y campamentos militares, fumigaciones de cultivos de uso ilicito,
voladuras de oleoductos y comuniones con petroleo, voladura de torres de energia, incremento
en vehiculos, aviones, helicopteros de uso militar y el incremento de pie de fuerza, los cuales

han causado grandes dafios a ecosistemas o bienes publicos y comunes (Rios Vivos, 2014).

Si bien en el suroeste de Antioquia aun falta profundizar sobre las causas y efectos del conflicto
armado y los conflictos socioambientales que afectan a la naturaleza, la asociacion entre el desarrollo
y las injusticias socioambientales aportan a la reflexion sobre la figura de victimas del desarrollo
(Rios Vivos, 2014), figura que esta asociada al concepto de “espacios extractivos™. Jenni Perdomo
(2016) define espacios extractivos como una red de relaciones sociales que se materializan a partir de
practicas de explotacion, dominacion y control de la “riqueza natural del subsuelo (minerales)” y el
agua, los cuales se hacen legibles a partir del despliegue del conocimiento cientifico, produciendo una
naturaleza que permite el flujo del capital, y que son producto de calculos, formas de medicion y

procedimientos con los que se gobierna y administra la naturaleza (pags. 10-11).

Estas formas de gobierno y administracién se consolida con lo que en Colombia han denominado
locomotoras del desarrollo, las cuales han estado incorporadas en el plan de desarrollo “prosperidad
democréatica 2010 — 2014”, ratificadas para el periodo 2014 — 2018 “todos por un nuevo pais” del
mandatario Juan Manuel Santos, distribuidas en politicas de vivienda, infraestructura, minero-
energética, agricultura e innovacion, resultado también de la puesta en marcha de locomotoras
legislativas que se vienen dando desde gobiernos anteriores, que recogen postulados del consenso de
Washington, tomando fuerza en el gobierno de Alvaro Uribe Vélez (2002 — 2010) a partir de su
politica de seguridad democratica, inversion extranjera y politica social. La insercion global del gran
capital no ha dependido exclusivamente de Santos y Uribe, la importancia de sefialar ambos

mandatarios se da porque coincide con un gran aumento de la inversion extranjera directa.

Con la proclamacion del cédigo de minas mediante la ley 685 de 2001, en Colombia se adhieren

fuertemente otras dindmicas que han definido disputas por el uso del agua y de la tierra. Para el 2012,
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valorando que el pais tiene una superficie continental de 114,17 millones de hectareas, se afirmé que
cerca del 59% del territorio (67°482.895 Has.) se solicitd en concesion para titulos mineros (Betancur
M. S., 2012). Durante el periodo 2000 — 2010, el area otorgada en concesion mediante titulos fue de
5°856.878 Has., lo que equivale al 5,13% de la superficie del territorio (CGR, 2012:130-132; citado
por Betancur, 2012: 4). Sin embargo, el gobierno de Juan Manuel Santos destin6 una reserva de 17,6
millones de hectareas como Area Mineras Estratégicas, equivalentes al 15,5% de la superficie del
territorio colombiano (IGAC, 2012:13. Citado por Betancur, 2012: 11).

Si sumamos la totalidad de los porcentajes anteriores, la preocupacion por el aumento de conflictos
con relacion a los usos del suelo y el agua, son alarmantes. A partir de lo que se ha denominado
locomotora minero-energética, como uno de los ejes centrales de desarrollo del gobierno Santos
“prosperidad para todos”, se valora su consolidacion a partir de ajustes espacio-temporales a través
del aplazamiento temporal, la expansion geografica del capitalismo y la fuerte presencia del
corporativismo trasnacional. Este escenario ha sido facilitado con la creacion de la Agencia Nacional
Minera (ANM) del Ministerio de Minas y Energia y con la asociacion del sector de la mineria a gran
escala la cual esta integrada por empresas como la Anglo American Colombia Ltda, Anglo Gold
Ashanti, Carbones del Cerrejon Limited, CCX, Colombian Natural Resources, Drumond LTD,
EcoOroMineralCorp, Gran Colombia Gold, Mina Paz del Rio, Mineros SA y Prodeco (Betancur M.
S., 2012, pag. 4).

Mediante esta avanzada de la locomotora minero-energética, en el suroeste antioquefio se posiciona
en medios de comunicacién local y regional la existencia de un Cinturén de Oro de Colombia (Ver
mapa 7) (COA, 2014 b), definido como una zona geoldgica perteneciente a un ramal de la cordillera
Occidental, naciendo en Marmato (Caldas), localidad que tiene mas de 450 afios de historia minera,
comprendiendo los municipios de Riosucio y Supia (Caldas), continuando su extensién en
Valparaiso, Jardin, Tamesis, Jerico, Tarso, Pueblorrico, Caramanta y Andes (Toro, 2012).

Este Cinturdn se asocia a lo que Sillitoe llama el Middle Cauca Belt?® (Ver en: Perdomo 2016) el
cual deriva del Rio Cauca y se localiza a lo largo del sistema de Fallas Cauca-Romeral y se ubica
desde la ciudad de Ibagué hasta Medellin (Ver mapa 6). ElI Cinturén se puede concebir como la
unidad espacial en la que se localiza predominantemente un tipo de metales en varios miles de

kilometros de longitud. Richard Sillitoe (Ibidem) propone la existencia de tres cinturones: Choco

%8 Cinturén de Medio del Cauca
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Belt, Segovia Belt y Middle Cauca Belt, los cuales toman su nombre del lugar donde se localizan.

Por esta razon es que la region Andina se ha considerado como un area de gran potencial de oro.
Claudia Cadavid, exsecretaria de minas, sefiald que en Antioquia existio, para el 2012,
aproximadamente 1.325 propuestas de contratos de concesion minera y 1.462 titulos otorgados: “El
afio lo iniciamos con un 96% del territorio solicitado y titulado, en un plan de choque juicioso y

responsable logramos bajar esta cifra a un 70%” (Gobernacion de Antioquia, 2012) (Ver mapa 8).

Empresas mineras como la Anglo Gold Ashanti —~AGA-, la tercera productora de oro del mundo y
que en Colombia tiene activos por casi $200 mil millones y otras empresas, adelantan proyectos en el
suroeste de Antioquia para la extraccion de oro y sus derivados. Segin comenta la periodista Viviana
Londofio, la Secretaria de Minas de Antioquia ha entregado 22 autorizaciones para adelantar
exploraciones en 39 mil hectareas. Sumado a esto, existen solicitudes que comprometerian casi 100
mil hectareas mas, incluyendo zonas de departamentos aledafios. Los datos sefialan que las
intenciones de las empresas van mas alla del territorio de los municipios del suroeste, que suma 83

mil hectéreas (Londofio, 2012).
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Mucha preocupacion es lo que sienten los habitantes y dirigentes del Suroeste antiogquefio con los
proyectos mineros que se vienen desarrollando en esta subregion antioquefia.

Mapa 7: Cinturén de Oro de Colombia

Periddico el Mundo, 2012
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Mapa 8. Solicitudes y titulaciones mineras en el departamento de Antioquia

Secretaria de Minas, 2012
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También los proyectos energéticos actuan en sinergias con las apuestas mineras del pais, alimentando
el modelo de desarrollo y las demandas internacionales. Para junio de 2013 estaban registrados en el
pais 133 proyectos hidroeléctricos para generar cerca de 5.287,19 megavatios (MW) adicionales de
energia, lo que implica aumentar en mas de un 50% la capacidad instalada actual (Upme, 2013.
Citado por Soler, Duarte & Roa, 2014: 17). De esta manera avanza la construccion de tres
megaproyectos hidroeléctricos en el pais, que inundaran alrededor de 20.000 hectareas en tierras
productivas de los principales rios de Colombia (Magdalena, Cauca y Sogamoso); ademas, se estan
tramitando solicitudes de licencia ambiental para otros 120 proyectos hidroeléctricos de diversas
escalas y un numero indeterminado de microcentrales eléctricas (Movimiento Rios Vivos & otros,
2013: 3; Citado por Soler, Duarte & Roa, 2014: 137 - 138). Los grupos de poder que influyen en la
produccidn energética del pais son Empresas Pablicas de Medellin — Grupo EPM; EPSA, Empresa
Multipropdsito Urra; EMGESA (Subsidiaria de ENDESA — ENEL) e Isagen (Villamizar, Abadia, &
Avendarfio, 2014, pég. 118).

Si bien los proyectos mineros y energéticos se han constituido como prioridad econémica para el pais,
son inminentes los conflictos que se pueden desplegar por la tenencia y usos del agua y de la tierra. Es
importante sefialar que la agroindustria (incluyendo la agroenergia) y la ganaderia extensiva, son
elementos adicionales de gran parte de la historia en las que se han constituido grandes conflictos en
Colombia. EI ex ministro de agricultura, Juan Camilo Restrepo, sefial6 que de las 21,5 millones de
hectéreas que se pueden utilizar para la agricultura en el pais, s6lo se aprovechan en esta actividad 4,9
millones, mientras que a la ganaderia se dedican 38,6 millones cuando solo 20 millones de hectareas
son aptas para esta labor (Ministerio de Agricultura y Desarrollo Rural 201: Citado por Betancur,
2012: 7).

La actividad minera, energética, petrolera, agroindustrial, pecuaria extensiva, entre otras, se han
constituido en un modelo extractivo con el que se pretende que los paises del sur global reprimaricen

Sus economias:

El extractivismo es entendido como aquellos medios para ‘“extraer” de la naturaleza
componentes esenciales para el equilibrio de la misma. Agua, nutrientes del suelo,

hidrocarburos, energia, biomasa, entre otros. Dicha extraccion esta determinada por criterios
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de explotacion [...] y esta orientada a acumular capital, es decir, a satisfacer el principal
objetivo del sistema capitalista (Censat Agua Viva, 2014).

Podriamos definir el extractivismo como una practica colonialista y capitalista en la que se aprecian
relaciones de poder y conocimientos que determinan un tipo de relacion/dominacién de la naturaleza.
Se aprecia una relacion biopolitica de control sobre poblaciones humanas y no humanas, quienes han

sido agentes y/o intermediarios para la extraccion de minerales y otros componentes naturales.

3. Utilidad publica como instrumento para la acumulacion y desposesion

La relacion establecida entre los europeos y el continente americano a partir de minerales como el
oro, sus derivados, entre otros, adquirié una valoracion importante en las concepciones de riqueza,
desencadenando intervenciones nefastas para la naturaleza alrededor del mundo. Desde la
colonialidad del poder (Quijano, 2003) es posible identificar formas de dominar a la naturaleza, lo
que implicitamente ha generado distribuciones de roles, trabajos e intervenciones a partir de
diferentes categorias [como la de raza] que han posibilitado clasificar, nombrar y codificar realidades
y objetos, resultado de expresiones de un pensamiento europeo que ha tenido el poder de definir
discursos de poder y conocimientos.

Desde las perspectivas de riqueza del gran capital, es posible identificar que en el afio 1584 con la
gobernanza de minas del sefior Gaspar Rodas, los derechos de los concesionarios mineros ya
adquirian prelacion en torno a los propietarios de las tierras. Desde esta época colonial es posible
identificar en la actualidad esa simultaneidad del tiempo (koselleck, 2001) en el que la herencia
colonial sigue interactuando en las diferentes escalas de poder. Este espiritu colonialista ha atravesado
la historia hasta la actualidad y se han incrustado mediante la figura de “utilidad publica” en la ley 60

de 1967, ley 20 de 1969, decreto 1275 de 1970, decreto 2655 de 1988 y la actual ley 685 de 2001°°.

Una de las categorias juridicas que se adapta a la vision capitalista de riqueza, ha sido el concepto de
Utilidad Publica e Interés Social, categoria que pretende consolidar la expansion e intensificacion de
la extraccion de recursos naturales, que ademas no solo se destina para la mineria, también aplica

para los proyectos energéticos en la ley 56 de 1981; en la industria petrolera con la ley 1274 de 2009;

*° Leyes y decretos mineros.
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y las Zonas de Interés de Desarrollo Rural, Econémico y Social ZIDRES en la ley 1776 de 2016,

entre otros.

Esta figura la podemos asociar al concepto de la colonialidad a partir de aquellas relaciones de
dominacidn del conocimiento que opera sobre grupos o espacios oprimidos y excluidos y que esta en
intima relacion con la modernidad entendida como aquella forma dominante de produccion y control
de espacios, conocimientos y naturalezas en el que la racionalidad, la ciencia y la tecnologia, definen
formas de produccion de conocimientos [entre ellas la normatividad], alimentando el imaginario de
los europeos al definirse “como lo nuevo y al mismo tiempo lo mas avanzado de la especie” (Quijano,

2003, pag. 212), influyendo inevitablemente en la legislacion colombiana.

La Corte Constitucional de Colombia de 1991, en la sentencia C-297/11, plantea que las concepciones
de utilidad publica e interés social son determinantes como criterio sustancial por el que se autoriza
al legislador intervenir en la propiedad y en los derechos econdmicos. En ese sentido se presenta
como Causa expropiandi (causa de expropiacion) o de imposicion de servidumbres. También como
fundamento para aplicar el principio de prevalencia del interés social o publico ante el cual debe ceder
el interés particular (Villamizar, Abadia, & Avendafio, 2014, pag. 146). De esta manera, podemos

entender:

Utilidad pablica: En desarrollo del articulo 58 de la Constitucion Politica, declarase de utilidad
publica e interés social la industria minera en todas sus ramas y fases. Por tanto podran
decretarse a su favor, a solicitud de parte interesada y por los procedimientos establecidos en
este Codigo, las expropiaciones® de la propiedad de los bienes inmuebles y demas derechos
constituidos sobre los mismos, que sean necesarios para su ejercicio y eficiente desarrollo
(Articulo 13 de la ley 685 del 2001 — Cédigo de minas).

Desde esta figura se entiende que la utilidad publica y el interés social lo proveen los privados y el
corporativismo trasnacional, aplicando la necesidad de acumular a partir de la expropiacion mediante
estas figuras juridicas. El cddigo de minas del 2001, en el cual esté el articulo que valida la Utilidad
Pablica de la industria minera, se redactd con el acompafiamiento del gobierno canadiense, a partir de
la mediacion de la Canadian Energy Research Institutte (CERI) y la agencia Canadiense para el
Desarrollo Internacional (ACDI) (Urrea & Maldonado, 2014, pags. 90-91).

%% Resaltado por el autor.
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Por lo tanto, la utilidad publica y el interés social como figura juridica que normativiza la
acumulacion por desposesion, hito de la geopolitica y el nuevo imperialismo que sefiala David
Harvey (2005), ha generado nuevas aperturas al capitalismo y una serie de ajustes espacio-temporales
en el mundo. Gran parte de esta capacidad de ajustes espacio-temporales se han alimentado a partir de
la liberacion del comercio y las barreras a la inversion extranjera directa, la privatizacion de las
empresas estatales, la desregulacion y la seguridad juridica para los derechos de propiedad. Sin
embargo, como lo sefialan Soler, Duarte y Roa (2012), mientras esta figura busca el reconocimiento
legal de una empresa que se instala en un territorio, deslegitiman practicas locales, tradiciones
culturales, hasta llegar a invisibilizar derechos consuetudinarios. Si bien ya es posible identificar
conflictos como producto de desarrollos geograficos desiguales, es necesario valorar los actores y las
formas de como cuestionan y actlan frente a estas categorias. Es importante reflexionar no sélo las
formas de como opera la utilidad pablica, sino la manera como se piensa, es decir, su construccion

epistemoldgica.

4. Poder Popular y Nuevas Formas de Relacionamiento con la Naturaleza **

Las reflexiones anteriores nos ayuda identificar fuerzas politicas de distintos actores que entran en
confrontacién y nos motivan a plantear preguntas sobre como se sigue expresando el proceso de
resistencia en el Suroeste de Antioquia en la produccién/apropiacion del espacio durante lo que va del
siglo XXI en el que son més notorios los conflictos socioambientales. Se ha intentado explicar ciertas
condiciones que han sido determinantes en la (re)produccion de las geografias del capital, pero se
necesita profundizar mas sobre las re-acciones locales a los disefios globales del capitalismo.

Dentro de las consecuencias y contradicciones expresadas en el proceso de globalizacion, es posible
identificar problemas socioambientales y politicas globales asociados a la extraccion de recursos y a
la contaminacion ambiental, elementos que podemos relacionar con el Desarrollo Geografico
Desigual. A este respecto, Martinez Alier (2002) nos habla del Intercambio Ecoldgicamente Desigual

para expresar que diferentes tiempos de produccion, junto con la valoracion de nuevos territorios, son

%! Naturaleza entendida desde su multidimensional, resultado de muchas practicas y relaciones, estableciendo vinculos
entre mundos bioldgicos, humanos, espirituales, entre otros (Escobar, pag. 294), en el que “los seres humanos y no
humanos renacen de manera permanente” (Restrepo 1996. Ver en: Escobar, 1999 pag. 294).

105



nociones que nos permiten acercarnos a formas de comprender el imperialismo y la acumulacion del

capital:

El capitalismo necesariamente incluye nuevos espacios a traveés de nuevos medios de
transporte para extraer recursos naturales. Al ser modificadas las relaciones espaciales, las
relaciones temporales también se alteran, pues lo espacios recién incorporados ya no pueden
ser gobernados por el tiempo de produccién de la naturaleza. El capitalismo necesita nuevos
territorios y acelera los tiempos de produccion. El antagonismo entre el tiempo econdémico que
procede segun el ritmo rapido impuesto por la circulacion del capital [...] y el tiempo
geoquimico y bioldgico controlado por los ritmos de la naturaleza, se expresa en la
destruccidn irreparable de la naturaleza y de las culturas que valoraban sus recursos de manera
diferente. La naturaleza es un sistema abierto y algunos de sus organismos crecen
sosteniblemente a niveles muy rapidos, pero este no es el caso de las materias primas y los
productos exportados por el tercer mundo. Al asignar precios de mercado a las producciones
de los nuevos espacios también cambiamos los tiempos de produccidn, y el tiempo econdmico

triunfa, por lo menos aparentemente, sobre el tiempo ecologico” (pag. 273).

Ya podemos evidenciar aproximaciones del enfrentamiento entre la economia, con su logica
normativa y racional, y la ecologia. Para entender estas conflictividades, retomaré el concepto de
Ecologia Politica que expone Alier (2002) para comprender los conflictos ecoldgicos distributivos en
una economia ecolégicamente menos sustentable, en los que se expresa la conexion entre diferentes
actores que disputan el significado, acceso y relacionamiento con la naturaleza. En dichos conflictos
se definen derechos y poderes territoriales en los que se determinan lenguajes de valoracion de la
naturaleza y practicas socioespaciales con las que podemos entender el conflicto a partir de la tensién
y/o confrontacion politica entre la privatizacion y la colectivizacion del espacio, en la (re)definicion
de lo comun y lo privado, entre la diversidad y homogeneidad, entre el poder y la resistencia. Estos

conflictos logran que se constituyan:

Correlatos indispensables de una concepcién redefinida y mucho mas amplia de la politica, en
cuanto categorias que dan cuenta del lado invisibilizado del poder y el orden. El campo de la
politica no es solo el campo del poder, sino también su opuesto: la resistencia; y el horizonte

de la misma, no es sélo el orden, sino también su antitesis: el conflicto (Nieto J. R., 2008).
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Los desequilibrios ecoldgicos que afectan al planeta, la destruccién de las condiciones de vida de
muchas especies, ponen en peligro la existencia de los ecosistemas y toda manifestacion de vida. La
naturaleza entendida desde su multidimensional, desde sus préacticas y relaciones, de sus vinculos
entre mundos bioldgicos, humanos, espirituales, entre otros (Escobar, pag. 294), se ha constituido en
un botin y escenario de guerra (Rios Vivos, 2014) en la que se expresan fuertes disputas entre
epistemologias y précticas socioespaciales que conllevan a su homogenizacion y destruccién para
obtener dinero, y por el otro, a su diversificacion y defensa para poder existir. Este conflicto puede ser
la expresion de una confrontacion entre la racionalidad occidental y los saberes de pueblos indigenas,
afrodescendientes, campesinos, mestizos y populares, de mujeres, hombres, jovenes y nifios, que
desde conocimientos situados le dan contenido politico y cultural a la naturaleza. Uno de los ejemplos
mas claros para profundizar este tema y que esta en relacion con los conflictos socioambientales, lo

encontramos, como lo explica Alier (2002), en los conceptos de la Oikonomia y la Crematistica:

La distincion de los griegos (como en la Politica de Aristoteles) entre “Oikonomia” (el arte
del aprovisionamiento material de la casa familiar) y la “crematistica” (el estudio de la
formacion de los precios de mercado, para ganar dinero), entre la verdadera riqueza y los

valores de uso por un lado y los valores de cambio por otro lado [...] (Alier, 2002, pag. 52).

Esta apreciacion de Alier se relaciona directamente con el valor de uso y el valor de cambio que,
desde la perspectiva de Harvey (2000), permite relacionar estos conflictos en la comprension de
algunas practicas espaciales que estan en disputa. Para entender estas concepciones, David Harvey

(2014) nos da un ejemplo a partir de una vivienda sobre el valor de uso y el valor de cambio:

En el valor de uso, esta ofrece cobijo; es un lugar donde la gente puede construirse un hogar y
una vida afectiva; es un nicho de reproduccion cotidiana y biolégica (donde cocinamos,
hacemos el amor, tenemos discusiones y educamos a los nifios); ofrece privacidad y seguridad
en un mundo inestable. Puede también funcionar como simbolo de estatus o de pertenencia
social a algin subgrupo, como signo de riqueza y poder [...] ;Pero qué se puede decir del
valor de cambio? En gran parte del mundo contemporaneo tenemos que comprar la vivienda o
alquilarla a fin de disponer del privilegio de usarla, para lo que tenemos que emplear dinero”

(Harvey, 2014, pags. 31-32).
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Vale la pena situar este ejemplo del valor de uso y el valor de cambio en el contexto del suroeste de
Antioquia. Desde lo que se ha denominado como el Cinturdn de Oro de Colombia COC (COA, 2015)
y la “locomotora minero-energética” del gobierno Santos (2010 — 2018), se ha estructurado todo un
aparato politico y juridico (Ley 685 del 2001 - codigo de minas) en la que se declara esta actividad, al
igual que el petrdleo, las hidroeléctricas y la agroindustria, de utilidad publica e interés social,
priorizando la actividad extractiva por encima de otras précticas productivas y culturales. En estas
condiciones puede verse que, tal y como sefiala Lefebvre (1991), el espacio en su conjunto entra en la
condicion modernizada de la produccion capitalista y, segun Harvey, el capitalismo construye y
reconstruye una geografia a su propia imagen (pag. 72). Los proyectos minero-energéticos afianzan
relaciones e intervenciones en el espacio mediante valores de cambio que le apuestan a la
acumulacién de capital y a la consolidacion del mercado financiero internacional. Segun Harvey
(2014): “La cuestion es cuanto valor de cambio se requiere para procurarnos sus usos y como afecta
ese «cuanto» a nuestra capacidad para disponer de los usos particulares que deseamos y necesitamos”
(Harvey, 2014).

Bajo esta légica de gran capital y del modelo extractivo, con una fuerte connotacion del valor de
cambio en el marco de unas dinamicas multiescalares sometidas a la aceleraciéon del tiempo de
rotacion y circulacion del capital para revolucionar los horizontes temporales del desarrollo (Harvey,
2000), emergen contradicciones del valor de cambio capitalista con el valor de uso que se legitima
desde los lenguajes y préacticas de valoracién de organizaciones indigenas y campesinas que
construyen el Cinturon Occidental Ambiental —COA- como un proceso de articulacion de
organizaciones que definen Territorios Sagrado para la Vida, confrontando directamente al Cinturdn
de Oro de Colombia —COC-, disputando sus representaciones y préacticas espaciales a partir del

movimiento por la justicia ambiental (Alier, 2002).

4.1. Cinturon Occidental Ambiental — COA

El 24 de julio de 2011 nacid el Cinturén Occidental Ambiental como proceso de articulacion y
coordinacion de organizaciones sociales del suroeste de Antioquia y como contrapropuesta al
Cinturdn de Oro de Colombia —COC- (COA, 2014 b). La implantacion de las empresas trasnacionales

en el territorio del Suroeste Antioquefio hizo mas notable la existencia del Cinturén de Oro de
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Colombia con el que se justificaba las condiciones aptas para la extraccion de metales y sus

derivados, de esta manera:

El COA surge como una respuesta alterna al llamado Cinturén de Oro de Colombia (COC) el
cual establece que los municipios de Caramanta, Valparaiso, Tamesis, Jericd, Tarso,
Pueblorrico, Hispania, Andes y Jardin, constituyen una zona geolégicamente homogénea con

altas similitudes para la explotacién minera. (Gonzélez, 2013, pag. 142)

Recogiendo estas experiencias de conflictos y luchas del movimiento social y politico de
organizaciones indigenas y campesinas del suroeste, ya para principios y mediados de la década del
2000, como respuesta a la “agresion” que el Estado realizaba sobre los territorios a través del “Plan
Nacional para el Desarrollo Minero. Colombia Pais Minero, visién al afio 2019”, gran parte del
proceso politico organizativo se centra en el tema minero. Con la aparicion de empresas mineras
como la Solvista Gold en Téamesis, Valparaiso y Caramanta, Japiter SOM en Jardin, Continental
Gold, I'm Gold y Sociedad Minera S.A de Colombia en Caramanta, y la Anglo Gold Ashanti en el
municipio de Jericé con el proyecto Quebradona [que lleva cerca de diez afios], estas empresas
encontraron resistencias frente a una poblacion consciente de los efectos politicos, militares, juridicos,

econdmicos y sociales del extractivismo en los territorios®:

Revisando el catastro minero atribuido a estos municipios y resguardos indigenas, se puede
afirmar que mas del 90% de este territorio esta solicitado y titulado para exploracion minera
por parte de empresas transnacionales [...]. Todas estas empresas se encuentran en su fase de
exploracién, algunas desde el afio 2005 (COA, 2014 b).

A partir del concepto de «espacio extractivo»*® introducido por Perdomo (2016) en relacién con el

Middle Cauca Belt, es evidente la existencia de (re)acciones y contracciones® frente a unas practicas

32 Aunque también se deben reconocer su capacidad de penetrar en algunas comunidades y cooptar los gobiernos
locales y medios de comunicacion.

3 Espacios extractivo entendido como una red de relaciones sociales que se materializan a partir de practicas de
explotacion, dominacion y control de la “riqueza natural del subsuelo (minerales)” y el agua, los cuales se hacen legibles
a partir del despliegue del conocimiento cientifico, produciendo una naturaleza que permite el flujo del capital, y que
son producto de calculos, formas de medicidn y procedimientos con los que se gobierna y administra la naturaleza

* la (re)accion podemos entenderla como aquella expresidn de relaciones locales y globales en las que se definen
consensos y disensos frente a un modelo hegemdnico. La contraccion es la oposicidn consciente y directa a
determinadas relaciones de dominacion que se considera deben ser transformadas politicamente.
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espaciales definidas por el capital, es decir, la existencia de un espacio dominante que se esfuerza en
moldear los espacios dominados mediante el uso de acciones violentas contra las poblaciones y la
naturaleza, intentando reducir los obstaculos y las resistencias que encuentra. El capitalismo produce
un espacio abstracto que contiene el “mundo de la mercancia”, su “logica” y sus estrategias a escala
mundial, al mismo tiempo que el poder del dinero y el Estado politico (Lefebvre, 2013, pag. 108).
Este espacio abstracto se apoya sobre las vastas redes bancarias, comerciales e industriales, pero
también sobre el espacio concreto de las infraestructuras de las autopistas, plataformas mineras, redes

de informacidn, entre otras.

Dentro de los regimenes de naturaleza que nos expone Arturo Escobar (1999), y en relacion con los
espacios extractivos, se produce un tipo de naturaleza capitalista que se caracteriza por nuevas
formas de ver el mundo a partir de la racionalidad, la gobernabilidad y la mercantilizacion ligadas a la
modernidad capitalista y a la imaginacion geopolitica moderna, dandose un proceso de objetivacion
del espacio y la naturaleza de manera instrumental que ha facilitado el nacimiento de ciencias
modernas en las que la naturaleza, desde una perspectiva moderna y colonial, estd enmarcada,
ordenada y dominada para utilizarla de acuerdo a los modelos hegemdnicos globales y locales,

marcando claramente una dicotomia entre naturaleza y sociedad.

La modernidad capitalista ha propiciado el desarrollo de formas de gobierno sobre recursos y
poblaciones basados en el conocimiento experto: planificacién, geologia, estadistica, econometria,
geografia, entre otros; definiendo procesos de gobernabilidad en los que &mbitos de la vida cotidiana
han sido apropiados, procesados y transformados por la racionalidad occidental que ha intervenido en
la naturaleza facilitando su mercantilizacion y definiéndola uniforme, administrable, cosechable®. De
esta manera, como lo manifiesta Arturo Escobar, podemos acercarnos a la ecologia politica de la
naturaleza ya que aporta al estudio de la incorporacién progresiva de la naturaleza en el doble campo

de la gobernabilidad y la mercancia (pag. 290).

La (re)accion y la contra(accion) al capitalismo se inscriben en la tension entre el poder hegeménico y
la resistencia, entendiéndolos como configuraciones sociohistoricas y socioespaciales, y como

articulaciones de poderes y contrapoderes que expresan correlaciones de fuerzas. No se puede

% Es importante continuar la reflexion sobre ¢quién produce la naturaleza y quién controla su produccién? (Smith, 2008
[1984] P. 89. En: Perdomo 2016).
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entender esta tension en sentido lineal, sino como un campo abierto de potencialidades donde la
resistencia a aspectos de dominacion o especificidades del poder, puede dar apertura a nuevas

configuraciones socioespaciales en una nueva correlacion de fuerzas (Nieto J. R., 2008).

4.1.1. EI COA como Articulacion

El COA se constituye en un nodo que posibilita el (re)encuentro de organizaciones y procesos
indigenas, campesinos, sociales y ambientales con los que se (re)definen horizontes y acciones
politicas conjuntas. EI Cinturon Occidental Ambiental se define como proceso de articulacion y
coordinacion de organizaciones indigenas, campesinas, sociales y ambientales, de hombres, mujeres,
jovenes y nifios que se movilizan por la defensa del territorio, por la autodeterminacién territorial y

los planes de vida comunitarios (Ver tabla 2).

El COA es resultado de precedentes importantes de resistencias indigenas y campesinas que ha
afianzado procesos de sensibilizacion y reconocimiento en las formas de relacionarse con la
naturaleza. Para 1997 se conformd una organizacion que se denomind Corporacion Cerrotusa en
reconocimiento a uno de los cerros mas hermosos y emblematicos del suroeste de Antioquia. Este
proceso le aposto a la consolidacion de resistencias frente a proyectos mineros -de origen extranjero-
que pretendian establecerse en el territorio a través de empresas canadienses como la Corona
Goldfield, Anaconda Gold Mines, entre otras. Esta Corporacion se conformé en articulacion con los
Cabildos Verdes, grupos ecoldgicos y algunas personerias municipales de Jardin, Jericd, Fredonia,
Caramanta, Venecia, Valparaiso y Tamesis. De esta manera se iniciaron procesos de sensibilizacion y
organizacion con las comunidades para alertar sobre la presencia de las empresas extractivas (COA,
2014 a).

En otros lugares del suroeste, entre el 2002 y 2004, se consolidaron organizaciones campesinas que
promovian la agroecologia como forma de vida y que definian horizontes para la incidencia politica,
logrando realizar foros, encuentros regionales y movilizaciones. La Asociacion Agropecuaria de
Productores (ASAP) de Caramanta, la Asociacion de Productores Indigenas y Campesinos de

Riosucio (ASPROINCA), la Asociacion de Familias Campesinas Biabuma de Tamesis y los
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Resguardos Indigenas del suroeste de Antioquia®, lograron organizar y movilizar a la poblacién en
defensa de las economias indigenas y campesinas, la autonomia alimentaria, el referendo nacional por

el agua y el rechazo a la actividad minera (COA, 2014 a).

Recogiendo estas experiencias de luchas indigenas y campesinas, se fortalecen diferentes acciones de
movilizacion, foros, encuentros locales y regionales, dando apertura a articulaciones como producto
de la construccion politica de las organizaciones. Con la fuerte incidencia que logro la ASAP,
Biabuma, Asproinca y Resguardos Indigenas, se reconocio la necesidad del encuentro y el

reconocimiento para la construccion/articulacion politica:

Se empezaban a articular de manera local las organizaciones sociales, como el Comité por la
Defensa del Territorio en el municipio de Tamesis. A esta lucha también se sumaban otros
procesos sociales de la subregion como el caso de la Asociacion ASAP del municipio de
Caramanta. También la poblacion de Jeric fue reaccionando y fue asi como empresas
privadas y personas naturales del municipio confluyeron a través de lo que Ilamaron
Organizacién Foro minero de Jerico y Asociacion de Profesionales y Amigos de Jericd
(COA, 2014 a) .

Ademas del trabajo de la Veeduria Ciudadana de Jericd, la Mesa Ambiental de Jardin y la articulacion
de resguardos indigenas y otras organizaciones ambientales que acompafiaban el trabajo politico, en
estos procesos de encuentro, reconocimiento y reflexion politica, para el 24 de julio de 2011 (Ver
iméagenes 30, 31y 32):

Nos reuniamos en Tamesis representantes de los municipios de Jericd, Asociacion Asap de
Caramanta, Asociacion Biabuma y otros grupos del municipio de Tamesis, con el
acompafiamiento de organizaciones amigas como Censat Agua Viva, Comunidad del Paramo

El Almorzadero en Santander, Grupo Semillas. En esta reunion acordamos crear la

%% a experiencia indigena en las luchas sociales ha aportado acciones valiosas en las formas de comprender la naturaleza
y como relacionarnos con el territorio. Asi por ejemplo, lo ocurrido desde el afio 1948, en Cristiania, municipio de Jardin,
la violencia hizo que la comunidad indigena viviera en condiciones dificiles de exclusion racial y politica y en
consecuencia, iniciaron trabajos conjuntos para recuperar sus tierras. En 1974 los indigenas de Cristiania comenzaron a
repensar su historia, buscando la conciencia de grupo, debilitada por su vinculacién con los colonos terratenientes de la
region en calidad de jornaleros. Su cohesién grupal tuvo como principal objetivo recuperar sus tierras, base principal para
su subsistencia.
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organizacion regional y denominarla Cinturén Occidental Ambiental COA. EIl proceso inicio
con la intencion de recoger también resistencias de los municipios de Marmato, Supia y
Riosucio en el departamento de Caldas, dada su cercania geografica y que hacian parte del
mismo plan de extractivismo con el llamado Cinturéon de Oro de Colombia COC. [...] Pero
con el caminar de los dias nos encontramos con dos realidades totalmente distintas, la del
suroeste de Antioquia, que un poco ya la hemos contado y la del occidente de Caldas, con

gran influencia por la vocacién fundada desde la colonia en el municipio de Marmato, llamado
“Pesebre de Oro de Colombia” (COA, 2014 a).

Imagen 30. Primera Movilizacion en Tdmesis para Imagen 31: Acuerdos para Articulacion
la Defensa del Territorio, COA, 2008. Regional Cinturén Occidental Ambiental — COA

Imagen 32: Nace el Cinturén Occidental Ambiental — COA en Julio de 2011
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Municipio

Organizaciones

Caramanta

Asociacion Agropecuaria de Productores de Caramanta ASAP, Defensores de la Madre Tierra,

Asociacion de Mujeres de Caramanta AMUCAR, Asamblea Municipal Constituyente de Caramanta.

Tamesis

Comité por la Defensa Ambiental del Territorio CODEATE, Circuito Econémico y Solidario de Tamesis
CESTA, Asociacién Caminantes de Tamesis ACATA, Acueducto comunitario ACUATAMESIS, Juntas

de Accién Comunal, docentes, Comité ambiental de San Pablo, Comité Ambiental de Palermo.

Resguardo Indigena La Mirla

Pueblorrico

Comité de Concertacion Social CCS: Asocomunal, Asociacibn Campesina Comunidad en Accion,
Escuelas Campesinas, Consejo de Cultura, Periodico la Calle 30, Asociacion de Mujeres, Cabildo del

Adulto Mayor, Telepueblorrico, Grupos Caminantes Huellas, Docentes, Estudiantes.

Resguardo indigena Bernardino Panchi

Valparaiso

Corporacion Valle del Paraiso y Resguardo Indigena Marcelino Tascon

Ciudad Bolivar

Mesa Ambiental de Farallones y Resguardo Indigena Hemenegildo Chakiama

Jardin Resguardo indigena Karmata Rua y Mesa Ambiental
Subregional Jovenes por la Defensa del Territorio (JODETE): Colectivo de jévenes que articula a jovenes de
diferentes organizaciones locales, urbanas y rurales, campo y ciudad.

AMBACHEQUES | Asociacion Campesina de Antioquia en Betulia; Asociacion Subregional de Mujeres ASUBMUS;
Colectivo de Nuevas ldentidades Masculinas (NIM); Comité Futuro por Jericd; Comité por la Defensa

Procesos
Ambiental del Territorio de Santa Barbara; Colectivo de Estudio de Tarso; Mesa Ambiental de Salgar;

Hermanos

Mesa Ambiental Ciudad Bolivar; Mesa Ambiental de Andes; Colectivo Ambiental de Abejorral

ARTICULACION

Cumbre Nacional Agraria, Campesina, Etnica y Popular; Cumbre Agraria, Campesina, Etnica y Popular

DPTAL Y — Antioquia.
NACIONAL
Censat Agua Viva: Amigos de la Tierra, Colectivo de abogados José Alvear Restrepo CAJAR, Confiar
Cooperativa Financiera, Swissaid, Centro Taller Recreo, Manada Libre, Corporacion Vamos Mujer,
ALIADOS

Organizacion Indigena de Antioquia, Red de Accidn frente al Extractivismo, Periferia Prensa Alternativa,
Periddico El Colectivo, CIER, Corporacion LA CEIBA, Pensamiento Accion Social PAS, La Iglesia,

Canal Comunitario Tv Tamesis

Tabla 2 . Organizaciones articulacion COA
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4.1.2. EI COA como Territorio

Si bien el COA se considera como proceso de articulacion y coordinacion de organizaciones
indigenas, campesinas, sociales y ambientales, también es posible definirlo como un “Territorio”
(Ver imagen 33) producto de la construccion de esa articulacion y coordinacion de acciones,
resultado de las luchas politicas por la defensa de la vida. Desde el nacimiento del COA en el
2011, el fortalecimiento politico de la articulacion se logra por medio de diversas acciones como
las caminatas por el territorio, fortaleciendo el reconocimiento de los conflictos socioambientales,
los procesos de resistencia y las riquezas territoriales, apuestas politicas que se van consolidando
con las escuelas de sustentabilidad, los encuentros regionales de economias indigenas y
campesinas, los encuentros regionales de jovenes y de mujeres, los encuentros de participacion y
autonomia, travesias por el suroeste de Antioquia, Vigilias por la defensa del territorio, Cumbre

Agraria, Consejo de Concejales, Cabildos Abiertos, entre otras acciones mas.

Imagen 33. Representacion Territorio COA™

Las Escuelas de la Sustentabilidad (Ver imagen 34), como trabajo politico de educacion popular
ambiental, que se ha construido conjuntamente entre Censat Agua Viva: Amigos de la Tierra y el
Cinturon Occidental Ambiental, han propiciado intercambios de saberes y experiencias entre

%7 Para el COA existe muchas formas de representar el Territorio, no hay una representacidn oficial, esta se publico
en su revista digital: http://coaterritoriosagrado.org/category/publicaciones-digitales/
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diferentes procesos organizativos con el proposito de construir estrategias para la defensa del
territorio. Estos espacios y dialogos han permitido conocer las dindmicas de los procesos
organizativos, construir estrategias para la proteccion comunitaria y la exigibilidad de derechos
de campesinos e indigenas. También ha generado productos de comunicacion para difundir el
proceso al interior/exterior de las comunidades valorando sus dindmicas regionales y nacionales,
propiciando el analisis y la construccion de conceptos para las luchas ambientales,
experimentando nuevas formas de construccion pedagdgica y metodoldgica para facilitar el
dialogo entre comunidades y etnias, fortaleciendo los procesos organizativos de las comunidades

afectadas por el modelo de desarrollo imperante:

[...] 1la Escuela de la Sustentabilidad del Suroeste Antioquefio genera espacios de
encuentro de los diferentes procesos organizativos y comunidades de la region,
propiciando el dialogo, la investigacion, la generacion de conceptos y la reflexion en
escenarios de construccion colectiva mediante estrategias participativas y pedagdgicas

populares (Censat Agua Viva)*®.

Imagen 34 : Escuela de la Sustentabilidad, Palermo - Tamesis, COA 2013

38 Ampliar informacidn en: http://censat.org/es/escuela-de-la-sustentabilidad/escuela-de-la-sustentabilidad-del-
suroeste-antioqueno
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Estas acciones son resultado de la estructuracion politica de la articulacion, definidas a partir de
relaciones y confrontaciones contra las tramas continuas de dominacion, explotacion y conflicto
en las que se disputa el control de las areas decisivas de la existencia social humana (Quijano,
2002), trama que se despliega en el espacio pero que se enfrenta a diferentes acciones de
resistencia, abriendo posibilidades para pensarnos la politica mediante la disputa por la definicion

de los usos del espacio (Oslender, 2008).

Para el afio 2012 la Asociacion Agropecuaria de Productores de Caramanta, mediante acciones de
movilizacién como las caminatas por el territorio, logré penetrar los espacios e infraestructuras
extractivas, logrando denunciar y suspender las actividades mineras de la empresa canadiense
Caramanta Conde Mine. Esta suspension es producto de una serie de denuncias por las
afectaciones generadas en zonas de proteccion ambiental como el Distrito de Manejo Integrado
DMI, con lo que la Corporacion Autonoma Regional del Centro de Antioquia -Corantioguia-
suspendio inmediatamente el proyecto, prohibiendo que el suelo, agua y flora se utilizaran para
las actividades de exploracion minera. Es importante sefialar que para la ASAP de Caramanta, al
igual que el proceso de articulacion del suroeste, en estas luchas sociales: “el camino es largo, la
pelea no se reduce a los aspectos legales (con los que las empresas eventualmente cumplirén), y
que su fin mas grande es la proteccion integral de su territorio, sus aguas y la permanencia de sus

formas de vida y visiones particulares del territorio” (Rodriguez, 2012).

Estas acciones han sido muy recurrentes en el suroeste de Antioquia con las denuncias,
movilizaciones y bloqueos como ha sucedido en Palo Cabildo (Jericd), Tamesis, Pueblorrico,
Jardin, Resguardos Indigenas, Ciudad Bolivar, entre otros municipios mas, lo que nos permite
valorar la resistencia como constituyente de poder y el poder como constituyente de la resistencia
(Nieto J. R., 2008). Por esta razon la penetracion a un espacio extractivo -y la suspension de las

operaciones técnicas de la actividad minera- nos permite valorar que:

Una dimension de la relacién poder y resistencia supone que el poder incluye la
resistencia, la coloniza, la integra como fuerza reproductora del poder, asi como la
resistencia penetra el poder, lo subvierte, lo desestructura. Pero aqui, inclusion,
colonizacidn, integracion del poder sobre la resistencia, asi como penetracion, subversion
y desestructuracion de la resistencia sobre el poder, no deben tomarse como hechos

concluidos, datos dados, forzosos, fatales, sino como posibilidades, tensiones por dirimir,
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siempre abiertas al juego de las correlaciones estratégicas de fuerza entre uno y otro
(Nieto J. R., pag. 173).

Si bien la influencia de las empresas mineras ha logrado afianzar diferentes formas de cooptar
medios de comunicacion e incidir en Alcaldias, Concejos Municipales y Juntas de Accidn
Comunal, de generar division social mediante programas de “responsabilidad social empresarial”
y la reiterada estigmatizacion al movimiento social, es claro que las experiencias del COA, como
en el caso de la ASAP con la suspension de un proyecto minero, ha generado contracciones
donde el movimiento social ha penetrado sus espacios y ha desequilibrado parcialmente las
barreras del capital, sus infraestructuras y su poder militar, contraatacando -de manera parcial- las
geografias del capital. Para Lefebvre las contradicciones espaciales “expresan” conflictos entre
las fuerzas y los intereses sociopoliticos pero solo en el espacio tales conflictos entran en juego
de forma efectiva y al hacerlo se convierten en contradicciones del espacio (Oslender, 2008, pag.
75).

Estos conflictos socioespaciales también los asociamos al desplazamiento geografico de los
impactos ambientales y a la aceleracion del ritmo sobre el uso del espacio. Para Alier (2002)
existen situaciones en el que las acciones y percepciones sociales, valores, culturas e
instituciones locales, han atrasado la explotacién de las riquezas naturales al establecer una
concepcién diferente del uso del espacio, reivindicando derechos territoriales de indigenas,

campesinos y afros, o afirmando valores no economicos como lo “sagrado” (pag. 76).

En estas contradicciones y emergencias de lenguajes de valoracion de la naturaleza, se puede
materializar en lo que Lefebvre (2013) denomina como el espacio diferencial, es decir, la
apropiacién de espacios diferenciales como resultado de contradicciones inherentes de aquellas
producciones de espacio (abstracto) que le apuesta a la homogenizacion. Los espacios
diferenciales pueden ser la expresion de la (re)apropiacion del espacio y su repolitizacién como
ejercicio emancipatorio “resultando imprescindible pensar en un espacio de juegos, ocio, placer,
en la obra atravesando el producto, en el valor de uso sobre el valor de cambio, en la apropiacion
sobre la dominacion, precisamente porque lo imaginario, lo utopico, lo posible (imposible)

integran lo real yendo mas alla de lo real” (pag. 27).
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Contrario a la homogenizacion del espacio estdn las politicas identitarias que se movilizan
alrededor de conceptos como etnicidad, género, sexualidad, ecologismo, entre otros, que
redefinen y acent@ian las diferencias articuladas a procesos de resistencia. De esta manera “las
contradicciones inherentes al espacio abstracto desembocan en la "basqueda de un contraespacio”
(Lefebvre, 1991: 383), un espacio diferencial que halla articulacion en las multiplicidades de
resistencias como una politica concreta de espacio. La multiplicidad es sin lugar a dudas, una

caracteristica clave de la espacialidad [...]” (Oslender, 2008, pag. 75).

Esto puede comprenderse en la manera como, a partir de la articulacion diversa, el COA ha
estado redefiniendo acciones para la defensa territorial. Si bien uno de los aspectos que potencid
la movilizacién social fue la problemética minera con la presencia de las empresas extranjeras y
su respectiva instalacion de infraestructuras para la actividad exploratoria con taladros, caminos y
helipuertos, los encuentros locales y regionales permitieron conocer el conflicto y construir las
estrategias para enfrentarlos, generando posibilidades de acciones colectivas no so6lo para
confrontar la locomotora minero-energética, sino para la (re)definicion del Territorio bajo el
fundamento politico del reconocimiento ya que “nadie defiende lo que no conoce”. Las caminatas
por el territorio tomaron mas fuerza, propiciando actividades politicas y culturales mas amplias

como la Vigilia por la Defensa del Territorio, el cual se constituyé como:

Un encuentro regional y de movilizacion social los cuales estuvieron acompafiados de una
serie de actividades académicas, culturales, ambientales, politicas y religiosas en la que
hombres y mujeres, jovenes, indigenas y campesinos, asumen su rol de vigilantes,
protectores y defensores de la vida, fundidos y habitados por la imponencia y serenidad de
los paisajes del suroeste, la fuerza y fluidez de sus aguas, la riqueza patrimonial de la
cultura regional y la biodiversidad. Durante los dias 20 al 22 de julio de 2012, en el
Municipio de Tamesis se realizé la Vigilia por la Defensa del Territorio, en la cual
participaron organizaciones de municipios del Territorio COA para asumir la

responsabilidad de defender las riquezas que nos ofrece la Naturaleza (COA, 2017)..

Acciones locales que le han apostado al reconocimiento territorial en el municipio de Caramanta a

partir de las caminatas y la Vigilia por la Defensa del Territorio en Tamesis, fueron acumulando

experiencias importantes en las formas de movilizarnos por y relacionarnos con la naturaleza,

reafirmando la urgencia de denunciar las afectaciones generadas por el extractivismo. Por esta
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razon, las experiencias locales han definido acciones regionales, dando origen a una de las
movilizaciones mas significativas de reconocimiento territorial que hemos tenido en el suroeste de
Antioquia (Ver imagen 35, 36, 37 y 38):

La Travesia por el Suroeste de Antiogquia: Un abrazo a la Montafia es la movilizacion mas
emblematica del Suroeste de Antioquia que plantea ejercicios de reconocimiento territorial
para valorar las riquezas de la Madre Tierra e identificar los conflictos socioambientales que
tanto la afectan (mineria, hidroeléctricas, agroindustria, entre otras actividades extractivas).
Es el espacio de encuentro para valorar el conocimiento y hermanamiento de los pueblos
indigenas, campesinos, de hombres, mujeres y jovenes que nos articulamos y organizamos
para la construccion de un Territorio Sagrado para la Vida.

La Primera Travesia se realizd del 20 al 24 de Noviembre con un recorrido que abarco
municipios como Valparaiso, Caramanta, Tamesis, Jerico, Pueblorrico, Andes y Jardin. De
esta manera, el Territorio COA interrumpi6 su tranquilidad habitual para recibir con gran
alborozo las voces alegres de decenas de personas que llegaron de diferentes lugares del
mundo, de Colombia y del Suroeste antioquefio, para iniciar el canto unisono “por la vida”,
la cual nos acompafiaria durante todo el recorrido. La tranquilidad habitual se transformé en
cantos, musica y bailes, preambulo para llenar nuestros corazones de energia suficiente para
sentir en cada elemento, que la naturaleza nos ofrece, razones de vida y principios de lucha,

apropiacion y defensa.

La Segunda Travesia por el Suroeste de Antiogquia: Un Abrazo a la Montafia, se realizé del 8
al 14 de agosto de 2016 entre los municipios de Jardin, el Resguardo Indigena Karmata Rua,
Andes, Hispania, el Resguardo Indigena Hermenegildo Chakiama, Bolombolo, Pefalisa,
Tarso, Pueblorrico, Jerico, Tamesis, Valparaiso y Caramanta, uniendo nuestros corazones
con la consigna Justicia Social y Ambiental para la Construccion de Paz Territorial y
expresar que el Territorio COA es Sagrado para la Vida. El tema central de esta Travesia fue
la construccion de paz territorial, porque ha sido un anhelo urgente que comunidades
indigenas, afrodescendientes y campesinas, hemos aclamado durante mas de cincuenta afos
y en el que hemos valorado que el respeto a la vida, en sus multiples manifestaciones, deben
ser prioridad para que los pueblos colombianos nos reconciliemos y podamos construir la

paz que todas y todos queremos (COA, 2017).
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Imagen 35. Primera Travesia por el Suroeste de Antioquia: Un Abrazo a la Montafia (2012). Fotografia: Rubén Dario
Herrera.

Imagen 36. Segunda Travesia por el Suroeste: Un Imagen 37. Segunda Travesia por el Suroeste: Un
Abrazo a la montafia. Pueblorrico, COA 2016 Abrazo a la montafia. Pueblorrico, COA 2016
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Imagen 38. Segunda Travesia por el Suroeste: Un Abrazo a la Montafia. Municipio de Tarso, COA 2016

Si bien desde la naturaleza, en sus formas de definicion y relacionamiento social, se puede
reflexionar los espacios diferenciales, vividos, significativos, de mitos e historias locales, es
posible valorar la repolitizacion del espacio que se activa desde los ejercicios de reconocimiento
territorial y se fortalece desde practicas espaciales como la agroecologia y los circuitos
econdmicos y solidarios con los que se promueven mercados locales y regionales, fortaleciendo
la organizacién social a partir de la produccion, transformacion, distribucion, consumo,
intercambio y comercio justo, que permitan una efectiva incidencia para la movilizacién y la
defensa de las semillas, el agua, la biodiversidad y la soberania. Estas practicas articulatorias
también han tomado fuerza a partir de los encuentros regionales de economias indigenas y

campesinas que aportan a la construccion de autonomias territoriales®® (Ver imagenes: 39 a la 40)

Con el primer Encuentro se reflexiond sobre la Agroecologia y su importancia como
proceso para garantizar la autonomia y soberania alimentaria, de esta manera se ha
planteado, en este encuentro, fomentar el intercambio de saberes, semillas y productos, a
partir de conocimientos y experiencias que ha adquirido la Asociacion Agropecuaria de
Caramanta ASAP en sus practicas productivas. La organizacién, la participacion y la
agroecologia sera fundamentales para entender y aprender de los procesos de resistencia
en el Suroeste de Antioquia (COA, 2014 c).

P primer encuentro fue realizado del 14 al 17 de noviembre del 2014 en Caramanta, el segundo del 13 al 16 de noviembre de
2015 en Tamesis y el tercero del 17 al 20 de agosto de 2018 nuevamente en Caramanta.
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Con el Segundo Encuentro estuvimos cuatro dias aprendiendo del hermoso ejercicio de
resistencia econdmica que esta realizando El Circuito Econémico y Solidario de Tamesis
Cesta, Compartiendo la palabra, el saber, el hacer, la experiencia y el ejemplo de
dignidad, de persistencia y de construccién colectiva. Junto con Cesta tuvimos también
otros ejemplos de Lucha y Resistencia del Suroeste y de distintas zonas del Pais.
Realizamos un ejercicio de reconocimiento de los Circuitos de Economia Solidaria en las
zonas rurales con el proposito de promover la agroecologia, construir mercados regionales
en resistencia econdémica, consolidar la organizacion para el mercado alternativo y el
consumo responsable, la incidencia politica, la movilizacion y la defensa de las semillas y
la biodiversidad; en resumen para fortalecer los distintos procesos organizativos de
resistencia del campesinado y permanencia en el territorio colombiano y principalmente
en el Suroeste de Antioquia (COA, 2015).
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Imagen 40. Primer Encuentro Regional de Economias

Imagen 39. Primer Encuentro Regional de Economias Indigenas y 2 .
Indigenas y Campesinas en Caramanta, COA, 2014.

Campesinas en Caramanta, COA 2014
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Imagen 42. Segundo Encuentro Regional de Economias
Imagen 41. Segundo Encuentro Regional de Economias Indigenas y Campesinas en Tamesis, COA 201
Indigenas y Campesinas en Tamesis, COA 2015.
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Dentro de las politicas identitarias y las practicas economicas, se reflexiona la importancia de las
generaciones y su rol en la construccion y defensa territorial, abordando las problematicas que
afectan a los nifios, nifias y jovenes en sus territorios, incitando a luchar y trabajar conjuntamente
para enfrentar los diversos conflictos y defender lo que se ama, planteando discusiones sobre el
presente y futuro de las proximas generaciones. De esta manera se ha realizado el encuentro
regional de jovenes COA™ por la defensa del territorio, con el propésito de afianzar la reflexion y
el posicionamiento de agendas desde diferentes actores, continuando con el principio politico de

la defensa y construccion territorial (Ver imagen 43):

El primer encuentro de jovenes por la defensa del territorio se planteé como un espacio
para reconocernos entre nosotros y nosotras, para coincidir en horizontes de lucha y
construir juntos la alternativa de vida y de pais que queremos. Hacernos amigos y amigas,
compartir risas y articularnos en pro de nuestro territorio, sagrado para la vida. En esta
oportunidad no sélo discutimos sobre las probleméaticas de nuestros territorios sino
también temas como la guerra, la estigmatizacion de ideas, la dependencia del capital, la
educacion, la familia, el trabajo, la modernidad, la paz, la militarizacién de la vida, y entre

otras cuestiones que nos incumben como actores de la sociedad.
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Imagen 43. Primer Encuentro Regional de Jovenes en Caramanta COA, 2014

0 Se realizé en Caramanta del 25 al 28 de septiembre de 2015.
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Al igual que los jovenes, con las mujeres se intenta afianzar la articulacion de luchas contra las
amenazas que afectan el cuerpo como primer territorio, en la valoracion de las mujeres como
guardianas de semillas, productoras, reproductoras y protectoras de la vida, del papel protagonico
en la agricultura campesina familiar, en la diversificacion de la economia, la transformacién de
productos y la transmision de la cultura emancipatoria, ain en condiciones de poco acceso a la
tierra y a los recursos y la falta de autonomia para disponer y decidir propiamente. En el

Encuentro Subregional de Mujeres*" se definié que (Ver imagen 44):

El territorio es un espacio de construccion colectiva, sagrado para la vida y sobre el cual
tenemos derecho a decidir. Defendemos nuestro cuerpo como primer territorio y
rechazamos todas las violencias sobre este y sobre nosotras mismas. Nos oponemos a la
imposicion del modelo extractivista nacional e internacional sobre los territorios, a la
privatizacion del agua, a la mercantilizacion de la naturaleza, de la vida y el cuerpo de las
mujeres, al conflicto armado y a la desigualdad en las condiciones laborales, econémicas
y sociales, porque destruyen el trabajo historico de tejedores y tejedoras que han hilado

nuestros pueblos diversos.

Denunciamos y rechazamos el sistema patriarcal, colonial y capitalista, que median las
relaciones machistas y otras formas de opresion entre géneros y atentan contra nuestras
vidas; la dominacion y destruccion de la naturaleza, de nuestros rios y montafas; la
violencia sexual, fisica, verbal, psicoldgica, econémica, patrimonial, reproductiva, laboral
e institucional que vulnera nuestro cuerpo y nuestro derecho a una vida digna e
imposibilita la construccion de Paz y buen vivir en el territorio. Denunciamos y
rechazamos también las afectaciones patriarcales sobre los hombres y sus cuerpos. Las
limitaciones y presiones para expresar sus emociones libremente, la expropiacion del
cuerpo, la negacion del autocuidado y el autoreconocimiento, los estereotipos de la
masculinidad que los lleva a vulnerarse con violencia fisica y psicoldgica. En ese sentido,

es necesario y urgente replantear las relaciones entre mujeres y hombres, asi como las

1 Se realiz6 en Pueblorrico del 14 al 16 de julio de 2015. fue convocado por el Cinturén Occidental Ambiental COA,
la Corporacion Vamos Mujer, La Asociacion subregional del Suroeste (ASUBMUS) y el Colectivo de Nuevas
Identidades Masculinas (NIM).
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masculinidades hegemdnicas y los roles asumidos para que predomine el amor a la vida

en sus maltiples expresiones.

Debemos transformar la educacion sexista por una mas justa y libertaria, que nos permita
ser sujetos del tamafio de nuestros suefios, para lo cual es indispensable renunciar a los
privilegios que el patriarcado, el colonialismo y el capitalismo impone a la sociedad,
reconocer las opresiones y unirnos en la lucha colectiva. Asumimos entonces una
posicion activa frente a la dignificacion, el empoderamiento de mujeres y hombres, la

autonomia y la organizacion social para construir un Suroeste de Antioquia Sagrado para

la Vida, libre de violencias hacia las mujeres y hacia la naturaleza (COA, 2017).

Imagen 44. Primer Encuentro Regional de Mujeres COA, Asubmus, Vamos Mujer y NIM. Pueblorrico, 2017.

El ejercicio politico de articulacion de organizaciones indigenas, campesinas, de hombres,
mujeres y jovenes en el suroeste de Antioquia, muestra un viraje politico importante pues ya las
organizaciones no plantean un sometimiento politico y cultural con la institucionalidad sino que
han (re)significado ejercicios de participacion para construir autonomias territoriales, valorando
sus historias, exigiendo al Estado que respete sus proyectos de vida. Estas discusiones se

plantearon en el Encuentro Subregional de Cumbre Agraria, Campesina, Etnica y Popular*® (Ver

* Que se realiz6 del 10 al 12 de septiembre de 2015 en Pueblorrico.
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imagen 45), contando con la presencia de las diferentes plataformas que conforman la Cumbre
Agraria en Antioquia, como lo son el Movimiento Rios Vivos, Agrodescendientes, Congreso de
los Pueblos, Marcha Patriotica y el Cinturon Occidental Ambiental COA, planteandose un
debate con la Gobernacion de Antioquia en funcion del Pliego de Exigencia de la Cumbre
Agraria®:
Una de las conclusiones mas claras que plantearon las organizaciones es que las
comunidades, en el Suroeste de Antioquia, estan obligadas a defender La Vida, el
Agua y el Territorio con la Vida misma, este se constituye como un Mandato
Regional, esta apuesta se va consolidando con la Campafia Suroeste de Antioquia:
Territorio Sagrado para la Vida. El suroeste construye poder popular. Se esta dando la
ruptura de una cultura politica de la mendicidad. Las organizaciones ya no estan
pidiendo limosna, construyen y exigen cumplimiento y respeto por sus proyectos de
vida (La Calle 30, 2015).

Imagen 45. Cumbre Agraria, Campesina, Etnica y Popular. Pueblorrico, COA 2015.

* Puntos Pliego de exigencia de la Cumbre Agraria: 1) Tierras, territorios colectivos y ordenamiento territorial; 2) La
economia propia contra el modelo de despojo; 3) Mineria, energia y ruralidad; 4) Cultivos de coca, marihuana y
amapola; 5) Derechos politicos, garantias, victimas y justicia; 6) Derechos sociales; 7) Relacién campo-ciudad; 8)
Paz, justicia social y solucidn politica.
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Con base a la conclusiones del encuentro subregional de Cumbre Agraria, Campesina, Etnica y
Popular, también es importante relacionar los encuentros subregionales Consejo de Concejales
que ha convocado el COA, teniendo como proposito establecer interlocucion directa con concejos
y alcaldias municipales, valorando los Esquemas de Ordenamiento Territorial EOT y los Planes
de Desarrollo para que se implementen acciones efectivas que protejan el patrimonio ecolégico y
se garantice la vida de las comunidades. A comienzos del 2012 se hizo el primer encuentro de
concejales en el corregimiento de Palo Cabildo en Jericd, y meses después, se hizo el segundo
encuentro en la zona urbana, en el que se reflexiono sobre las dimensiones de los conflictos
socioambientales y la posibilidad de realizar acuerdos municipales para prohibir la exploracion y
explotacion del oro, ademas de otras estrategias para incidir en la actualizacién de los EOT.

El 26 de abril de 2013, en el municipio de Pueblorrico, se realizo el tercer encuentro subregional
en el que se posiciond la reflexion sobre la importancia de los acuerdos municipales pero
retomando la reflexion politica de la propuesta que construyeron en Cerrito Santander en el 2010
mediante la iniciativa popular normativa, resaltando la importancia que tiene la participacion
social en la definicion de los instrumentos juridicos municipales. Finalmente, para el 24 de agosto
de 2014 en Tamesis, se realizo el cuarto Encuentro Consejo de Concejale (Ver imagen 46), en el
que se valor6é la posibilidad de implementar la consulta popular, especialmente en Pueblorrico,
como uno de los mecanismos mas contundentes para afianzar la participacion ciudadana. Del
2011 al 2014 se logrd incidir directamente, con el acompafiamiento del COA, en la
implementacién de cuatro proyectos de acuerdo en Tamesis, Jardin y Pueblorrico, en los dos
primeros como iniciativas de abogados y concejos municipales y, en Pueblorrico, como producto
del Mandato Popular*(Ver tabla 3).

44 . . . ; . . ..
El Mandato popular lo profundizaremos en el siguiente capitulo y estableceremos su conexion con la justicia
social
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Acuerdo Tamesis

Acuerdo 008 (31/08/2012)

Acuerdo Jardin

Acuerdo 008 (23/09/2012)

Acuerdo Pueblorrico

Acuerdo 013 (07/12/2014)

Acuerdo Pueblorrico

Acuerdo 014 (07/12/2014)

Por medio del cual se crea la
proteccion especial del

territorio de TAmesis y se

prohiben algunas précticas

Por el cual se crea la
proteccion especial del
territorio de Jardin y se

restringen algunas
practicas

Por medio del cual se crea la

declaratoria de actores no

gratos en Pueblorrico con el

objeto de reclamar y
garantizar la participacion
ciudadana para la proteccio
de lavida, el agua y el
territorio

Por medio del cual se
prohibe el uso del cianuro
y el mercurio con el objeto
de proteger la vida, el agua

y el territorio
n

Tabla 3. Proyectos de Acuerdo Municipal Suroeste de Antioquia 2012-2015

,
%

Imagen 46. IV Encuentro Consejo de Concejales en Tamesis, 2014.
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Imagen 47. Encuentro Regional para la Participacion Popular, Pueblorrico, 2013

El COA ha ratificado el compromiso que los grupos locales han asumido para la sensibilizacion y
movilizacion social, resaltando la necesidad de vincular a las comunidades en la construccion de
los mecanismos juridicos que se han implementado en el suroeste antioquefio para propiciar la
participacion y reflexion colectiva. La discusion frente a los Acuerdos Municipales en Tamesis,
Jardin y Cerrito Santander pretendié mostrar los diferentes mecanismos que se han implementado
a nivel nacional. Es indispensable considerar que estos elementos legales no son suficientes para
defender el territorio, es necesario construir y multiplicar estrategias de resistencia en un contexto
local para alimentar las luchas en el @ambito nacional (COA, 2017). El balance de los Acuerdos
Municipales promovia la reflexion de los procesos que se han desarrollado en los municipios de
Tamesis y Jardin donde la discusion y participacion debe ser mas amplia, incorporando
contenidos sociales donde los argumentos juridicos encuentren sustento politico desde las
organizaciones y los lugares donde se construyen. Es evidente que los Acuerdos Municipales del
Suroeste han sido importantes para sentar posiciones politicas sobre los usos del suelo y la
vocacion economica pero es indispensable iniciar discusiones locales y regionales que legitimen

las acciones juridicas y populares (COA, 2017) .
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4.1.3. Comité de Concertacion Social Pueblorrico por la Defensa del Territorio-
CoCoSoP

Para inicio del 2014 el COA retoma con fuerza la propuesta de Consulta Popular®® para el
suroeste de Antioquia, apuesta que se reflexiond, al igual que los acuerdos municipales, desde el
2011 con el Comite Ambiental por la Defensa de la Vida del Tolima Si bien ambos procesos,
COA y Comité Ambiental del Tolima, reflexionaban conjuntamente las propuestas, tomaron
caminos diferentes -pero complementarios- aportando acciones, experiencias y reflexiones

importantes para el pais.

Frente a la voluntad de promover consulta popular en el suroeste de Antioquia, la propuesta fue
acogida por los grupos organizados de Pueblorrico y el 29 de junio del 2014 naci6 el Comité de
Concertacion Social: Pueblorrico por la Defensa del Territorio. Este se constituye en el comité
coordinador de la consulta popular y surge como proceso de articulacion de organizaciones y
personas locales que promueven la defensa de la vida, el agua y el territorio, centrando sus
acciones en los procesos de educacién popular ambiental para el reconocimiento territorial, la
sensibilizacion para la proteccién y la promocién de acciones de participacion comunitaria para la

incidencia politica a partir de la concertacion social (Ver imagen 47)..

El CoCoSoP de Pueblorrico es la articulacion de procesos en los que se vincula la Asocomunal,
Juntas de Accion Comunal, Asociacién Campesina Comunidad en Accion (ACCA), Escuelas
Campesinas, Consejo de Cultura, Cabildo del Adulto Mayor, Mesa Ambiental, Periédico La
Calle 30, Comité de Cafeteros, Resguardo Indigena Bernandino Panchi, Asociacion de Mujeres,
Canal Telepueblorrico, Grupos Caminantes Huellas, Centro de Historia, Cinturén Occidental

Ambiental COA, profesores y personas naturales.

45 . y . . S
el 21 de mayo de 2014 en Pueblorrico se realizé el primer encuentro regional para la participacién popular en el

que se dialogd sobre la pertinencia de los mecanismos de participacion ciudadana para el suroeste de Antioquia,
especialmente la consulta popular: “Debe existir resignificaciones como individuos, como familia, como colectivo,
como territorio y cuestionar hasta aquellas relaciones sutiles de dominacién, ser y pensarnos a nosotros mismos
como sujetos con gran potencial cultural. Desde las tradiciones y cotidianidades culturales se debe asumir el reto
de confrontar los conflictos, las soluciones estdn en nosotros mismos. Como comunidades debemos ser
propositivas y exigentes para el cumplimiento de intereses colectivos y la proteccién de bienes comunes. La
Consulta Popular es una conquista por parte de sociedades en movimiento y la estamos re significando para
legitimar nuestra autonomia. Continuamos la lucha por el derecho a decidir un Territorio Sagrado para la Vida, por
un territorio con Dignidad”. (La Calle 30, 2014).
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Con el nacimiento del CoCoSoP se potenciaron diferentes actividades como talleres comunitarios
con las diferentes organizaciones articuladas al proceso local. Para el 30 de noviembre de 2014 se
definid un hito trascendental en la resignificacion de los ejercicios de participacion social para el
suroeste de Antioquia, ya que el Comité de Concertacion Social -en articulacion con el Cinturén
Occidental ambiental COA- en Cabildo Abierto, presentd sus primeros Mandatos Populares por
la Vida, el Agua y el Territorio®.

S0A0I00 D¢ cAMAS TS HUELLAS Presene

Imagen 49. Movilizacion en Pueblorrico, 2012. Fotografia Rubén Dario Herrera

6 Ver en: https://www.youtube.com/watch?v=4-86P0OiHTJI&t=910s

132



5. Consideraciones finales

La complejidad de estas dindmicas politicas nos define horizontes para profundizar las relaciones
entre espacio, tiempo y sociedad. Sin embargo, estos relatos y experiencias tal vez no sean lo
suficientemente completas e ilustrativas para alimentar el analisis. Lo que si podemos plantear es que
el COA es un nodo de relaciones entre campesinos, indigenas, jovenes, hombres y mujeres, que desde
diferentes practicas espaciales, historias particulares y articulaciones sociales, se han reafirmado en
medio de diversas tensiones, contradicciones, consensos Yy disensos, como un conglomerado de
muchos conjuntos sorprendentes de agencias (Latour, 2008) que tiene capacidad de accién y
transformacion.

Al COA podemos comprenderlo en dos aspectos centrales: como “Articulacién/Coordinacion” y
como “Territorio”. Esto quiere decir que a partir de las diferentes acciones expresadas en los
encuentros locales y movilizaciones regionales, es posible imaginar la existencia de una red
indeterminada de senti-pensamientos y précticas socioespaciales que construye el horizonte politico
del Territorio COA, como un Territorio Sagrado para la Vida, producto de relaciones, acciones y
reflexiones que se han consolidado a partir del reconocimiento territorial, como practica real y

efectiva en el afianzamiento de los procesos de resistencia:

El Territorio COA es un espacio de construccion colectiva, Sagrado para la Vida, en el
cual se tejen relaciones sociales, culturales, politicas, econémicas y ambientales, dando
origen a identidades compartidas, construyendo el patrimonio ambiental, social y cultural
en el suroeste antioquefio mediante estrategias de accion regional encaminadas a la
autonomia popular. EI amor a nuestras culturas, fuentes hidricas, paisajes, alimentos y
formas de vida, ayudaran a iniciar procesos de autoreconocimiento y crear conciencia de lo
gue somos cultural y socialmente, fortaleciendo nuestras potencialidades y confrontando
las amenazas que recaen en el territorio.

[...] De esta manera, el COA se define como “un Territorio Sagrado para la Vida que se
construye a partir de la Articulacion y Coordinacion de organizaciones indigenas,
campesinas, grupos sociales y ambientales que defendemos el Territorio y los Derechos
Territoriales y que geograficamente nos situamos en un flanco o cinturén que se desprende
de la Cordillera Occidental, en un area que abarca la confluencia del Rio San Juan vy el
Cauca (COA, 2017).
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Estos conceptos del COA como Articulacion/Coordinacion y Territorio, nos permiten entender que el
COA es un Territorio Sagrado para la Vida que no surge de manera espontanea sino como apuesta
politica que, desde las practicas sociales, apropia y resignifica los espacios, las historias y las formas
de vida. Esta construccion politica la podemos relacionar con el Movimiento por la Justicia
Ambiental en el que se cuestiona el crecimiento econémico y la produccién de naturaleza capitalista,
al generar mayores impactos y desplazamientos geograficos de fuentes de recursos y de sumideros de
residuos, de esta manera, algunos grupos amenazados por estos conflictos apelan a derechos
territoriales de indigenas y campesinos, de mujeres, hombres, jovenes y nifios, y también apelan a la
sacralidad de la naturaleza para defender y mantener sus condiciones vida digna (Alier, 2002).

Las experiencias del COA reafirman que grupos indigenas y campesinos, de mujeres, jovenes y
hombres, han “coevolucionado” sustentablemente con la naturaleza, asegurando la conservacion de la
biodiversidad y de practicas culturales. Estas organizaciones han mostrado, por ejemplo, un mayor
interés por la agroecologia, los circuitos econdémicos solidarios, los planes de vida comunitarios,
obedeciendo a un complejo sistema agricola, variedad de semillas y ejercicios de participacion social

efectiva.

El movimiento por la justicia Ambiental segun Alier (2002), ha dado ejemplo de ciencia participativa,
de combinacion entre lo que se denomina ciencia formal e informal, la idea de la “ciencia con la
gente” y la “ciencia para la gente”, caracterizando, por ejemplo, la defensa de la agroecologia de los
grupos campesinos e indigenas, como aspecto central en el encuentro de personas y dialogos de saber
(2002, pag. 36). EI movimiento por la justicia ambiental activa nuevas formas de relacion con la
naturaleza [organica], para el caso del Comité de Concertacidén Social de Pueblorrico y el Cinturon
Occidental Ambiental COA, en el que la cultura y el conocimiento local permiten valorar conexiones
intrinsecas, complementaria y reciprocas entre el mundo material y espiritual de la vida, conexiones
que alimentan las acciones de resistencia y que permiten enfrentar los espacios del capital. Para
Arturo Escobar (1999) los modelos locales evidencian una unién particular con un territorio
concebido como entidad multidimensional que resulta de muchas practicas y relaciones,

estableciéndose vinculos entre mundos biologicos, humanos, espirituales, entre otros (pag. 294).
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De manera complementaria a lo que Alier (2002) menciona como “la ciencia de la gente” y la
“ciencia para la gente”, Escobar (1999), retomando a Gudeman y Rivera, menciona que los
campesinos, indigenas y afros, también poseen sus propios modelos locales de conocimiento,
producto de sus relaciones con la tierra, la economia, la produccion, la cosmovision, que son
considerablemente diferentes a los modelos modernos y que efectivamente existen en la préctica, son
“experimentos vivientes” que toman forma y efectividad en el uso e interrelacion con otras précticas

locales en otras escalas (Gudeman y Rivera, 1990:14. Ver en: Escobar, 1999: 297).

Para entender esta categoria de “modelo local”, Escobar sugiere que es necesario tratar el
conocimiento préctico constituyente de un modelo comprensivo del mundo. El conocimiento es una
experiencia encarnada que se define en particularidades histéricas y estan intimamente en conexién
con el ser, hacer, conocer, y yo agregaria, el transformar; lo que ha permitido reconocer a la
naturaleza, como elemento en la produccion social del espacio, en esta construccién y cuestionar los
espacios dominantes del capitalismos que afianzan la dicotomia entre naturaleza y cultura, entre teoria

y practica (Maturana y Varela, 1987. Ver en: Escobar, 1999, pag. 298).

Desde los modelos locales es posible entonces identificar los modelos culturales de la naturaleza los
cuales se constituyen por conjunto de usos-significado que no se pueden limitar a las construcciones
modernas sino que deben tener especial atencion en las referencias del lugar y culturales concretas,
basandose en procesos historicos, linguisticos y culturales que se inscriben en historias mas amplias,
manteniendo la especificidad del lugar (Escobar, 1999). Desde la naturaleza organica®’ podemos
comprender conjuntos de usos-significados en las relaciones sociales, de produccién y valoracion del

conocimiento local con la cultura y el espacio (Escobar, 1999).

De esta manera: “La naturaleza en estas configuraciones cotidianas altamente simbolizadas no es el
espacio abstracto homogeneizado del consumo, sino el espacio diferencial vivido, pleno de
significados, mitos e historia local” (Oslender, 2008, pag. 77). Esta afirmacion de Oslender nos
plantea que la lucha por la naturaleza es uno de los principales escenarios de las bdsquedas de

contraespacios en la actualidad, de procesos de resistencias de los movimientos por la justicia

*" Entendida desde su multidimensional, resultado de muchas practicas y relaciones, estableciendo vinculos entre mundos
bioldgicos, humanos, espirituales, entre otros (Escobar, pag. 294),
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ambiental, con el que se confrontan las representaciones dominantes del espacio (geografias del
capital) y la naturaleza (naturaleza capitalizada) y que aumentan cada vez méas en el mundo (Escobar
y Alvarez, 1992. Ver en: Oslender, 2008, pag. 78). De esta manera, en el suroeste de Antioquia se
expresan procesos de resistencias que confrontan al Estado y el proyecto hegemonico del capital,
desplegando fuerzas de accion colectiva que intentan confrontar diferentes formas coloniales de

dominacién, explotacion, opresion y expoliacion tanto del espacio como de la naturaleza. (Nieto J.
R., 2008).
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ASAP Biabuma Periddicola CoCoSoP
Caramanta Tamesis Calle30
1995 2003 2011 2014
1998 2001 2008 2012
Cabildo Asamblea i T +JODETE
Indigena Municipal - Comxf.e Cn{lcode + Comité Futuro por
Bernandino Constituyente Tamesis Jericod
Panchi de Caramanta -Grupo Culture + Escuelas
Pueblorrico CampesinasPrico
- Grupo +ACCAP.rico

Caminantes
Huellas Pueblorrico

Imagen 50. Linea del Tiempo: Algunos Movimientos Sociales Pueblorrico Finales del Siglo XX e Inicios del Siglo XXI
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MIS PREOCUPACIONES

Desde cuando supe de mi
empecé a preocuparme por cosas pequefias
los zapatos, el vestido, los cuadernos de estudio

y que de pronto mataran a mi papa.

Mas adelante
me preocuparon las normas sociales
los reglamentos caseros, el estudio

las metas que me habia fijado.

Pero sobre todo me preocupaba
el humo de los muertos incinerados
porgue contaminarian al mundo entero.
Hoy me preocupa el silencio de las cascadas,
las nubes de contaminacién
y el huracén de alaridos remedando canciones

gue ya impiden escuchar el balbuceo de los nifios,
Y me preocupa mi muerte
no porgue implique ningun fracaso
Si no por no poder seguir

aguzando el oido a los cantos de la vida.

Ignacio Betancur Sanchez (1994)
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CANCION: EL ABRAZO A LA MONTANA

Segunda Travesia por el Suroeste de Antioquia

Justicia social y ambiental para la construccion de paz territorial

Con el sudor al hombro,
con la mochila a la espalda.
Enganchados por el cordén umbilical
de la lucha y la esperanza.

Abrazaremos hoy la montafia
(bis)

PAN, PAN, PAN, LA, LA LA.
CHA, CHA, CHA.

Monte arriba abajo,
caminaremos juntos

Para abrazar nuestra lucha por ti,
montafia hermosa.

Gracias sol, luna y estrellas,
por conducir, nuestro caminooo.
Por protegerte a ti, a mi,
porque soy parte de ti
de mi monte sabio.

PAN, PAN, PAN, LA LA, LA,
CHA, CHA, CHA.

Abrazaremos hoy la montafia (bis)
Autora: Gladis Yagari Gonzélez

https://www.youtube.com/watch?v=c5 Vr-rVpjuU
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CAPITULO 11l

PODER POPULAR Y LA LUCHA POR LA JUSTICIA ESPACIAL

El Mandato Popular se constituye en la fuerza que permite la re-significacion de pensamientos,

lenguajes y practicas cotidianas en la definicion de procesos politicos, diversos, construidos por

campesinos, indigenas, mujeres, hombres, jovenes y nifios, (re)definiendo agendas politicas para
el relacionamiento armdnico con la naturaleza.

Su efectividad se define en el poder de legitimarlo, legibilizarlo, (re)construirlo, potenciarlo,
implementarlo y defenderlo con dignidad, desde hoy y para siempre. De esta manera es posible
la Justicia Social a partir de la construccion de Territorios Sagrados para la Vida

Yamid Gonzélez D. (2017)

1. Hacia la Construccidn de Territorios Sagrados para la Vida

Desde las luchas ambientales se han constituido escenarios efectivos en la definicion de
contraespacios, estos espacios diferenciales adquieren importancia desde su proceso de
repolitizacion a partir del reconocimiento territorial y el espacio vivido del que emergen las
experiencias y vivencias enraizadas y articuladas. Desde la campana “Suroeste de Antioquia:
Territorio Sagrado para la Vida” se constituye una apuesta politica en cuanto pretende
(re)significar el pensamiento campesino e indigena, la relacion entre cosmologia y territorio
(sitios sagrados), los medios de produccion tradicional, reivindicando la valoracion de la
naturaleza como elemento esencial de vida. Conocer, defender, imaginar y construir pasados,
presentes y futuros se constituyen en apuestas politicas de la lucha por las autonomias en el

suroeste de Antioquia.

La visibilizacion, la movilizacion, la reflexion, la construccion de identidades, la investigacion y
la incidencia politica se constituyen para el COA en una estrategia de participacion que se define

en la consolidacién de objetivos comunes, desde contextos locales y desde el espacio
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representacional*®

en el que los imaginarios, simbologias y espacialidades se establecen desde las
historias de los individuos y la historia de los pueblos, sin embargo, tal y como recuerda

Oslender:

Estos espacios no son homogéneos, ni autbnomos. Estan involucrados constantemente en
una relacion dialéctica compleja con representaciones dominantes del espacio, que
intervienen, penetran e intentan colonizar el mundo de la vida del espacio
representacional. Este es [...] también el espacio dominado que la imaginacion busca
cambiar. Es a la vez sujeto de dominacién y fuente de resistencia [...], la dominacién no
puede existir desligada de la resistencia, en tanto que la resistencia necesita de la
dominacién para una interaccion significativa. Y dado que el poder dominante se expande
en grados distintos a través de la sociedad, la resistencia implica también las maniobras de
poder internamente con dominaciones integrales a las resistencias. Por consiguiente, las
mismas préacticas y poderes de la resistencia se entraman entre si (Oslender, 2008, pag.
83).

La apuesta de la construccion de Territorios Sagrados para la Vida ha tenido varios ejes para la
apropiacion del espacio a partir de la (re)significacion del patrimonio®, las comunidades

|52

indigenas®®, las tradiciones campesinas®™ y la diversidad natural®* como componentes

indispensables en la definicion del Territorio COA.

La construccion de un “Territorio Sagrado para la Vida” nace del proceso de reconocimiento
territorial como respuesta a los conflictos socioambientales, con los que ha aumentado la
preocupacion por el “impulso expansionista del capitalismo hacia la naturaleza, explotando sus

componentes vitales, agudizando el deterioro de ella como condicién de produccién ilimitada,

*Son los espacios que emergen de la imaginacion y de lo simbdélico dentro de una existencia material. Es el espacio
de usuarios y habitantes donde se profundiza en la busqueda de nuevas posibilidades de la realidad espacial, es lo
que Lefebve (2013) denomina como el espacio vivido.

* Bienes muebles e inmuebles, tangibles e intangibles con relacidon a los contextos arqueoldgicos, histdricos,
paisajisticos y comunitarios, ademds de las representaciones iconograficas, cosmovisiones y practicas culturales

*% Reconocimiento de la cultura Embera, su cosmogonia, los sitios sagrados, valorando mitologias y rituales
indigenas del pueblo Emberd Chami, la representacién de los espacios y su relacién con la naturaleza.

>! Valoracién de sus economias propias, considerando la produccion como la constitucion de una tradicidn desde el
relacionamiento del ser humano con la tierra por medio de la agricultura, determinando su cultura, tradicion
econdmica y relaciones sociales en el Territorio

> Aguas, bosques, suelos, biodiversidad, ecosistemas (alto andino, paramos, bosques de niebla) y las
construcciones culturales de la naturaleza.
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amenazando con la reproduccion misma del capitalismo propiciando su propia extincion”

(O’connor, 1988).

El punto de partida del COA es la construccion de estrategias y mecanismos que permiten definir
metodologias eficaces y estructuras de trabajos comunes, “que trasciendan el tiempo y garanticen
su aplicacion generacional, de tal manera que las nuevas generaciones puedan implementar y
renovar las estrategias de movilizacion y resistencia que hemos iniciado” (COA, 2015) . Al igual
que el tiempo, el espacio motiva a la reflexion y a la enunciacion de las amenazas que recaen en
el territorio por megaproyectos extractivos, definiéndolas como una problematica global, sin
embargo, como elementos emergentes, nacen y se fortalecen organizaciones y articulaciones
sociales como contrapropuesta a la fuerza de este proceso de globalizacion, de tal manera que:
“estas acciones muestran proyectos de vida que se autolegitiman para la proteccion del
patrimonio natural y cultural de los territorios, ademas resultan importantes para pensarnos estas
luchas en términos globales y determinar como una estrategia local, como la nuestra, se consolida
en un gran modelo para que sea replicado en espacios regionales, nacionales e internacionales”
(Ibidem). Desde esta perspectiva es como se van consolidando estrategias subalternas de
localizacion por parte de los movimientos sociales y poblaciones que habitan los lugares
mediante “estrategias basadas-en-lugar que dependen de la ligazon al territorio y la cultura, y las
estrategias de red que permiten a los movimientos sociales enactuar una politica de escala desde
abajo” (Escobar, 2010, pag. 49), incorporando multiples pasados e historias presentes de lugares

y de gentes ante el intento de resolver sus problemas (Rocheleau, 1995. P4g. 50).

Al igual que lo sefialan Oslender (2008) y Lefebvre (2013) al referirse a los espacios diferenciales
como contraespacios, es posible relacionarlos con los Territorios de la Diferencia. Para Escobar
(2010) los territorios de la diferencia implican procesos de formacion ecoldgica, cultural y
social, en los que se definen las particularidades del lugar. De esta manera, el territorio de la
diferencia se asocia al concepto de la “vida” la cual se conecta y se alimenta de la “naturaleza” y
la “diferencia”, entendiendo el territorio de la diferencia como territorios de vida conectados a
redes, suponiendo, de esta manera, una simbiosis entre vida, movimientos y relaciones sociales

dinamicas (pag. 40).
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El reconocimiento, valoracion y apropiacion del Territorio® permite incidir en la construccion de
una consciencia clara y autéonoma, ligada a la emergencia de un “sentir identitario, a una
articulacion directa con la historia, la naturaleza y la cultura, a la relacion intrinseca entre sujeto y
sociedad, a la identificacion y construccion de una realidad simbolica y material que nos permite
ser y sentir lo que somos, generando un despertar comunitario que reivindique nuestra posicion
como sujetos autdbnomos y pueblos soberanos” (COA, 2015). El Territorio COA se (re)construye
de manera relacional, en tanto componente espacial del poder, resultado de relaciones
diferenciadas en las multiples dimensiones de ese poder, valorando su naturaleza geogréafica y
politica, ademas de su valor simbdlico, determinando relaciones dentro del poder econdémico,
indisociable del poder juridico y politico que disputa la “apropiacion y ordenamiento del espacio”

(Haesbaert R. , 2011, pag. 80).

Los sentidos y las practicas en la definicion de Territorios Sagrados para la Vida convocan a
reconocer, construir y fortalecer la identidad como patrimonio colectivo, resaltando la pluralidad
cultural, enlazando pensamientos y practicas en comun, valorando las diferencias hacia la
consolidacién de la participacion social y la definicion de apuestas pedagdgicas y politicas
locales que fortalezcan la autodeterminacion territorial , “el Territorio, la cultura y la historia, su
valoracion, serdn fuentes de conocimiento para pensarnos conjuntamente la realidad, para
conocer sus espacios y obtener de alli sus historias, representaciones y practicas sociales” (COA,

2015).

Lefebvre (2013) define la dominacién del espacio a partir de la transformacion practica y técnica
de la naturaleza, de esta manera, para poder dominar el espacio se imponen unas técnicas
rectilineas, geométricas y abstractas que se consolidan de manera continua desde el conocimiento
técnico-cientifico. Sin embargo, el concepto de dominacion adquiere significado cuando se
contrasta con el de apropiacion: “distincion que el propio Marx, a pesar de haber diferenciado
apropiacion de propiedad, no habia definido con claridad” (Haesbaert R. , 2011). De esta
manera, para Lefebvre un espacio apropiado se asemeja a una obra de arte en el que se
interconectan relaciones entre apropiacion y la dimension simbolica y material en los usos del

espacio:

53 . . P . . .
Territorio con T mayuscula hace referencia al Territorio COA
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El uso reaparece en un acentuado conflicto con el cambio en el espacio, ya que aquel
implica “apropiacion” y no “propiedad”. Ahora bien, la propia apropiacion implica
tiempo y tiempos, un ritmo o ritmos, simbolos y unas practicas. Cuanto mas el espacio es
funcionalizado, cuanto maés éste se ve dominado por los “agentes” que lo manipularon
transformandolo en unifuncional, menos se presta a la apropiacion. ¢Por qué? Porque se
coloca fuera del tiempo vivido, el de los usuarios, un tiempo diverso y complejo
(Lefebvre H. , 1974).

Podemos plantear que el Territorio COA cumple con roles de abrigo, recurso, control y/o
referencia simbolica, ademas, en tanto relacion de dominacién/apropiacion del espacio, el tiempo
y la sociedad en el que “se reproduce un continuum que va desde la dominacion politico-
econdmica mas “concreta” y “funcional” hasta la apropiaciobn méas subjetiva o “cultural-
simbolica”™ (Haesbaert R. , 2011, pag. 81). El espacio apropiado, diferencial, como producto del
auto-reconocimiento y valoraciéon del Territorio se (re)construye a partir de planes de vida y
alternativas economicas, politicas, culturales y juridicas como una verdadera estrategia de
resistencia para la autodeterminacion Territorial. EI Territorio COA como espacio en permanente
(re)apropiacion sera fundamental para los procesos de educacion popular en funcién de la
soberania ambiental, energética, alimentaria, econémica, politica, cultural, afianzando procesos

de autonomia y transformacion socioespacial.

2. Alternativas Geogréficas™
Podemos abordar las alternativas geograficas como aquellas construcciones de vidas apropiadas
por aquellos pueblos que se enfrentan a diferentes modelos hegemdnicos (capitalismo vy
colonialismo), son construcciones de vida de las que nacen las diferencias, particularidades y
diversidades transformadoras que estan inmersas en contradicciones pero que permiten potenciar
y (re)crear, en permanente movimiento, los espacios diferenciales, las identificaciones y otras

referencias espaciales y simbdlicas construidas en el arraigo y en la movilidad: “significa

54 Si bien para la presente reflexion sélo se pretendia mencionar algunas espacialidades para mostrar posibles
caminos de exploracién para las alternativas geograficas, para el presente documento quedo en deuda con los
aportes que pueden ofrecer la espacializacion de los biodigestores, los acueductos y trapiches comunitarios en el
suroeste de Antioquia, ademas de otras propuestas que pueden aportar a este analisis
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construir o controlar flujos/redes y crear referentes simbélicos [y materiales]® en un espacio en
movimiento, en el y por el movimiento” (Haesbaert R. , 2011). Las alternativas geograficas son
expresion de esos espacios otros, desde un paradigma en el que: “en lugar de hablar de otros
tiempos y otros espacios, hablan desde tiempos y espacios otros, pensamientos fronterizos
situados en la frontera exterior del sistema mundo moderno/colonial” (Piazzini, 2006, pag. 60).
Sin embargo, la alteridad y las experiencias sobre el espacio/tiempo nos debe motivar a la
observacion y reflexion no solo en la division interior/exterior del sistema mundo
moderno/colonial, sino desde otras diferencias geohistdricas que se encuentran al interior de estos
pares de oposiciéon (Piazzini, 2006, pag. 65). De esta manera, es importante restablecer las
relaciones entre “Otros tiempos y espacios” con “tiempos y espacios otros” (Ibidem), ambos
aspectos pueden tener componentes econdmicos, politicos, sociales, culturales y epistemoldgicos
que pueden tener objetivos reformistas o revolucionarios, o tal vez unas combinaciones
particulares de acuerdo a sus logicas o alcances de accion que pueden transitar u oscilar entre lo
uno y lo otro (Nieto J. , 2008).

Las alternativas geograficas son expresién de politicas identitarias que se movilizan alrededor de
la etnicidad, género, sexualidad, ecologia, epistemologias, permitiendo acentuar las diferencias y
peculiaridades que se articulan en las resistencias como politica concreta del espacio diferencial
(Oslender, 2008), como articulaciones de poderes y contrapoderes, de correlaciones de fuerzas
(Nieto J. , 2008), en las que se da prioridad a las relaciones horizontales, reduciendo su
centralidad y jerarquia, su fijacion y permanencia (Zibechi, 2008) sobre aquellas formas utdpicas
de sofar el futuro en las que se visibiliza y se generan formas de vida, se aprende, se construye,
se potencia y se ganan habilidades para aquellas luchas en las que priman las alternativas sociales
y comunitarias, la defensa del territorio, la resignificacién de valores y tradiciones indigenas,
campesinas, el fortalecimiento organizativo, la sensibilizacion comunitaria, la construccion de
relaciones distintas de poder, la radicalizacién de los espacios diferenciales donde se (re)significa
y permanece la vida desde la construccion de modelos de gestién pablica y comunitaria de los
bienes comunes, los procesos agroecoldgicos, la recuperacion de semillas, la produccion de
energias alternativas, la diversificacion de la produccion, el trueque, los circuitos econémicos y
solidarios, los planes de vida comunitarios, los procesos educativos desde el saber popular en la

construccidn colectiva del conocimiento (Censat Agua Viva, 2014).

55 . .. . . s .
Lo que esta entre corchetes no corresponde con el texto original, es una inclusion propia.
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Estas alternativas son la expresion de poderes populares que se enfrentan a las contradicciones

del desarrollo geografico desigual, constituyendo y consolidando:

El reconocimiento mutuo de los diferentes alter, en una ampliacién de cada proceso
que crece en la medida en que se junta con los otros, sin perder su particularidad. Los
diferentes van construyendo un mundo diverso [mediante el] consenso. Ese
reconocimiento de los alter se logra [con el corazon] de cada uno(a) que sabe percibir
a quien lucha en resistencia, que desde el suefio® conoce lo que se construye y que
desde las sefias en el cuerpo y en la naturaleza va definiendo su actuar y su

conocimiento del mundo (Caballero, 2014. En Censat. P. 76).

[...] La resistencia al ejercerse enfrenta al modelo del sistema mundo. No entrega los
territorios, son parte del ser de los pueblos y las personas. No permite que se acabe el
oxigeno, el agua, la vida de los seres de la naturaleza, ni que se ponga en riesgo a
quienes han de venir pues son tan presentes como los que se han ido y ahora viven
como espiritus guardianes; ellos lo son de nosotros y nosotros de los que vienen. Son
varias resistencias, cada una se ejerce desde la circunstancia particular y desde la
identidad que ha construido. Las resistencias se articulan entre si como resultado de
sus luchas, y de su proceso propio. Seguramente hay momentos en que estas
dindmicas son tales que logran remover el poder dominante como ha pasado en casos
como el de Bolivia, pero su dindmica es planetaria. Actualmente se organiza como

alterglobalizacion (Pag. 69).

2.1. Cartografia social
La cartografia ha sido un instrumento efectivo en la representacion de los espacios mediante la
imagen, con la que se ha ordenado, estructurado y dominado el espacio, constituyendo, ademas,
una vision del mundo-como-una-imagen, como préactica espacial que ha consolidado visiones del

mundo desde un enfoque perspectivista en el que se plantea un distanciamiento entre la

56 ~ . . . g , , . . r .
Sofiar es una experiencia cotidiana... pero mas alld que la experiencia onirica, o lo que le sustenta

fisioldgicamente, sofiar tiene la acepcion de imaginar las cosas como deberian ser o como uno quisieran que fueran.
Sofiar se convierte entonces en una experiencia para la cual no se requiere estar dormido... (Bernal Villegas). Este
pie de pagina no corresponde con el texto original, es una inclusién propia.
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visualizacion de ese mundo y la vivencia en el lugar. Desde este enfoque podemos sefialar que la

perspectiva es una:

Convencion propia del arte europeo que fue utilizada por primera vez en el Renacimiento,
concentra todo en el ojo del observador. Seria como en el haz de luz de un faro, sélo que
en vez de que la luz se desplace hacia fuera, son las formas las que parecen moverse hacia
adentro. Esta convencion llamé realidad a las apariencias. La perspectiva convirtié al ojo
en el centro del mundo visible. Todo convergeria en el ojo, punto de fuga en el infinito. El
mundo visible se ordena para el espectador de la misma manera en que una vez se habia
imaginado el Universo como algo ordenado por Dios (Berger, 1972: 16. Ver en: Agnew,
2005, pag. 24).

El modelo cientifico tradicional fue construido sobre ese fundamento perspectivista, logrando un
poderoso medio de representacion del mundo, su conquista, sometimiento o explotacion. La
cartografia se constituye entonces en un instrumento central en la produccién de los espacios del
capital, del espacio extractivo, es un instrumento de poder que consolida précticas y
racionalidades gubernamentales y corporativistas que son sometidos a la mirada cientifica y al
escalpelo de la racionalidad del planificador quien, como cirujano que opera el cuerpo humano,

puede producir el espacio y el cambio deseado (Escobar, 1999) .

Desde las Alternativas Geograficas podemos (re)plantear la importancia de la cartografias social,
los contramapas y los contraespacios a partir de las “ontologias relacionales” (Oslender, 2017)
para comprender aquellas interacciones definidas desde la “ontologia politica” (Blaser, 1972;
Escobar, 2008. En: Oslender 2017). Para Mario Blaser:

El momento contemporaneo se puede entender mejor como marcado de conflictos
ontoldgicos cada vez mas visibles y generalizados que son asociados con las luchas de
moldear la era global como alternativa a la modernidad en vez de una continuacién de
ella. Los conflictos ontoldgicos son centrales a nuestros tiempos porque demuestran que
alternativas a la modernidad existen y porque presionan a la modernidad a reorientarse
para poder tratar de las diferencias radicales (2010, pags. 1-2. En Oslender, 2017, pag.
253).
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Para el COA, la cartografia social se ha estado implementando como apuesta politica y
epistemoldgica para (re)significar y (re)conocer el Territorio, dandole contenido conceptual
mediante la representacién, respondiendo a diferentes preguntas como: ¢qué es el Territorio?
¢qué lo compone? ¢Por qué es importante? ;Qué es lo Sagrado para la Vida? Este trabajo de
cartografia social se ha realizado con la participacion de jovenes, mujeres, nifios, campesinos e
indigenas, construido desde los sentidos del lugar (Ver imagenes 51-53). De esta manera, la
cartografia social nos puede acercar a la “ontologia politica” como posible herramienta para
desafiar, y tal vez subvertir, representaciones dominantes del espacio, lo que nos debe llevar a
valorar su eficacia e incidencia dentro del movimiento social que se ha organizado alrededor de
un proyecto politico de defensa del lugar y ontologias relacionales que pueden estar amenazadas

con la consolidacién del modelo de desarrollo neoliberal (Oslender, 2017, pag. 249).

Las cartografias sociales que ha estado trabajando el COA, como elemento complementario a la
construccion de la campafia “Suroeste de Antioquia: Territorio Sagrado para la Vida”, se ha
realizado en los diferentes municipios a partir de las cuencas®’, es decir, en conexién con aquellas
fuentes naturales integradoras en la construccion y defensa del Territorio COA, logrando definir
lenguajes propios, tal y como sucedié en Pueblorrico con la representacion y conceptualizacion

del Territorio, entendido como:

Espacio de identidad social, econdmica, cultural y ambiental donde se tejen relaciones
sagradas para la vida. Lo representa el agua, la tierra, la comunidad, los animales, la
economia campesina, el saber tradicional, las montafias, la comunicacion, la cultura, la
vegetacion. Es un espacio de vida y sustento, refugio, salud, alimento. Debemos

respetarlo, defenderlo y cuidarlo para el bien comun (COA, 2015).

Estas cartografias sociales han alimentado la construccion de Territorios Sagrados para la Vida,
representaciones y conceptualizaciones a partir de la diversidad epistémica, desde sus ambitos de
la existencia social, como proceso de legitimacion de la heterogeneidad y sus creaciones (Ver

imagen 54) , “como liberacion de la vida en sociedad respecto de cada una de las formas y de los

37 Mulatos, Cartama, Piedras, Riofrio, San Juan, Vequedo, San Antonio
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mecanismos de explotacion, de dominacion, de discriminacion; como descolonizacion y

liberacion del conocimiento y del imaginario” (Quijano, 2002).

Imagen 51 . Representacion Mujeres Territorio Mulatos 1y Imagen 52 . Representacion Jévenes Territorio
2 (Pueblorrico) Mulatos 1y 2 (Pueblorrico)

Imagen 53. Representacion Hombres Territorio Mulatos 1 y 2 (Pueblorrico)
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Imagen 54. Representacidn y conceptualizacion de Territorio en Pueblorrico. Debate con Candidatos a la alcaldia
2015

2.2. Agroecologia
Alier (2002) ha planteado que los movimientos ambientales y sus procesos de resistencia llevan
implicitos programas alternativos en los que emergen otras formas de pensarse practicas fisicas,
sociales y epistemoldgicas mas alla del desarrollo y las geografias del capital. En América latina
la lucha por la agroecologia se constituye en un fundamento practico de diversidad epistémica ya
que con la valoracion de las economias propias (diferenciales), nace y se constituye un
relacionamiento del ser humano con la tierra por medio de la agricultura, determinando su
diversidad cultural, tradicion econdémica y relaciones sociales sustentables, confrontando al
desarrollo y la modernidad/colonialidad, su légica del individuo racional®. La agroecologia
constituye alternativas geograficas que confronta directamente, desde las practicas con la tierra,
los “monocultivos mentales”, el engendro propio de los espacios del sistema mundo
moderno/colonial (Vandava Shiva, En: Escobar, 2010). Por estos motivos, para la Asociacion

Agropecuaria de Productores de Caramanta:

%8 Desatado del lugar y la comunidad, separando a la naturaleza de la cultura, desarticulando relaciones arménicas
entre economia, sociedad y medio ambiente, determinando la supremacia del conocimiento experto por encima de
otros saberes.
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La agroecologia no es una receta, no es un modelo, no es una forma de comercializar a
mejor precio, no es solo una ciencia. La agroecologia para la ASAP ha sido una forma
diferente de relacionarse con el entorno, con la naturaleza incluyéndose en ella como
seres humanos, fortaleciendo los lazos sociales mediante la organizacion, rescatando las
formas tradicionales de realizar las actividades cotidianas en el campo, es la recuperacion
de las semillas y razas criollas, de la cultura, de los saberes y conocimientos ancestrales,
de la identidad con la tierra, con la esencia de existir, es soberania, es alimentarse bien, es
el amor por la vida, es la defensa del territorio, por el buen vivir, es la recuperacion de
una forma digna de vivir (concepto construido participativamente en talleres de
agroecologia de la ASAP, 2012).

La ASAP Caramanta se constituy6 en 1995 con el proposito de buscar la comercializacién de la
leche en el municipio. Para el afio 2000 los productores lecheros tomaron la decision de asociarse
a la cooperativa Colanta dejando practicamente abandonado el proceso campesino. En el 2001 los
campesinos y campesinas que continuaron con la asociacion, se empoderaron de su organizacion
y convocaron a los labriegos para reenfocar la dindmica organizativa, orientados no solo a la
comercializacion lechera sino a la economia campesina y a la promocién de la agroecologia
como sistema de vida integral. Este proceso se logré a partir de agencias de cooperacion
internacional como la fundacion Swissaid, la Red de Agricultura Biologica (RECAB) vy el
Movimiento Agroecologico de América Latina y el Caribe (MAELA), ademés de las alianzas
locales con la Asociacion de Mujeres de Caramanta (AMUCAR), la Asociacién de Familias
Campesinas Biabuma de Tamesis y la Asociacion de Indigenas y Campesinos de Riosucio
(ASPROINCA) del departamento de Caldas. ASAP logra consolidar una organizacién con cerca
de 77 familias campesinas agrupadas por diez comités™, aportando desde estas experiencias, al
igual que Biabuma, fundamentos politicos para la creacion y consolidacion de la articulacién
COA.

59 ey 7 ., Rt T .z . , .2
Comités: Lechero, panelero, de promotoria, de crédito, de comercializacién, de equidad de género, de jovenes,
de mujeres, de transformacion de productos y de café natural.
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2.2.1 Los Mapas Suefios en la ASAP

Nos cuenta Don Alfonso Patifio (2018), miembro de la Asap Caramanta, que las fincas son un
pequefio mundo donde hay una gran diversidad de elementos materiales y simbélicos con los
que se construye la vida familiar, la vida en la region y con la gente. En su finca familiar “Patifio
Franco”, ubicada en la vereda San Pablo, se han construido unas representaciones que permiten
manejar una planeacion para pensarse la finca hacia futuro. Inicialmente se elabora un “mapa”
sobre el estado actual de la finca y luego se construye otro donde se plasman sus suefios (Ver

imagenes 55):

Lo que uno quiere hacer, quiere tener, lo que quiere sembrar en el futuro. Segun desde la
vision que se tenga y mas desde un proceso agroecoldgico. Uno como campesino tiene
dificultades de hacer planeacion, una de las formas mas sencillas que se ha trabajado
desde la ASAP, ha sido a través de mapas y figuras que son mas facil de entender para
nosotros y que son muy reales: uno plasma en un papel, hace el croquis de la finca y
empieza a dibujar las cosas que uno quiere hacer, si uno se propone las va construyendo
y... jcomo le cambia a uno la vida de una finca por medio de un mapa!. Cuando llegamos
aca toda la finca era solo café y platano, teniamos un potrero y mucho rastrojo. Sin
embargo, nos sofiamos tener una huerta de 600 Mt2 alrededor de la casa y ahora tenemos
una diversidad de plantas y arbolitos diferentes al café y que dan mucho mas economia.
En un lote sacrificamos 500 palos de café y hoy dia tenemos 30 terrazas, tenemos pifas,
arboles de aguacates, naranjas, guayabos, bananos, tenemos la marquesina, el
beneficiadero de café, la compostela, un laguito, gran variedad de cosas (Patifio, 2018).

Desde el afio 2002, con el proceso agroecoldgico en Caramanta, los Mapas Suefios cobraron
importancia con las Fincas Escuelas, constituyéndose como proceso de aprendizaje y
experimentacién, son un lugar donde se aprende desde la practica, se construyen y comparten
conocimientos y principios de la agroecologia. Para Olga Ospina y Don Alfonso, miembros de la

ASAP, la agroecologia:

Es una forma de cdmo saber trabajar en las fincas, no dependiendo tanto de los abonos, de
los quimicos, de los venenos, sino dentro de la finca, nosotras mismas podemos elaborar

los abonos que nos pueden servir para apropiar y tener la conservacion de semillas, cuidar
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los nacimientos de agua, de estar pendiente del medio ambiente. Con los quimicos y
venenos estamos contaminando el agua, la tierra y nuestro cuerpo. Tenemos cuidado con
las semillas criollas, con los abonos, con el fin de tener una alimentacion saludable para la
familia y los vecinos. No nos interesa la cantidad sino la calidad del producto (Olga
Ospina, 2018).

Es una forma de vida que integra todos los diferentes procesos de la vida en el campo. Si
hablamos de campo, tenemos que hablar de municipios. Es algo que no se piensa en coémo
vender a mejor precio, en coémo producir mas para competir con el modelo convencional.
Como la agroecologia integra todos los procesos basado en principios como el
empoderamiento, la autonomia, el ejercicio de la ciudadania plena, la organizacién, la
participacion, son principios que se deben compartir en la agroecologia y que se debe
practicar. La Agroecologia no es solo producir de una manera sana y organica, nada
hariamos si producimos esa forma si en lo social y lo politico no ejercemos. La
agroecologia permite que seamos sujetos politicos y no objetos politicos (Alfonso Patifio,
2018).

Recogiendo estos principios y definiciones, los mapas permiten describir y reconocer el lugar
donde se vive y se identifican las potencialidades que pueden existir, recoge diagndsticos sobre
los componentes de las fincas y con ellos se identifica lo que se tiene, ademas se construye lo que
se quiere sofiar para lograr una mejor calidad de vida para las familias y el territorio, de tal

manera que el Mapa Suefio nos sirve para:

Concientizarnos bien con las cosas. Cuando se inicia un proceso, hay que hacer un mapa
del estado actual de las cosas, es decir, el mapa actual de la finca. EI mapa actual permitio
hacer diagndstico y reconocer las afectaciones de la finca. Luego aparece el mapa suefio,
la proyeccion de nuestra finca. Como la queremos tener, tanto para nosotros como para
las plantas y los animales. Los mapas evidencian un cambio de vida de nuestras familias.
Se hace mapa del presente y luego el mapa suefio para proyectar el futuro. EI mapa es

como una guia, una forma de trabajar, de pensarnos, de hacer memoria.
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También se ha intentado realizar el mapa despueés, es decir, lo que seria si ho hacemos
nada. Es como si se hubiera acabado el cafetal, el agua, el cultivo. Seria un mapa del
futuro sin el suefio, eso se convertiria en un desastre. Cuando el mapa no se convierte en
suefio o siendo suefio la gente se va de su tierra ¢como queda la finca? Todo se acaba.
Con lo que esta pasando hoy en este pais, con el desplazamiento de los campesinos a la
ciudades, con la presion al mundo rural, ese “mapa después” hay que hacerlo,
desafortunadamente hay que hacerlo porque nos estamos acabando los campesinos. Qué
tristeza que una finca como ésta quede como el mapa “después”, el mapa sin suefio
(Alfonso Patifio, 2018).

Desde la experiencia de la Familia Ospina Lopez en el Alto de San José de la Guaira en
Caramanta los mapas se empezaron a construir desde el 2004 cuando esta familia ingresé a la
Asociacion Agropecuaria de Productores (Asap), desde esos afios han proyectado en sus
representaciones el biodigestor y el fogon ecoldgico de alta eficiencia, para el 2005 cumplieron
esos suefios. En el 2011 nuevamente realizaron el Mapa Actual y se proyectaron el “Mapa Suefio
a Un Ano (2012)” y el “Mapa Suefio a 5 afios (2016)”. Para el 2015 la familia Ospina ya habia
logrado cumplir su suefio con los biodigestores, fogdn ecoldgico, el quiosco y otra cochera,

ademas, sefiala Olga Ospina (Ver imagenes 57-65):

También nos estamos sofiando en paneles solares y/o planta eléctrica: nos dicen que
dejemos de sofiar porque vale mucho, pero eso mismo nos dijeron con los biodigestores.
Nos han dicho que dejaramos de sofiar con eso porque cuesta mucho, pero sofiar no cuesta
nada (Olga Ospina 2018).

Para el caso de la familia Franco Patifio, los suefios que se hicieron realidad estan en la huerta, en
la construccién de su nueva casa (ver imagenes 55-56), el lago, la marquesina, ademas se logré
cerrar la finca con barrera viva, primero fueron de botén de oro, ahora es de cardamomo, por eso
los mapas hay que irlo cambiando frecuentemente” (Alfonso Patino, 2018), sin embargo, ¢qué

significan los suefios?:

Es todo lo que en este mundo existe y se hace a partir de los suefios. Si no se suefia no se
hace, si no se suefia, no se tienen las cosas, no habria necesidad de hacer y crear cosas.

Debemos sofiar hacia el futuro, no debemos sofiar para atras, siempre hacia adelante. Por
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ejemplo: cuando llegamos aca no existia una carretera, siempre nos sofiamos una
carretera, no se pudo por acé pero se pudo por otra parte. Sofiamos toda la vida tener una
casita, yo siempre me sofié y mi familia lo compartié, me sofié la casita en tablas y ya la
tenemos en madera, la tenemos aqui. Una cantidad de cosas salieron de los suefios: tener

comida, ya no tenemos que comprar cosas porque la finca ya lo tiene.

El pasado nos debe servir de experiencia, no podemos repetir lo que ya vivimos, el pasado
fue importante pero hay cosas que hay que cambiarles las formas e irnos adaptando a las
condiciones de cambio, a partir de los suefios, necesidades y situaciones que se van
sucediendo en el mundo y en la vida de cada uno de nosotros. Es importante el pasado,
debemos valorar cosas del pasado, el proceso agroecoldgico tiene que ver con el pasado,

no es algo nuevo, siempre ha existido, hay que adaptarlo a las formas de vida de ahora.

Lo mas dificil de los suefios es que queremos que se cumplan ya. Pero eso se hace con el
tiempo, como proceso, no es tan facil, hay que invertir mucho tiempo. A veces creemos
gue no somos capaces, porque queremos resultados inmediatos. La casa por ejemplo, nos

duré 20 afios.

El corazon de la finca no es la produccion, es el sitio donde estamos, la casa. Por eso el
corazén mas importante es su entorno, su alrededor donde estan los animales, los
alimentos, las semillas, desde acd se mueve todo. Los seres humanos vivimos para
alimentarnos, para abrigarnos, es lo basico. El abrigo es la casa, la familia, ese es el
corazén de la finca. Si no hay abrigo y comida, no hay nada. Lo demas es
complementario. Toda finca escuela, o cualquier finca agroecoldgica, debe partir del
corazén, desde la base, desde la casa, los alrededores donde tenga sus animales,

alimentacion, agua, todo lo que tenga ahi, porque ahi esta la vida.

Para el 2002 el proceso inicié con ocho fincas escuela en el municipio. Se hizo talleres de

reconversion agroecoldgica para conocer qué es el proceso, se hizo intercambio de experiencias

con otras organizaciones como Asproinca de Riosucio (Caldas), las familias compartian entre tres

0 cuatro dias y se valoraba toda su experiencia: como hacian las terrazas, por qué recuperar
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semillas, por qué procesar alimentos, recursos propios, porqué defender las aguas, como hacer los
abonos orgéanicos, como procesar los alimentos, los biopreparados, extractos para control de
plagas, etc.. Este proceso es necesario construirlo en familia, tanto la agroecologias como los
mapas deben elaborarse con las familias, ellas deben planear sus vidas, definir sus suefios y
trabajos compartidos®.

Imagen 55: Mapa Suefio Familia Patifio Franco

% con Asap también se inicié proceso de capacitacion con los jovenes para que no se fueran del territorio, muchos
jévenes aportaron a la construccion de estos Mapas Suefios aunque ya sabemos del desplazamiento de ellos a la
ciudad, “el mapa suefio debe ser una herramienta importantes para los jovenes e hijos que ya quieren volver a
nuestra tierra” (Alfonso Patifio 2018).
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Imagen 56. Casa anterior de la Familia Patifio Franco Imagen 57. Suefio Cumplido: Nueva Casa de la Familia Patifio

Franco

Mot

0 Vo et

Imagen 58. Mapa Actual de la Familia Ospina Imagen 59. Suefio a un Afio de la Familia Ospina
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Imagen 60. Mapa Suefio a Cinco Afos de la Familia Ospina Imagen 61. Suefio Cumplido de la Familia Ospina: Quiosco

Imagen 62. Suefio Cumplido de la Familia Ospina: Imagen 63. Suefio Cumplido de la Familia Ospina: Fogon

Beneficiadero de café Ecoldgico
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Imagen 64. Suefio Cumplido de la Familia Ospina: Biodigestor

Imagen 65. Suefio Cumplido de la Familia Ospina: Pozo
Séptico.

Imagen 66. Suefio Cumplido de la Familia Ospina: Marraneras
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2.3. Circuitos Econdmicos y Solidarios

Los circuitos econdmicos y solidarios se constituyen, como apuesta politica, en una economia
otra que se define desde los lugares como formas de resistencia frente a la economia del despojo,
del capitalismo, del patriarcalismo y colonialismo, que nace de la conviccion politica y del valor
que adquiere la construccion con el otro y la vinculacion de la economia con la naturaleza, la

politica, la cultura, el tiempo y la apropiacion social del espacio:

Desde esta vision de las economias en resistencia, que se dan generalmente entre iguales y
en juego de apuestas alternativas al modelo de explotacion, logramos desarraigar una
vision fragmentaria de la economia, donde se nos ubica en la exclusividad de agentes
aislados, sin relaciéon entre si y mucho menos con algun tipo de influencia sobre las
fuerzas econdmicas. Nos oponemos a esta visién y hemos decidido que de ningun modo
es coherente con el tipo de relaciones de resistencia econdmica que se dan esencialmente
en la cotidianidad, partiendo de criterios solidarios y de empoderamiento (Manada Libre,
2015).

El Circuito Econémico y Solidario de Tamesis (CESTA) es una organizacion de bases
campesinas, compuesta por unidades productivas, culturales y familiares, asociativas e
individuales, que se articularon en el 2012 con el proposito de encontrar soluciones colectivas a
las necesidades econdmicas, fundamentada en: “la construccion colectiva de oportunidades
econOmicas reales, desde la autogestion popular y comunitaria de espacios de empoderamiento y
resistencia” (Manada Libre, 2015):

El CESTA es una organizacion compuesta por unidades productivas y culturales
familiares, asociativas e individuales que aglutina 16 unidades productivas del municipio
de Tamesis, entre ellas: Chocolarte, Café Santa Ana, Cesarte, Asociacion de Mujeres de
Fique (Asomufi), Loreany, Dulcineas, Impulsores del Fique, Transformemos RS, Tienda
La lusion, Tienda la Confianza, Jovenes por la Defensa del Territorio (JODETE),
Revolucion Bananera, ElI Milagro, Tornamar, Dulcce, GloriArte y Aromaticas Esperanza
(Santiago Moreno, 2012)°".

*! |ntegrante del JODETE y el CESTA
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Su nacimiento se da por la lucha de la vida digna, la defensa y permanencia en el territorio ante la
amenaza del modelo extractivista minero-energético, rescatando, construyendo y consolidando
diferentes conocimientos de la cultura campesina y sus practicas productivas, constituyéndose
como: “un lugar, un utensilio; lugar donde ubicar, lugar donde poner, lugar donde organizarnos...
esta es una idea, una practica; idea de un mejor futuro, préactica de su construccion desde el
presente” (Manada Libre, 2015)

2.4. Resguardos Indigenas y Sitios Sagrados

Los resguardos indigenas se han constituido como propiedad colectiva de comunidades indigenas
conforme a los articulos 63° y 329° de la Constitucion Politica de Colombia, los cuales se definen
inalienables, imprescriptibles e inembargables. Son una institucion legal y sociopolitica de
caracter especial, conformada por comunidades indigenas con titulo de propiedad y organizacion

auténoma (cabildos) con un sistema normativo propio.

De esta misma manera se definieron los resguardos coloniales (MININTERIOR, 2013), basandose
en la utilizacion del trabajo para la extraccion del oro y la plata. El resguardo se caracteriz por
ser una asignacion de tierras a un grupo de indigenas, con area vedada a la venta de tierra,
creandose una forma particular de la propiedad, discriminatoria, que prolongd una politica

geografica y demografica para impedir la mezcla entre los espafoles con “indios, mestizos y

negros” (MININTERIOR, 2013).

Para el caso del suroeste de Antioquia, alli conviven cinco asentamientos indigenas de la etnia
Emberd Chami, provenientes del Choc6 y Risaralda, en un proceso de permanente movilidad
dado por sus caracteristicas de sobrevivencia (caza y pesca) y por la permanente presion
colonizadora. Los resguardos asentados son la Mirla (Tamesis), Bernandino Panchi
(Pueblorrico), Marcelino Tascon (Valparaiso), Karmata Rua (Jardin) y Hermenegildo Chakiama
(Ciudad Bolivar). Si bien las figuras de resguardo han tenido connotaciones coloniales de control
y segregacion social y racial, es importante resefiar que para el afio de 1976, Cristiania se
constituyd en resguardo indigena como producto de luchas sociales que se expresaban desde
1974 en un proceso de (re)pensamiento de la historia buscando la consciencia de grupo,

debilitada por su vinculacion con los colonos terratenientes de la region. Su cohesion grupal le
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apostdé a la recuperacion de las tierras y su cultura, resignificando su propio nombre al
autodenominarse Resguardo Indigena Karmata Rua, concepto Embera que significa, “la tierra de

la Pringamosa”.

De esta manera vemos un ejemplo de la apropiacion del espacio, que se constituye en alternativa
geografica y que sera necesario explorar en proximos analisis para los deméas resguardos
indigenas del suroeste de Antioquia, sin embargo, es importante valorar cdmo este ejercicio
politico de “repensar la historia” ha permitido reconocer y reconstruir conceptos e intervenciones
sobre las tierras colectivas, estableciendo la inseparabilidad entre tiempo y espacio al definir que
“lo espacial es parte integrante de la produccion de la historia, y de este modo la posibilidad de la
politica, tanto como lo es lo temporal para la produccién de la geografia. Insistimos entonces
acerca de la inseparabilidad del tiempo y el espacio, en su constitucién conjunta a través de las
interrelaciones entre fendmenos, en la necesidad de pensar en términos de espacio-tiempo”
(Massey 1999 3b. pag. 159. En Haesbaert, 2011 pag. 237).

Para el caso de Pueblorrico, el Resguardo Indigena Bernandino Panchi se constituyé el 25 de
enero de 2006, es el resguardo mas reciente del suroeste de Antioquia, su proceso de poblamiento
en este municipio empieza con la llegada de las familias de Gabriel Baquiaza y Aurora Saigama
y la familia de Bernandino Panchi y Cecilia Saigama, quienes llegaron aproximadamente en 1952

y se radicaron entre 1977 y 1980 en la vereda Lourdes.

Actualmente el resguardo indigena tiene una extension de 18,7 hectareas en el que habitan
aproximadamente 159 personas distribuidas en 37 familias y 28 viviendas. Desde sus
concepciones politicas y culturales, el espacio y sus usos, van adquiriendo un importante valor
simbdlico que brotan desde su cosmogonia y (re)definen algunas de sus practicas socioespaciales

al plantear que:

La Tierra es nuestra Madre, porque es ella quien nos ha dado la vida, nos ha dado la
facultad de cultivar para nuestra alimentacién, nos ha ensefiado a través del tiempo que
ella también tiene vida, tiene arterias para nosotros; nuestra madre también siente cuando
la maltratamos. La sobrevivencia de nuestras culturas ha sido gracias a la Madre Tierra, es
por ello que nuestros dioses y nuestros ancestros nos la han puesto en las manos para que

luchemos por ella. El indigena y el Territorio son una misma persona, y es nuestro deber
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continuar la ensefianza a nuestros nifios y nifias (Resguardo Indigena Bernandino Panchi,
2016).

La cosmologia indigena nos plantea importantes retos para reflexionar la relacion material y
espiritual del espacio-tiempo. El valor de lo sagrado define espacios diferenciales, es decir que se
constituye en alternativa geografica al valorar las interacciones de los jais con el tiempo, el

espacio y la sociedad, por lo cual los jais se constituyen, desde el pensamiento indigena, como:

La esencia de las cosas, aquello que los hace ser lo que son y no otra cosa y les da vida.
Esta esencia es algo material, una especie de energia que puede adoptar diversas formas,
eso es lo que explica el poder de transformacién que recorre toda la mitologia Embera:
animales que se hacen plantas y viceversa, hombres con capacidad de convertirse en
animales, animales monstruosos que se convierten en piedras y ciertos casos semejantes
[...]. Tal energia se encuentra en otro nivel de la realidad, no siendo visible al comdn de
las personas, sino al jaibana que puede llegar a ser esa cara oculta de la realidad. Esta
invisibilidad del jai en la vida cotidiana es lo que permite que los Embera lo equiparen
con los espiritus, invisible por definicion. Por eso, algunos de ellos dicen que “jais” es lo

que no se ve de las cosas y de las gentes (Vasco, 2002).

Para muchas comunidades indigenas el territorio se define Sagrado pues en €l se manifiesta la
existencia de muchas vidas: la indigena, los animales, el agua, la montafia y los jais,
(re)definiendo memorias de la vida en el que las practicas espaciales, sus relaciones sociales y las
mitologias, reconfiguran esas formas de vida. Esta alternativa geografica nos llevan a valorar no
solo la espacialidad de los resguardos indigenas, pues su vision politica y cultural del espacio no
se limitan a la figura sociojuridica, también se manifiesta la espacialidad de lo sagrado, como

aquello que trasciende los resguardos indigenas pero que se relaciona con los sitios sagrados:

Un sitio sagrado es la casa donde se guardan los espiritus de la Madre Tierra que nos dan
el equilibrio, y los médicos tradicionales son sus guardianes. Son lugares venerados y
preservados. Los Embera saben que se deben respetar y proteger (Boletin Dachi Nawe,
2017).
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El sitio sagrado es como una escuela donde el indigena aprende, comunica, explica
suefios, es donde ensefia planta por planta a los nuevos jaibanas, alli los jaibanés aprenden

de sus padres y ensefian a sus hijos (OIA).

Los sitios sagrados adquieren un profundo arraigo en la cosmologia indigena, donde se definen
las formas de ver el universo, la conservacion de la biodiversidad, plantas medicinales, semillas,
entre otros elementos que brindan equilibrios naturales y regulan el agua, constituyéndose en
Sitios Sagrados Naturales Patrimonio Embera para el Mundo®: “Los sitios sagrados han
constituido por siglos, la estrategia mas efectiva de proteccion de los recursos naturales pese a los
procesos agresivos de colonizacion, a la explotacion irracional de las empresas madereras y de

otro tipo, alli se mantienen, aunque con un riesgo cada vez mayor” (OIA).

Para el resguardo indigena Bernandino Panchi de Pueblorrico, existen varios sitios sagrados que
estdn mas alla del resguardo. Los sitios adquieren una connotacion profunda en su relacion con
las aguas y las montafias, y se encuentran alrededor del Pueblo, especificamente en el alto el
G0lgota, el Salto, Farallones del Citara, la Matilde, la Pica, la Piedra del Gallinazo, la Trocha, los

Guayabos, quebrada el Gato y el rio Mulatos, entre otros que aun falta reconocer (Ver mapa 8).

®2 http://sitiossagrados.oia.org.co/sitios.html
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3. Espacios Radicales y Radicalizacion de los Espacios

3.1. Espacios Radicales

Retomando como ejemplo las Alternativas Geogréficas y comprendiendo que el espacio es un
producto social determinado por relaciones y practicas sociales, abierto a la politica y al poder
social que se expresa de manera diversa en las relaciones entre personas y lugares,
constituyendo geografias del poder a partir de sus relaciones, redes, intercambios entre
veredas, empresas comunitarias, fincas agroecoldgicas, circuitos econdmicos solidarios,
resguardos indigenas, sitios sagrados, acueductos comunitarios, trapiches comunitarios, entre
otros, de esta manera se expresa el espacio como producto “de relaciones sociales, es un
espacio de vinculos llenos de poder” (Massey, 2007) en el que las alternativas geogréaficas
intentan socavar las bases de explotacion, la opresion racial, la dominacién de género, la
expoliacion de la naturaleza, apostandole a la definicion de una sociedad diferente, construida
sobre bases, valores y principios efectivos de autodeterminacion territorial, de reconciliacion
con la naturaleza, sobre el fundamento de un intercambio creador y multiplicador de formas de
vida (Nieto J. , 2008).

Las alternativas geogréaficas, como red de articulaciones y propuestas emancipatorias, adoptan un
caracter radical, una fuerza constructiva generadora de cambios y (re)productora de las diversas
formas de vida, constituyéndose una relacion intrinseca con los espacios diferenciales en cuanto

a que:

Organiza un fragmento del mundo social de manera diferente a los que las rodea. Ese
ordenamiento alternativo las marca como otro y les permite ser consideradas como
ejemplo de forma alternativa de hacer las cosas. [...] por lo tanto, revelan que el proceso
de ordenamiento social es simplemente eso, un proceso mas que una cosa”

(Hetherington, 1997. En: Harvey 2000 pag. 213).

Este proceso alimenta la idea espaciotemporal de la diferencia y la diversidad, obligindonos a

reconocer la existencia de espacios dentro de los cuales la vida se experimenta de manera

diferente. Hay abundantes espacios en los que la “otredad”, la alteridad y, por lo tanto, las
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alternativas, podrian explorarse no como meros productos de la imaginacion sino mediante el

contacto con los procesos sociales que ya existen (Harvey, 2000, pag. 213).

Los espacios radicales son aquellas apropiaciones del espacio que ya existen y que son una
apuesta importante para politizar la sociedad, cualificar la sociedad y reposicionar la politica en
el corazén mismo de la sociedad como eje articulador del orden colectivo a partir de procesos
societarios, autogestionarios, dinamicos, continuos, fluidos y permanentes, desde la sociedad
misma en su relacion con lo humano y lo no humano, potenciando permanentemente su
capacidad para autoproducirse y autorepresentarse en funcion y (re)definicion del interés
colectivo y comun (Nieto J. , 2008).

El concepto de lo radical lo asocio directamente al concepto botanico que la Real Academia
Espafiola incluye en su definicion como “dicho de cualquier planta que nace inmediatamente de
la raiz”, raiz definida por la misma RAE como “6rgano de las plantas que crece en direccion
inversa a la del tallo [...] que introducido en tierra o en otros cuerpos, absorbe de estos o de

aquellas, las materias necesarias para el crecimiento y desarrollo del vegetal y le sirve de sostén”.

De esta manera, el espacio radical es un producto multidireccional de la apropiacion diferencial
y repolitizacion social que emerge, como lo expresa Fals Borda, del “sentipensar con la tierra™:
“Sentipensar con el territorio implica pensar desde el corazon [de la Madre Tierra] y desde la
mente, 0 co-razonar [...]. Es la forma en que las comunidades territorializadas han aprendido el
arte de vivir’ (Escobar, 2014, pag. 16). Este proceso de territorializacion como lo sefiala
Escobar, no se valora en términos de “propiedad” sino de ‘“apropiacién efectiva mediante
practicas culturales, agricolas, ecologicas, economicas, rituales” (2014, pag. 90). El territorio
plantea una conexion muy fuerte entre lo material y lo simbdlico, lo biofisico y epistémico en su
proceso de apropiacion politico-cultural con la naturaleza y la cosmovision del espacio y el

tiempo apropiado.

Los espacios radicales “suponen un paso de la geografia como ciencia positivista dentro del
sistema mundo moderno/colonial a la geo-grafia: es decir, a la comprension de las "nuevas
grafias de la tierra” [...]” (Porto, 2002 pag. 224. En: Escobar, 2014, pag. 91), conformando
nuevos contraespacios Yy procesos de resistencia en la (re)definicion de la vida, la reafirmacion y

(re)creacion de su existencia material y cultural con la cual se abren:
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Nuevos horizontes de significado para la sustentabilidad [...] Es un llamado para la R-
existencia, a construir sus mundos-de-vida sustentables basados en sus visiones del
mundo y sus formas de cognicion, sus formas culturales de habitar el planeta y sus
propios territorios, estableciendo nuevas relaciones con la naturaleza y con otros seres
humanos: un balance espiritual y material con el cosmos, con sus entornos ecologicos y
con sus relaciones sociales. Estos actores emergentes — pueblos indigenas, campesinos y
afrodescendientes — sitlan la diversidad cultural en el centro del debate de la ecologia
politica. Una nueva forma de pensar y su practica, podemos decir, esta movilizando la
construccion social de una racionalidad ambiental que le confiere su identidad a la
ecologia politica latinoamericana (Porto y Leff En: Escobar, 2014, pag. 94)

Los espacios radicales son producto y productores de la politizacion de la sociedad en el que el
orden colectivo se constituye, no sélo en oposicion a los poderes establecidos, sino a partir de la
construccion y deliberacion publica y la argumentacion sentipensante por parte de las
organizaciones sociales “lo cual implica forzosamente la configuraciéon de una esfera vigoroza,
pluralista, autofundante; igualmente, supone una sociedad activa, dindmica, deliberativa y
democratica” (Nieto J. , 2008).

3.2. Radicalizacion de los espacios
La radicalizacion de los espacios plantea la (re)construccion y (re)activacion permanente de las
practicas espaciales enraizadas en los lugares en el que procesos sociales, personas,
organizaciones e instituciones generan, usan, perciben y potencian la coexistencia de los
espacios diferenciales como producto y reproductor de la reapropiacion espaciotemporal. Esta
reapropiacion es posible mediante la construccion efectiva de la participacion social y la toma de
decisiones que activan inquietudes, suefios y esperanzas en la definicion de proyectos de nueva

vida. Por esta razén:

Los “multiples, diversos y contradictorios intereses” de los ciudadanos no podran
resolverse sino con la confrontacion. Una confrontacidon que exigiria “la intervencion
constante de los interesados” conducente a una posesion y gestion colectiva del espacio.

Como sefiala el autor, “jcambiar la vida!, jcambiar la sociedad! Nada significan estos
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anhelos sin la produccion de un espacio apropiado (Martinez, En: (Lefebvre, 2013, pag.
24))

El sentipensar y el sentihabitar se constituyen en formas de apropiar el espacio, convirtiendo el
espacio (vivido) en lugar, adaptandolo, usandolo, transformandolo y vertiendo sobre él la
efectividad de las poblaciones mediante la participacion social efectiva® y afectiva® que emerge
de imaginarios colectivos como practica creativa que afirma la potencialidad humana al
reconocerse en la obra creada, otorgando al espacio sus multiples dimensiones transfuncionales,
ludicas y simbolicas (Martinez, En: Lefebvre, 2013, pag. 45). El sentihabitar como ejercicio de
participacion social efectiva y afectiva reafirma la construccion politica del ser y la sociabilidad

en la definicién de derechos territoriales.

La participacion social e-afectiva se expresa en el poder popular, para el caso de Pueblorrico y el

suroeste de Antioquia:

Lo veiamos aparecer en las pequefias conquistas hechas por una comunidad en su
vereda, en donde los habitantes habian aprendido a leer y a pensar; en los pliegos
ganados en huelgas, reivindicaciones arrancadas por movilizaciones y marchas
masivas... siempre y cuando correspondieran a un grado de conciencia y de
organizacion (Betancur I. , 2016, pag. 101).

En su localidad, experimentaron independencia, fuerza y cierto prestigio local, que
era lo que entendian por poder popular. Desde alli suspiraban porque ese poder se
extendiera por todo el pais. Por eso era que les interesaba tanto la alianza obrero-
campesina-estudiantil de la que oian hablar con tanta frecuencia. Decian: ‘“Porque
s6lo asi, el pueblo salva al pueblo”. No les importaba tanto la cantidad de conquistas
que pudieran obtener, algunas, por cierto, pequefas, casi imperceptibles, sino su
significado, su protagonismo, sentir que eran personas, que eran ciudadanos, que no
eran tan brutos ni tan serviles como ellos mismos lo habian creido. En fin, habian

podido acariciar, fugazmente, su propia identidad (pags. 162-163).

® Entiendo la participacion social efectiva desde aquellas practicas cotidianas y organizativas que nos permiten
construir, reconocer, decidir y transformar nuestras realidades.

® Entiendo la participacion social afectiva como aquella que permite construir proceso social emancipatorio y
proceso politico popular desde los sentidos del lugar, del cuerpo, del territorio, de la vida.
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Al soplar sobre las cenizas de ese pasado, queda al descubierto un fondo de donde las
gentes extrajeron ensefianzas para defender su vida: escepticismo politico,
abstencionismo electoral, la “ley del silencio”, la tendencia a hacer justicia por cuenta
propia, la decisién de no meterse con el cura porque “carne de cura ni se come ni Se
cura”, decian. Y después del movimiento popular generado hace 20 afios, los
testimonios muestran que el rastro dejado por el rescate de la palabra y por la
experimentacion de la unidad y de cierta forma de autonomia y poder popular, lejos
de haber sido aniquilado por completo, fue a engrosar raices donde sigue vibrando
esperanza (pag. 25).

En el tipo de quehaceres que conformaron el ndcleo central de ese experimento, todo
repercute en la politica, y que en esta, como en la naturaleza, “nada se pierde, todo se
transforma”. Porque si alguna cosa nos asombra después de una aventura humana
COmMo esa en que sus protagonistas arriesgamos la vida entera y algunos la perdieron,
otros arruinaron su fortuna, extraviaron su paz, le dieron un viraje para siempre a su
existencia, le dedicaron afios de sudores y desvelos, o, cuando menos, rodaron

arrastrados por los torrentes de vida nueva con que sofaron... (pag. 26)

Desde esta experiencia, el poder popular se constituye en fuerza colectiva enraizada en la
articulacion y definicion de lo comdn, de las diferencias, como apuesta politica para la
construccién de autonomias, emancipaciones y sustentabilidades, resultado de los procesos de
organizacion y participacion social e-afectiva, que definen una ecologia de saberes como
dimension epistemoldgica de la solidaridad, de acciones colectivas y saberes que dialogan,
interpelan, cuestionan y se evallan en el contexto de précticas sociales y saberes experimentales
(Santos, 2010, pag. 71). El poder popular es memoria activa que nos pone en dialogo con la
historia, en las conquistas sociales de la apropiacion de la resistencia y la definicion de espacios

diferenciales y Territorios Sagrados para la Vida.

La participacion social e-afectiva se constituye en un proceso contundente para los ejercicios de
democratizacion, pues mas alla de los instrumentos juridicos que reconoce el Estado frente a los

mecanismos de participacion ciudadana en la ley 134 de 1994, la ley 1757 de 2015, la sentencia
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C 150 de 2015 y la Constitucién Politica de Colombia® en las que se reconocen las consultas
populares, las iniciativas populares normativas y legislativas, los cabildos abiertos, plebiscitos,
referendos, entre otros; la participacion social e-afectiva emerge y se complementan desde la
politicas del lugar a partir de relaciones de identidad, comprendidas como el derecho de articular
las diferencias y de ser diferentes; desde la existencia de un espacio que permita defender y
ejercer esas diferencias; desde las autonomias locales y sus propias visiones de vida,
reconociendo las practicas de la diferencia cultural y la variabilidad ecoldgica; desde la
valoracion de la experiencia humana y social sobre la vida diversa, que permita un escenario que

logre recoger lo comun y orientar desde la diversidad (Benavides, 2016, pag. 245).

De esta manera en Pueblorrico se promueve la participacion social e-afectiva desde la
construccion del Mandato Popular. En el afio 2014, el Comité de Concertacién Social de

Pueblorrico construyé sus primeros mandatos por la vida, el agua y el Territorio:

PRIMER MANDATAMOS: Declaramos como actores no gratos en Pueblorrico a
Anglo Gold Ashanti, Solvista Gold, I'm Gold, Angel Gold, Anglo American Gold,
Sociedad Soratama, Mineros de Colombia S.A, Caramanta Conde Mine, [...] y todas
aquellas empresas mineras y aliados que pretenden pasar por encima de la autonomia de
este Pueblo que hoy reclama Dignidad!

SEGUNDO MANDATAMOS: Prohibir el uso del Cianuro y el Mercurio en el
Municipio de Pueblorrico Antioquia para garantizar nuestros derechos fundamentales y
sagrados a la Vida, al Aguay al Territorio.

TERCER MANDATAMOS: Convocar a Consulta Popular por la Vida, el Agua vy el
Territorio. Que la siguiente pregunta se someta a votacion popular:

¢ Esta de acuerdo, si 0 no, que en el municipio de Pueblorrico Antioquia, el Derecho a La
Vida, al Aguay al Territorio sean declarados Derechos Sagrados, Supremos, Autonomos
y Colectivos que estan por encima de cualquier proyecto minero, energético, tratados

comerciales e industria extractiva? (La Calle 30, 2014).

Los mandatos populares se constituyen en la fuerza que permite la resignificacion de

pensamientos, lenguajes y préacticas cotidianas en la definicion de procesos politicos, diversos,

® La jurisprudencia sobre esta materia es més amplia.
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construidos por campesinos, indigenas, mujeres, hombres, jovenes y nifios, (re)definiendo
agendas politicas para el relacionamiento armdnico con la naturaleza. En el tercer Mandato sobre
la Consulta Popular, mas alld de alimentar el debate de “no a la mineria” y toda la industria
extractiva, se le apostd a la consolidacion del significado de los Derechos Sagrados como
apuesta politica que el COA ha estado construyendo a partir de la campafia “Suroeste de
Antioquia: Territorio Sagrado para la Vida”, es decir que desde el proceso politico de
reconocimiento territorial se materializa la resignificacion del derecho para la exigencia de los
Derechos Sagrados a la Vida, al Agua y al Territorio. Resignificar el derecho desde el
pensamiento propio, repolitizdndolo desde el sentipensar y el sentihabitar se constituye en un
horizonte politico producto de las conquistas del poder popular que se autoconstruye desde la
docta ignorancia, la ecologia de saberes y la apuesta, como practicas de conocimiento que

ocurren en el contexto de otras practicas de luchas incesantes por la resistencia:

La docta ignorancia es una lucha contra la ignorancia ignorante del norte global en
relacién al sur global; Tal como la ecologia de saberes se propone la construccién de un
sentido comdn emancipador en tanto autoconciencia de la lucha contra la presion; tal
como la apuesta tiene presente que los apostadores habitan en el sur global o asumen

radicalmente la solidaridad con los que habitan el sur global (Santos, 2010, pags. 80-81).

Posicionar los Derechos Sagrados, Supremos, Auténomos y Colectivos en un escenario juridico
moderno/colonial, implicd un reto grande y una apuesta epistémica para disputar conceptos en
un marco legal/racional. De esta manera, los Mandatos populares por la vida, el agua y el
territorio presentados el 30 de noviembre de 2014, fueron acogidos por el Concejo Municipal,
los dos primeros, mediante acuerdos municipales (el 013 y el 014 respectivamente); y la
propuesta de Consulta Popular fue acogida por el alcalde municipal y tramitada ante el Tribunal
Administrativo de Antioquia. Mediante la sentencia N° S2-36 de 2015, el magistrado Zambrano
Velandia declara inconstitucional la pregunta de consulta popular en Pueblorrico, al argumentar

que:

La Consulta Popular no puede ser adelantada por el Alcalde, habida cuenta que desborda
las competencias y funciones que constitucional y legalmente se han asignado a

autoridades del orden nacional. La inconstitucionalidad de la pregunta radica

171



precisamente en la falta de competencia de las autoridades municipales para hacer
efectiva la decision, bajo la hipdtesis de que se configure una decision obligatoria, de tal
manera que no resulta ajustada a la Ley la pregunta, por cuanto no puede sefialarse que
ciertos derechos deben ser declarados como supremos, sagrados, autbnomos, por cuanto
la Constitucion Nacional, ya los instituyé como fundamentales y colectivos, los cuales
deben ser respetados, protegidos, salvaguardados no s6lo por las instituciones del Estado
—ya sean del orden nacional, departamental, municipal o distrital- sino también por cada
una de las personas habitantes en el territorio nacional. Aunado a lo anterior, como se
indicd, los estudios de viabilidad de que un suelo del territorio sea utilizado para
proyectos de explotacion y exploracion minera radican exclusivamente en el Estado-
Nacion, situacién ésta que tampoco podria impulsarse a través de una Consulta Popular
(sentencia N° S2 — 36 de 2015).

En el contenido propio de la pregunta de consulta popular en Pueblorrico, sus conceptos plantean
gran parte de la construccidn politica del Territorio y lo Sagrado para la Vida, de tal manera que
en la exposicion de motivos que fundamenta la propuesta de consulta popular, se dan aportes

valiosisimos para darle contenido politico al concepto de la Vida en el suroeste de Antioquia:

La Vida es la esencia sagrada de nuestra existencia, riqueza suprema que garantiza
nuestra permanencia en el territorio y configura la complejidad del mundo [...] La vida
se teje a partir de la funcién organica de nuestro cuerpo [...] de las bondades de los
ecosistemas y todos los milagros propios de la naturaleza en la que nos ofrece elementos
vitales como el agua, el aire, la tierra...VIVIR también se complementa con encontrarle
sentido a la vida, de asignarle significados, representar que el aire que respiramos
transmite cultura, que vivimos de agricultura, que nuestra sangre circula porque nuestras
manos cultivan los frutos de la tierra, que nuestro corazon palpita de alegria cuando le
entregamos alimentos a nuestros hijos y que dedicamos todos los esfuerzos para luchar
por la Vida digna de un pueblo. A partir de esta relacion entre el cuerpo, naturaleza y
cultura se constituye la esencia de nuestra existencia, el sentido a la vida.

Lo Sagrado ha adquirido un significado trascendental a partir de mitologias y relatos
tradicionales, sin embargo, la Vida, el Agua y el Territorio han sido parte esencial de

nuestra existencia Indigena y campesina y de la permanencia en el Territorio, lo que nos
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ha permitido construir significados propios a partir de esa interaccion (vida, agua,
territorio e historia) en medio de esta gran diversidad cultural del suroeste de Antioquia y
de Pueblorrico. Estos significados, que se construyen a partir de la espiritualidad pero
también desde el permanente relacionamiento con el Agua y el Territorio, nos permite
reflexionar y proyectar consideraciones en torno al reconocimiento de lo que somos y lo
que nos permite ser y existir. De esta manera, la proyeccion de un Territorio Sagrado para
la Vida nos motiva a pensar el Territorio que queremos como Sagrado para Vida, no sélo
para Pueblorrico sino para el mundo.

La mercantilizacion de la vida y la privatizacion de espacios que para nosotros tienen una
gran valoraciéon colectiva, es el inicio de la privatizacion de los conocimientos y
tradiciones. La privatizacidn, imposicién y expropiacion de nuestras aguas y territorios
es el inicio de nuestra propia muerte, la cual se viene promoviendo desde las politicas
imperantes, impositivas y gubernamentales que amenazan con nuestra vida. De esta
manera, La Vida Sagrada, Aguas Sagradas para la Vida y Territorios Sagrados para la

Vida sera la proyeccion colectiva que deseamos para una vida digna (COA, 2014).

Estableciendo una comparacion entre la sentencia del Tribunal Administrativo de Antioquia
sobre la constitucionalidad de la pregunta de consulta popular y el contenido politico-cultural por
parte del Comité de Concertacion Social de Pueblorrico (CoCoSoP) y el Cinturon Occidental
Ambiental, es evidente la confrontacion epistémica por la definicion de la Vida y su proteccién
como derecho sagrado, sin embargo, queda abierta la pregunta sobre cémo entiende la
Constitucion Politica de Colombia La Vida, pues enunciar su articulo 11 en el que se plantea que
“el derecho a la vida es inviolable. No habra pena de muerte” no permite con claridad entender la
complejidad de este significado que hemos apropiado en la lucha de lo Sagrado para la Vida en

las montafas del suroeste de Antioquia.

Interiorizar el poder popular para la construccion politica del Territorio COA, la participacion
social, la diversidad, la sustentabilidad y la autonomia, afianza el reconocimiento de lenguajes,
pensamientos y acciones propias en la definicion de proyectos de vida comunes. EI Mandato
Popular, como producto y reproductor del poder popular, se autoconstituye con o sin el
reconocimiento del Estado, su efectividad se define en su poder de legibilizarlo, legitimarlo,

(re)construirlo, potenciarlo, implementarlo y defenderlo desde hoy y para siempre.
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El Mandato Popular, producto del poder de la gente y de la construccion politica de la vida, el
agua y el territorio, establece una relacion directa de exigencia frente al Estado, intentando
instrumentalizar fuerzas y mecanismos de dominacion para subvertirlos y posicionar su proyecto
politico en el espacio/tiempo moderno/colonial, es decir que ejerce acciones contra hegemonicas
en los espacios de dominacion sin renunciar a las utopias de (re)construir su propio mundo, un
mundo apropiado, diferencial, diverso, un mundo otro. Apuestas politicas como los Mandatos
Populares en Pueblorrico, son un claro ejemplo de cémo se construye lo politico desde los
sentidos del lugar, desde las orientaciones subjetivas comunes que se derivan de vivir en lugares
especificos, construcciones politicas que emergen de individuos y comunidades a través de su

experiencia, memoria y proyectos de vida (Oslender, 2008).

Los Mandatos Populares se promulgaron con el lema de “publiquese, apliquese y defiéndase con
dignidad desde hoy y para siempre: Pueblorrico Territorio Sagrado para la Vida”, y frente a la
inconstitucionalidad definida por el Tribunal de Antioquia sobre la pregunta de consulta popular,
en mayo del 2015 el CoCoSoP y el COA iniciaron la construccion de la Consulta Auténoma con
la que se da una reflexién politica y epistémica -de fondo- sobre qué es la participaciéon y qué
necesitamos para construir autonomias en Pueblorrico, trabajo politico que se realizd
conjuntamente con el Colectivo de Abogados José Alvear Restrepo y Censat Agua Viva: Amigos

de la Tierra — Colombia.

La Consulta Autdnoma se constituye en un ejercicio permanente de reflexion y accion que define
el porqué y el para qué de la participaciéon social en la construccion de autodeterminacion
territorial. Ha permitido trascender la perspectiva estado-céntrica y “democratica” de entender y
ejercer la participacion mediante las urnas. La Consulta Autonoma ha permitido definir que la
participacion y autonomia territorial se construye desde los procesos de 1) formacion, 2) de
comunicacion y arte, 3) de economias indigenas y campesinas, 4) de cultura, interculturalidad e
identidad, 5) de participacion y democracia y, finalmente, mediante 6) acciones juridicas bajo el
principio de “re-significar para exigir’. La Consulta Auténoma nos permite definir que la
participacion social en la construccion de autonomias se constituye en un proyecto de vida

permanente.

La Consulta Autonoma, con los seis lineamientos anteriormente mencionados, ha gestado la

matriz del Plan de Vida Comunitario de Pueblorrico, proceso construido desde la articulacion
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local y regional de organizaciones. La participacion social en-la-construccion de la
autodeterminacion territorial, toma su méxima expresion en los Planes de Vida Comunitarios,
reconfigurando un potente horizonte politico para las organizaciones sociales. Vemos otro claro
ejemplo de cémo la confrontacion politico-juridica y la agudizacion de sus contradicciones,
permite la emergencia de una nueva apropiacion de lo politico y su relacién con el espacio,
porque se evidencia importantes disputas en la definicidn de los usos del suelo y el ordenamiento

territorial a partir de fuerzas emergentes de expresiones politico-culturales del lugar:

La legitimidad de relaciones sociales desiguales, y la lucha por transformarlas, son
preocupaciones centrales de la politica cultural. Fundamentalmente, la politica cultural
determina los significados de las practicas sociales y, mas aln, cudles grupos e
individuos tienen el poder para definir dichos significados. La politica cultural
también esta involucrada en la subjetividad y la identidad, dado que la cultura juega
un papel central en la constitucion del sentido de nosotros mismos [...] las formas de
subjetividad que establecemos juegan un rol crucial en determinar si aceptamos o
rechazamos las relaciones de poder existentes. M&s aln, para grupos marginados y
oprimidos, la construccion de identidades nuevas y opositoras son una dimension
clave en la creacion de una lucha politica mas amplia para transformar la sociedad
(Jordan y Weedon, 1995 pég. 56. En: Escobar, 1999 pag. 141).

El Plan de Vida Comunitario de Pueblorrico se constituye en una apuesta politica del
interconocimiento, es decir que se potencia la idea de una diversidad epistemoldgica desde la
valoracion de una pluralidad de “conocimientos-como-intervencion-en-la-realidad” y no el
“conocimiento-como-una-representacion-de-la-realidad”. La credibilidad de una construccion
cognitiva es medida por el tipo de intervencion en el mundo que esta permite o previene” (Santos,
2010, pag. 36). Este Plan de Vida podemos concebirlo como un conjunto de préacticas de saberes,
como pragmatica epistemoldgica, que nace desde las experiencias vitales de personas y procesos
que definen, como lo plantea la ecologia de los saberes, “la preferencia a las formas de
conocimiento que garantice el mayor nivel de participacion a los grupos sociales involucrados en
sus disefios, ejecucion y control, y en los beneficios de la intervencion” (Santos, 2010, pégs. 38-

39).
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Entre agosto y octubre de 2015, el CoCoSoP de Pueblorrico convocé a dos foros plan de vida
comunitario con los candidatos a la alcaldia, en el que se discutieron los lineamientos politicos de
participacion y autonomia que alimentan su matriz. De estos foros se firmo el Pacto Plan de Vida

Comunitario que si bien incluye seis puntos, s6lo mencionaré dos:

1. Acoger dentro de los aspectos prioritarios de mi plan de gobierno, la defensa del agua,
la vida y el territorio, incorporando e implementando el Plan de Vida Comunitario de
Pueblorrico dentro del Plan de Desarrollo 2016 — 2019.

5. Declarar de utilidad publica la cultura indigena y campesina de Pueblorrico, las
practicas sociales, econdmicas, espirituales, culturales y ambientales asociadas a ellas,
como patrimonio intangible del municipio, dando el reconocimiento a Pueblorrico como

un Territorio Sagrado para la Vida.

El 28 de febrero de 2016, en cabildo abierto convocado por el CoCoSoP de Pueblorrico, se
propuso y acogio la propuesta de conformar una Mesa de Concertacién Municipal Plan de Vida
Comunitario, con el proposito de acordar los ajustes al plan de desarrollo y la incorporacion e
implementacién del Plan de Vida Comunitario, Mesa que estaria conformada por la articulacién
de los grupos organizados, alcaldia, concejo y personeria municipal, ademas de otras
organizaciones que las partes acordaran. Pese a que existen documentos firmados (Pacto Plan de
Vida Comunitario y Mesa de Concertacion Municipal Plan de Vida Comunitario) las
instituciones locales han incumplido sus compromisos. Sin embargo, ante los incumplimientos, el
Comité de Concertacion Social continta su proceso de implementacion acogiendo el espiritu del
Mandato Popular, consolidando su propio proceso de participacion social en la construccion de

autodeterminacion territorial (participacion social efectiva).

Para abril de 2017 se reactivan ejercicios de consulta autbnoma mediante talleres de participacion
y autonomia en los que el CoCoSoP, el COA, CAJAR y Censat Agua Viva, reflexionan y
deciden que, en funcién del Plan de Vida Comunitario, se retomaria nuevamente el proceso de
consulta popular con el propésito, mas alld de implementar acciones juridicas, de
instrumentalizar lo juridico para potenciar la construccién politica del Mandato Popular y el Plan

de Vida Comunitario. La pregunta fue la siguiente: ¢Esta usted de acuerdo, si 0 no, con que en el
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municipio de Pueblorrico, Antioquia se ejecute proyectos mineros y/o energéticos que afecten o

transformen los usos del suelo, los usos del agua, la tradicién campesina y cultura indigena?®®

La construccion politica de lo juridico nos permite entender el proceso a partir de la ecologia de
saberes en el que se le da importancia al conocimiento no cientifico, sin desacreditar el
occidental, implicando un uso contrahegeménico en la exploracién de la pluralidad interna de
conocimientos cientificos, sus alternativas, que pueden promover interacciones e
interdependencias contrahegemonicas entre conocimientos cientificos y no cientificos (Santos,
2010, pags. 35-36). De esta manera, resignificar el derecho -positivista y occidental- para exigir
planes de vida, mandatos populares y otros derechos territoriales, constituye una premisa
fundamental en la construccidon de lo politico en el suroeste de Antioquia.

Al igual que la primera, esta segunda propuesta de consulta popular no sélo ha pretendido negar
la posibilidad de ejecutar proyectos minero-energéticos sino que tiene implicita una apuesta
propositivamente ambiciosa al darle contenido a las palabras que definen la pregunta, planteando
una interrelacién entre lo juridico, lo politico y cultural, donde los argumentos encuentran mucha
potencia en lo politico-cultural, sin demeritar lo juridico, que permiten consolidar una
argumentacion desde el sentipensar y el sentihabitar el territorio, argumentacion que fue definida
por las organizaciones sociales, quienes abrieron caminos para coordinar los tramites
administrativos, dando pautas a la administracion y concejo municipal para proceder nuevamente
con la tramitologia. El 29 de junio de 2017 el Tribunal Administrativo de Antioquia se pronuncia
sobre la segunda propuesta de consulta popular en Pueblorrico, La Magistrada Martha Cecilia
Madrid Roldéan declara la pregunta inconstitucional al plantear que:

Se evidencia que la pregunta no es neutral y no garantiza la libertad del elector, toda vez
que induce a una respuesta [...] la pregunta contiene juicios de valor negativo sobre la

mineria, que dirigen la voluntad del elector a votar por el NO.

La pregunta de consulta popular que se presentd en Pueblorrico en el 2017, fue producto de
reflexiones conjuntas que se realizaron con procesos de la Zona de Reserva Campesina del

Municipio de Cabrera, Cundinamarca, a quienes el COA acompafié en la formulacion de su

* Esta pregunta recoge un trabajo conjunto que se hizo con lideres de Cabrera Cundinamarca
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propia pregunta de consulta popular, la cual quedo de la siguiente manera: “Esta de acuerdo Sl o
NO, que en el Municipio de Cabrera, Cundinamarca como Zona de Reserva Campesina se
ejecuten proyectos mineros y/o hidroeléctricos que transformen o afecten el uso del suelo, el
agua y la vocacion agropecuaria del municipio?”. Si bien la estructura de la pregunta es la
misma de Pueblorrico, variando en algunos conceptos, en Cabrera la pregunta fue declarada
constitucional y el 28 de febrero de 2017 se realizo la primera consulta popular del 2017 y la
primera en Colombia que posiciona también el rechazo a los proyectos hidroeléctricos, con una
participacion importante de 1.506 personas, de las cuales 1.465 sufragaron por el NO y 23 por el
Si, pero mas alla del resultado, es clara la legitimidad que adquiere, en la pregunta, su figura de

Zona de Reserva Campesina como apuesta politica en las disputas juridicas y constitucionales.

Pero mas alla de profundizar las valoraciones juridicas de la sentencia del Tribunal, el Mandato
Popular, la Consulta Auténoma y el Plan de Vida Comunitario definieron nuevas rutas de accién
para dar continuidad al proceso. Frente a la inconstitucionalidad de la pregunta, el Comité de
Concertacion Social de Pueblorrico convoca al COA, CAJAR y CENSAT a reactivar las
consultas autonomas y, del 26 al 27 de agosto de 2017, se realiz6 un taller de participacion y
autonomia en que se materializaron nuevos mandatos populares, los cuales se radicaron, desde el

20%" de agosto, al concejo municipal como proyectos de Acuerdo Municipal, entre ellos:
Acuerdo 022: Por el cual se protege la participacion social en el municipio de Pueblorrico.

Acuerdo 023: Por el cual se protegen los usos del suelo y los usos del agua en el

municipio de Pueblorrico.

Acuerdo 024: Por medio del cual se declara como Patrimonio Ambiental y Cultural del
municipio de Pueblorrico las fuentes hidricas, la tradicion campesina y la cultura

indigena®.

%7 Los proyectos de acuerdos municipales, producto del mandato popular, se radicaron desde el 20 agosto que era el
plazo maximo para hacerlo en el Concejo Municipal de Pueblorrico. Una vez radicado, durante el 26 y 27 fue
nuevamente discutido y ajustado entre las organizaciones sociales para debatirlos con los concejales del municipio.
%8 Si bien el CCS presentd al Concejo Municipal tres proyectos de acuerdo municipal, existe un cuarto mandato
popular que se titula: “Por el cual se dictan medidas para la defensa del patrimonio ecolégico, cultural y economico
del municipio de pueblorrico y se adoptan otras determinaciones” planteando un debate fuerte sobre la prohibicion
de proyectos mineros y energéticos. Esta propuesta se piensa presentar mas adelante.
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Estas experiencias de Mandatos Populares se reconstruyen desde los lineamientos del Plan de
Vida Comunitario y desde la construccion politica de “Territorios Sagrados para la Vida”,
vinculandose a una ecologia de saberes en cuanto a epistemologias situadas que intentan
desestabilizar hasta el punto que se compromete en una critica radical de las politicas de lo
posible sin someterse a politicas de lo imposible (Santos, 2010). Desde esta perspectiva es
importante establecer la distincion entre accion conformista y accion-con-clinamen, la primera se
define desde la préctica rutinaria, reproductiva y repetitiva que reduce la realidad a lo que existe;
y la accion-con-clinamen es la expresion de un poder de inclinacién, un poder de creacion, un
poder de movimiento espontaneo (Epicuro, 1926; Lucrecio, 1950, en Santos, 2010 pag. 42). La
accion-con-clinamen se basa en rupturas sutiles, leves desviaciones cuyos efectos establecen

combinaciones complejas y creativas entre seres vivos y grupos sociales (Santos, 2010).

Por esta razon, los Mandatos Populares constituyen estas combinaciones complejas y creativas al
posicionar, legibilizar, legitimar, potenciar y movilizar practicas y conceptos, en su proceso de
resignificar para exigir, los contenidos en los proyectos de acuerdo municipal posicionan los

siguientes conceptos:

Sobre la Participacion Social: Proteger, garantizar e implementar mecanismos de
participacion ciudadana y otros ejercicios de participacion social efectiva [...] se
reconoce, protege e implementan los Planes de Vida Comunitarios de comunidades
indigenas y campesinas como ejercicio de participacion social directa que incide en los
procesos de democratizacion del municipio, reconociendo practicas autdnomas, culturales

y tradicionales que fortalecen la participacion social de hombres, mujeres y jovenes.

Sobre los usos del suelo y los usos del agua: Garantizar que los usos del suelo y los usos
del agua en Pueblorrico, Antioquia, estén en funcién y proteccion de las economias
indigenas y campesinas, la produccion agropecuaria, la gestion comunitaria, la
participacion social y el patrimonio cultural y ambiental del municipio. [...] Se reconocen,
protegen e implementan practicas sustentables y formas de participacion social que
preserven los usos del suelo, los usos del agua, la tradicion campesina, la cultura indigena

y el patrimonio ambiental y cultural de Pueblorrico. [,,,] Se reconoce y protege las
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practicas sustentables implementadas en procesos agroecoldgicos, en la gestion
comunitaria del agua, los circuitos econdmicos y solidarios, los planes de vida

comunitarios de pueblos indigenas y campesinos, entre otras iniciativas mas.

Sobre el Patrimonio Cultural y Ambiental: Declarar como patrimonio cultural y
ambiental del municipio de Pueblorrico las fuentes hidricas, la tradicion campesina y la

cultura indigena.

Fuentes Hidricas: se garantiza la proteccion y recuperaciéon de la red hidrica y los
ecosistemas que la rodean, permitiendo su restauracion natural y cultural,
reconociendo ldgicas propias y sustentables de las comunidades que habitan el
territorio, valorando el abastecimiento a los sistemas de riego y a los acueductos
urbanos y rurales del municipio.

Las aguas de Pueblorrico deben gozar de especial proteccion por parte del Estado y se
destinara prioritariamente a garantizar el funcionamiento de dicho ciclos, sin vulnerar
los derechos de las comunidades, priorizando el consumo humano y la
implementacién de usos sustentables en las practicas econdmicas, sociales y culturales
del territorio. Se garantiza ademas el valor cultural del agua como elemento sagrado
en la cosmovision de los grupos étnicos y la cultura campesina.

Tradiciébn Campesina: Se reconoce y protege al campesinado, hombres y mujeres, su
construccion sagrada de la vida, el agua y el territorio que tienen relacion directa y
especial con la tierra, el agua y la naturaleza a través de las practicas culturales, la
produccién de alimentos u otros productos agricolas. Los campesinos trabajan la tierra
por si mismos y dependen mayormente del trabajo en familia y otras formas de
pequefia escala de organizacion del trabajo. Los campesinos estan tradicionalmente
integrados a sus comunidades locales y cuidan el entorno natural local mediante
sistemas agroecoldgicos, circuitos econdmicos Yy solidarios, y planes de vida
comunitarios. Los campesinos y campesinas se refiere a toda persona que practica la
agricultura, la ganaderia o la trashumancia, que produce artesanias relacionadas con la
agricultura o que desarrolla otras ocupaciones similares en zonas rurales. Esto incluye
a las personas indigenas que trabajan la tierra. De esta manera se protege y respalda

aquellas condiciones de vida digna para los campesinos a partir del reconocimiento
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del derecho a la Vida y a un nivel de vida adecuado, a la tierra y al territorio, a las
semillas criollas y nativas, al saber y la practica de la agricultura tradicional, a los
medios de produccidn agricola, a la informacion, a precios justos, a la proteccion de
valores en la agricultura, a la diversidad bioldgica, a la preservacion del medio
ambiente, la libertad de asociacién, opinion y expresion y el acceso a la justicia social
y ambiental.

Cultura Indigena: Se garantiza el reconocimiento y la proteccion de los territorios
ocupados o poseidos ancestral y tradicionalmente de los pueblos indigenas, la cultura
Embera, su cosmovision sagrada de la vida, el agua y el territorio, y todas sus
practicas sustentables, culturales, politicas, econdmicas y sociales. Se respeta la ley de
origen, ley natural, derecho mayor o derecho propio de los pueblos indigenas, su
Identidad territorial ancestral y/o tradicional la cual se relaciona con el sentido de
pertenencia que la comunidad o pueblo indigena mantiene con su territorio poseido
ancestral o tradicionalmente, en el cual se desarrolla integralmente su vida,
cosmovision, sabiduria ancestral, conocimientos, costumbres y practicas que sustentan

los derechos territoriales ancestrales de dichos pueblos®.

Este despliegue epistemoldgico es producto de experiencias de un proceso organizativo histérico
y articulado en diferentes escalas que han permitido construir y definir el poder popular para la
apropiacion del espacio, sus relatos, relaciones y memorias, testimonios y experiencias
significativas que nos conectan con un presente incompleto y que aportan a pensarnos un futuro
como presente incumplido (Santos, 2010) pero que con el Plan de Vida Comunitario, como nodo
de tiempos y espacios, nos permitira (re)pensar horizontes de futuro con espacios y tiempos

nuevos para la existencia social y sentidos diferenciales de la vida:

El Plan de Vida es ese escenario que nos permite reconocernos como sujetos historicos y
sujetos de derechos, fortalece nuestros cimientos de identidad, de sentidos y de
pertenencia a un territorio y una cultura. De esta manera comprendemos mejor nuestro
presente y podemos trazar rutas de mejores futuros. EI Plan de Vida es el fruto de un

pacto construido entre todos los nifios, jovenes, adultos, ancianos, hombres y mujeres para

69 . . . . . .y . . o .pe .y
Recientemente, el concejo municipal de Pueblorrico hundié los proyectos de acuerdo municipal sin justificacién
juridica, constitucional y politica. La disputa continua.
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trabajar juntos por la vida que queremos”. [...] Es ademas, “una estrategia de resistencia a
las trampas del progreso, porque no compartimos la idea de la sociedad mayor de ponerle
precio a la vida, la vida no se compra, no se vende, tampoco se alquila; porque tiene un
valor inmenso y eso hace a nuestros Planes de Vida una propuesta ética y politica distinta

a los planes de desarrollo que nos propone ¢l mundo no indigena” (OIA, 2008).

Para el pueblo indigena Chami de los resguardos ubicados en el suroeste antioquefio, el
Plan de Vida se resume en: - Es un trabajo para la resistencia y pervivencia del pueblo
Chami. - Son las politicas de la OIA. - Es una manera de defender los derechos ante el
Estado y otros particulares (/kapunias/). - Es un suefio para el buen vivir. - El plan de vida
es historia de la alimentacion, historia del origen de los Chamies, historia de los abuelos
Se habla del Plan de Vida para Vivir Bien y para eso es fundamental la construccion del
futuro que deseamos desde el entendimiento y la interpretacion del presente. Construir un
escenario deseado es sofiar con el futuro posible, con el futuro que podemos modelar y
proyectar como pueblos indigenas ejerciendo nuestro derecho a la autodeterminacién, es
construir colectivamente un ideal de comunidad teniendo como base nuestra Politica
Organizativa en donde ademas contemplamos las alternativas para consolidar nuestro
pacto politico como organizacién. En la construccién de este suefio son fundamentales las
ensefianzas que nos dan los mayores, las experiencias que la historia nos cuenta para
aprender de ellas y de esta forma dar pasos mas fuertes y seguros. No podemos permitir
que otros definan nuestro futuro y ordenen nuestro territorio. Se definid que la
temporalidad del Plan de Vida debe ser para siempre, infinito, en la idea de que el pueblo
embera debe permanecer como cultura diferenciada en el pais, y porque se desea que el
Resguardo Bernardino Panchi se mantenga a futuro dentro del municipio de Pueblorrico.

(Resguardo Indigena Bernandino Panchi, 2016).

Finalmente, desde las alternativas geograficas, desde los espacios radicales y la radicalizacién de

los espacios, sera posible explorar el concepto de la justicia socioespacial pues esta no puede ser

indiferente a las vidas que las personas realmente pueden vivir. Estas formas de vida, de

" En Pueblorrico existen dos Planes de Vida. El del Resguardo Indigena Bernandino Panchi que se construye con el
acompafiamiento de la Organizacion Indigena de Antioquia, Corantioquia y otras instituciones. El otro es el que
construyé el Comité de Concertacion Social como producto de la Consulta Auténoma y el Mandato popular, el cual
se denomina Plan de Vida Comunitario. Uno de los grandes retos para el COA es la construccion y articulacion que
permita crear una red de Planes de Vida en el suroeste de Antioquia.
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experiencia y realizaciones humanas, sefiala Sen (2010), no puede ser suplantadas por las
instituciones y las reglas operantes. La lucha por la Vida y las condiciones apropiadas,
diferenciales, con las que se quiere vivir, se constituye en una base central en la construccion de

la justicia social y ambiental para el Cinturon Occidental Ambiental (Ver imagen 67 a la 72).

Imagen 67. Movilizacion Mandatos Populares por la Vida, el Agua y el Territorio, Pueblorrico, 2014. Fotografia
Rubén Dario Herrera.

Imagen 68. Movilizacion Mandatos Populares por la Vida, el Agua y el Territorio, Pueblorrico, 2014. Fotografia Rubén
Dario Herrera
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Imagen 69. Cabildo Abierto y Mandatos Populares por la Imagen 70. Movilizacién Mandatos Populares por la Vida,
Vida, el Agua y el Territorio, Pueblorrico, 2014. Fotografia el Agua y el Territorio, Pueblorrico, COA 2017.
Rubén Dario Herrera.

Imagen 71. Movilizacion en Pueblorrico para Rechazar Imagen 72- Cabildo Comunita.rio_y Mandatos. Populares
asignacion de nuevos Titulos mineros. COA, 2015. por la Vida, el Aguay el Territorio, Pueblorrico, 2017.
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CANCION: UN ABRAZO A LA MONTANA

Primera Travesia por el Suroeste: Un Abrazo a la Montafa

Coro:
Si, si, si, vamos a cantar,

a defender el agua, la tierra y la hermandad!

Vamos caminando, abrazando la montafia,
la fuerza del ancestro, es nuestra esperanza.
Vamos avanzando, cantando a la tierrita,

uniendo nuestras voces contra la mineria.

Todas las montanas las quieren explotar,
el vientre de la madre lo quieren arrasar,
y a multinacionales nos quieren someter,

pero que lo sepan, no va a suceder.

Las fuentes del agua quieren privatizar
para nuestras vidas poderlas controlar,

y el agua es un derecho, no es una
mercancia,

el agua es la fuente de toda nuestra vida

Hermanos campesinos, indigenas y negros,

levantan hoy sus brazos con amor por sus
pueblos,

y nuestra mision, es proteger la tierra,

de aquellos inconscientes que quieren hoy
venderla.

Autora: Eliana Marcela Gutiérrez Leén

https://www.youtube.com/watch?v=PIWTdE

aRVo8
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CONCLUSIONES

AMBUA KURISIADAYU: Poder Popular en la Definicion de Contraespacios y la Lucha
por la Justicia Espacial

El Ambua Kurisiadayu es la continuidad de un proceso de accion y reflexion politica, constituido
por historias de vida y luchas sociales en el suroeste de Antioquia, significa “Pensar Juntos:
para que construyamos cosas nuevas”. Es un proceso de construccion, de reconocimiento y
pensamiento colectivo. Desde el Ambula Kurisiadayd -como invitacion que una compafiera
indigena nos hizo en el 2012-, he pretendido reflexionar, desde nuestras experiencias en las
luchas sociales, como desde el Poder Popular se construyen los Contraespacios y se valoran
posibles caminos para comprender la Justicia Socioespacial.

El Ambula Kurisiadayl mas que una definicion plantea un proceso y una invitacion para que
construyamos y transformemos juntos proyectos de vida en comun a partir de nuestros
pensamientos como experiencia encarnada en las practicas y particularidades histéricas que estan
en conexion con el ser, hacer, conocer, y el transformar, nos motiva a reconocer y “dialogar” con
la historia, el espacio, la sociedad, buscando generar aperturas a la mayor participacién posible de

las organizaciones y procesos involucrados.

He valorado algunas experiencias en el suroeste de Antioquia con el propoésito de invitar a
personas, amigos y procesos a seguir pensando juntos para transformar el espacio, el tiempo y la
sociedad en que vivimos, para fortalecer nuestros procesos de reconocimiento politico,
alimentando ése anhelado suefio de construir Territorios Sagrados para la Vida en la majestuosas
montafas del Cinturon Occidental Ambiental. Este es un camino, una apertura, una invitacion
para que el Ambua Kurisiadayl active y articule otras experiencias y pensamientos. A las
organizaciones sociales y ambientales, lideres y liderezas, pongo en consideracion las presentes
reflexiones, esperando que alimenten nuestro proceso politico en la busqueda, definicion y
consolidacién de los proyectos de vida que construimos dias a dia en rios y montafias del suroeste

de Antioquia.
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1. Contraespacios y Luchas por la Tierra

Durante la segunda mitad del siglo XX en el suroeste de Antioquia, recogiendo las experiencias
de la Juventud Estudiantil Cristiana, la Comunidad Eclesial de Bases, los Sindicatos Agrarios y la
Asociacion Nacional de Usuarios Campesinos en las luchas por la tierra en la vereda Las Arepas,
La Linday La Gémez, ademas de la construccion de una empresa comunitaria en La Arboleda, se
compilan acontecimientos sociohistéricos que dan cuenta de practicas socioespaciales y procesos
de resistencias que se han alimentado de las especificidades del lugar, en el que los flujos
globales tanto del capitalismo como del comunismo, adquirieron expresiones particulares en la

configuracién espacial del suroeste de Antioquia.

Estas particularidades han definido précticas socioespaciales con las que se valora la existencia
de contraespacios a partir de la experiencia de luchas sociales en Pueblorrico y Tarso, siendo
posible reconocer identidades de los procesos locales, sus raices histdricas, sociales y espaciales,
producto de encuentros comunitarios con los que se construyen compromisos éticos y politicos
mediante procesos de educacion popular como apuesta politica en la consolidacion de la

organizacion social, generando asi condiciones para la apropiacion del espacio.

Uno de los métodos de educacion popular que fue transversal en la definicién de los embriones
de poder popular para la produccion y apropiacion del espacio, es el asociado al método Jecista
que, mediante el ver, juzgar y actuar, definié una apuesta pedagdgica efectiva en la construccion
y comprensién del poder popular entendido como aquellas conquistas hechas por la comunidad
en su procesos politicos y en sus veredas, en los pliegos ganados en huelgas y las

reivindicaciones estructurantes de las movilizaciones y marchas masivas (Betancur, 2016).

Estas experiencias han generado procesos de identidad basados en las particularidades del lugar y
su relacién directa con los valores de uso del espacio, planteando que la funcién de la tierra no ha
sido exclusivamente econdémica, sino que existen también valoraciones politico-culturales que
conllevan a su (re)apropiacion a partir del goce, el disfrute, la valoracion del espacio como
belleza y creacion colectiva, esto implica que hay proceso de reapropiacion y “supone una

repolitizacion del espacio, una reactualizacion de su condicion politica” (Martinez, 2013).

Desde las experiencias de Pueblorrico podemos comprender la existencia de contraespacios

como producto de la (re)apropiacion de lo comunitario y el poder popular, resultado de luchas
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sociales que (re)construyen politicas de resistencias, emergen como espacio diferencial que se
opone al espacio abstracto del mundo capitalista, nacen de la posibilidad de constituirse como

espacio diferencial que resulta de las experiencias vividas (Oslender, 2010).

Estos contraespacios lo podemos entender desde la construccion de lo comunitario y el poder
popular, expresados en experiencias asociadas a formas colectivas de la tierra y a la lucha por la
vida digna. Los procesos de lucha en el Suroeste, desde la radicalizacion de los espacios,
constituyen semillas de un poder popular que busca la resignificacion de lo politico como
producto de la relacion con la tierra, las raices historicas y culturales, la conciencia ambiental y

las luchas indigenas y campesinas.

2. Contraespacios y la lucha por el Territorio

En la primera década del siglo XXI es méas notable el cuestionamiento a las contradicciones de la
globalizacion, particularmente por la emergencia de conflictos socioambientales derivados de
politicas globales asociadas a la extraccion de recursos y a la consecuente contaminacion de
aguas Yy biodiversidad, lo cual ha generado confrontaciones politicas entre la privatizacion versus
el uso y apropiacion colectiva del espacio, entre la (re)definicion de lo comin y lo privado, entre
la diversidad y la homogeneidad, entre el poder y la resistencia. Para Lefebvre las
contradicciones espaciales “expresan” conflictos entre las fuerzas y los intereses sociopoliticos
pero solo en el espacio tales conflictos entran en juego de forma efectiva y al hacerlo se

convierten en contradicciones del espacio (Oslender, 2008, pag. 75).

Entre el 2002 y 2004 en el suroeste de Antioguia se consolidaron organizaciones campesinas que
han promovido la agroecologia como forma de vida. La Asociacion Agropecuaria de Productores
-ASAP- de Caramanta, la Asociacion de Productores Indigenas y Campesinos de Riosucio -
ASPROINCA-, la Asociacion de Familias Campesinas Biabuma de Tamesis y los Resguardos
Indigenas del suroeste de Antioquia, lograron organizar y movilizar a la poblacion en defensa de
las economias indigena y campesina, la autonomia alimentaria, el referendo nacional por el agua
y el rechazo a la actividad minera (COA, 2014 a). Ante la llegada de empresas mineras
trasnacionales, estas organizaciones sociales promovieron movilizaciones, foros, encuentros

locales y regionales, dando apertura a las articulaciones y emergencias de procesos sociales.
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Desde la perspectiva de Quijano (2002) podemos comprender estas acciones como resultado de
resistencias ya que constituyen acciones de contestacién a una trama continua de dominacion,
explotacion y conflicto respecto del control de las areas decisivas de la existencia social humana.
La confrontacion del movimiento social con aquellas estructuras de dominacion, instauran
posibilidades diversas para pensar la politica del espacio y posicionar disputas por sus usos
(Oslender, 2008). En estas contradicciones se puede materializar lo que Lefebvre (2013)
denomina el espacio diferencial, es decir, la apropiacién de espacios como resultado de
contradicciones inherentes de aquellas producciones de espacio (abstracto) que le apuestan a la
homogenizacidn. Los espacios diferenciales pueden ser la expresion de la (re)apropiacion del

espacio y su repolitizacion como ejercicio emancipatorio.

En este proceso de resistencias surgid el Cinturon Occidental Ambiental —COA- producto y
reproductor de relaciones entre campesinos, indigenas, jévenes, hombres y mujeres, que desde
diferentes préacticas espaciales, historias particulares y articulaciones sociales, se reafirmaron
como conjuntos de agencias (Latour, 2008), reivindicando la capacidad de accién y
transformacion del espacio. EI COA lo podemos comprender como Articulacion/Coordinacion y
como Territorio. Esto quiere decir que a partir de encuentros y movilizaciones regionales y
practicas cotidianas, se ha tejido una red de pensamientos situados y practicas socioespaciales

con las que se construye el Territorio COA.

El territorio se ha consolidado en este caso como como practica real y efectiva en el
afianzamiento de los procesos de resistencia. Entender el COA como Articulacion/Coordinacion
y Territorio, nos permite valorar la construccion del “Territorio Sagrado para la Vida” como una
apuesta politica que, desde las practicas sociales, apropia y resignifica los espacios, sus historias
y formas de vida. Esta construccién politica se relaciona con el Movimiento por la Justicia
Ambiental en el que se cuestiona el crecimiento econdémico y la produccion de una naturaleza
capitalista. (Alier, 2002).

Desde la valoracion politica y cultural de la naturaleza se construye modelos locales como
entidad multidimensional en la que se establecen vinculos entre mundos bioldgicos, humanos,
espirituales, entre otros (Escobar, pdg. 294). Para entender esta categoria de “modelo local” es
necesario tratar el conocimiento practico como experiencia encarnada que se define en

particularidades historicas y estan intimamente en conexion con el ser, hacer, conocer, y el
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transformar; lo que ha permitido reconocer a la naturaleza y cuestionar sus dicotomias (Maturana
y Varela, 1987. Ver en: Escobar, 1999, pdg. 298). Desde los modelos locales es posible
identificar los modelos culturales de la naturaleza los cuales se constituyen por conjunto de usos-
significado que no se pueden limitar a las construcciones modernas sino que deben tener especial
atencion en las referencias del lugar, basdndose en procesos historicos, linguisticos y culturales
que se inscriben en historias mas amplias, manteniendo la especificidad del lugar. La naturaleza
nos permite comprender conjuntos de usos-significados en las relaciones sociales, de produccion

y valoracion del conocimiento local con la cultura y el espacio (Escobar, 1999).

De esta manera: “La naturaleza en estas configuraciones cotidianas altamente simbolizadas no es
el espacio abstracto homogeneizado del consumo, sino el espacio diferencial vivido, pleno de
significados, mitos e historia local” (Oslender, 2008, pag. 77). Esta afirmacion de Oslender nos
plantea que la lucha por la naturaleza es uno de los principales escenarios de las luchas por el
territorio en la busqueda de contraespacios, de procesos de resistencias de los movimientos por la
justicia ambiental, con el que se confrontan las representaciones dominantes del espacio y que

aumentan cada vez mas en el mundo (Escobar y Alvarez, 1992. Ver en: Oslender, 2008, pag. 78).

3. Injusticias Socioespaciales en el Suroeste de Antioquia

La desaparicion de Pedro Nel Osorno y el asesinato de Ignacio Betancur son un reflejo de como
el capital y la violencia han operado a través del espacio, llevando implicita la acumulacion de
violencias, muertes, desplazamientos, desapariciones y asesinatos selectivos, de acciones
camufladas en la legalidad/ilegalidad donde los valores de cambio definen y expropian

arbitrariamente valores de uso que campesinos e indigenas construyen en sus espacios de vida.

Para los afios setentas Harvey (2005) planted la existencia de problemas cronicos asociados al
espacio a partir de la sobreacumulacién por desposesion, implementada en una economia
capitalista que enarbola como lemas la “paz, la propiedad y la igualdad”, lo cual no es obstaculo
para que aumente la desigualdad social, se incremente la militarizacion y la privatizacion de la
tierra, la expulsion forzosa de poblaciones campesinas, 0 se produzca la conversién de derechos
de propiedad comun, colectiva y estatal en derechos de propiedad privados. La acumulacion por

desposesion también implica la supresion del derecho a los bienes comunes, la transformacion de
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la fuerza de trabajo en mercancia, la supresion de formas de produccion y consumo alternativas y

los procesos coloniales, neocoloniales e imperiales de dominio de la naturaleza (Harvey, 2005).

En Colombia las injusticias socioespaciales detonadas por el despojo se dejan ver en los factores
de apropiacion de la tierra que estd en manos de una minoria enriquecida por el narcotréfico, la
acumulacion de rentas institucionales, el desplazamiento forzado de pequefios y medianos
propietarios o por la accién de grupos alzados en armas. La concentracion de la propiedad en
Colombia es el resultado de una distribucion desigual durante el periodo de dominio colonial, las
politicas de asignacion de baldios, los procesos de colonizacion y los distintos conflictos armados
que ha tenido que vivir el pais a través de su historia.

Estas injusticias agudizaron el conflicto armado en el suroeste de Antioquia que tuvo como
actores principales al Movimiento de Unificacién Revolucionaria Marxista Leninista Maoista
MUR MLM, el Movimiento de Integracion Revolucionaria - Marxista Leninista (MIR ML), el
Movimiento de Izquierda Revolucionaria (MIR - Patria Libre) y la Union Camilista Ejército de
Liberacion Nacional (UC ELN). Entre 1997 y 1998 se recrudecio la violencia en el suroeste de
Antioquia con la llegada del Bloque Suroeste de los paramilitares y posteriormente de las
Autodefensas Campesinas de Cdrdoba y Uraba (ACCU), anunciando su intencién de acabar con
los “colaboradores” de la guerrilla. La situacion se agravd con los enfrentamientos entre grupos
paramilitares, el Frente 34 de las FARC y el ELN. Este periodo estuvo acompafiado por el
llamado “barrido” o “limpieza social” con la eliminacion selectiva de personas entre ellos
activistas sociales, habitantes de la calle, prostitutas, delincuentes comunes, expendedores y
drogadictos. En municipios con presencia guerrillera incluyeron en la lista a los lideres sociales y

sindicales a quienes acusaban de simpatizar con la subversién (Verdad Abierta, 2008).

Si bien la configuracion territorial del suroeste de Antioquia ha estado acompafiada de violencias
en el que ha tomado mucha importancia las acciones armadas de insurgencias y grupos
paraestatales desde la segunda mitad del siglo XIX hasta la fecha, el control espacial no es
exclusivo de la militarizacion sino que se da también mediante la implantacion de las geografias
del capital que podemos comprenderlas como aquellas practicas sociales e historicas que permite

la expresion y operacion del capitalismo, teniendo en cuenta la produccion de sus propias
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geografias, pues de ellas emerge su condicién de posibilidad para expandirse y acumular, lo que
permite que sobreviva como sistema politico y econémico, dando respuesta a sus propias

contradicciones (Perdomo, 2016).

La acumulacién por desposesion, como una de las causas que han alimentado las violencias e
injusticias en Colombia, ha ejercido su poder devastador tanto en los actores humanos como no
humanos. La naturaleza también ha sido victima del conflicto armado en Colombia, ha sido botin
y escenario de guerra, pues innumerables bosques devastados, aguas, aire y suelos contaminados
son prueba de ello. Si bien aun falta profundizar sobre las causas y efectos de violencias que ha
sufrido la naturaleza en el marco del conflicto armado y los diferentes conflictos
socioambientales, también es importante valorar cémo el desarrollo se relaciona con las

injusticias socioespaciales.

Si bien los proyectos de desarrollo minero y energético se han constituido como prioridad
econOmica para el pais, son inminentes los conflictos que se pueden desplegar por la tenencia y
usos del agua y de la tierra. Es posible identificar el espiritu colonialista que ha atravesado la
historia hasta la actualidad y se han incrustado mediante la figura de “utilidad ptblica” como
categorias juridica que se adapta a la vision capitalista de riqueza con la que se pretende
consolidar la expansion e intensificacion de la extraccion de recursos naturales, que ademas no
solo se destina para la mineria, también aplica para los proyectos energéticos, en la industria

petrolera 'y en las Zonas de Interés de Desarrollo Rural, Econdémico y Social ZIDRES.

La Corte Constitucional de Colombia plantea que las concepciones de utilidad publica e interés
social son determinantes como criterio sustancial por el que se autoriza al legislador intervenir en
la propiedad y en los derechos econémicos. En ese sentido se presenta como Causa expropiandi
(causa de expropiacion), con lo que se entiende que el interés social lo proveen los privados y el
corporativismo trasnacional, aplicando la necesidad de acumular a partir de la expropiacion
mediante figuras juridicas de utilidad publica e interés social, normativizando la acumulacion
por desposesion, hito de la geopolitica y el nuevo imperialismo. De esta manera las injusticias
sociales podemos abordarlas desde aquellas expresiones y estructuras de poder que atentan contra
toda forma de vida, de los espacios apropiados, las historias locales, las articulaciones sociales y

las précticas sustentables con la tierra y el territorio. ..
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4. La Lucha por la Justicia Espacial

Con las alternativas geogréficas podemos comprender la articulacion y construccion de vida
apropiada por aquellos pueblos que se enfrentan a diferentes modelos hegemanicos de poder. Son
construcciones de vida de las que nacen las diferencias, particularidades y diversidades
transformadoras que permiten potenciar y (re)crear los espacios diferenciales en su arraigo con
la tierra y el territorio. Las Alternativas Geograficas para este caso que analizo, las podemos
abordar desde la cartografia social, la agroecologia, los circuitos econémicos solidarios,
resguardos indigenas Y sitios sagrados, entre otros, con las que son posibles entender el espacio
“como producto de relaciones sociales, [...] de vinculos llenos de poder” (Massey, 2007). Desde
estas alternativas geograficas que se estan construyendo, se intenta socavar las bases de
explotacion, de opresion racial, de dominacion de género, de la expoliacion de la naturaleza,
apostandole a la definicién de una sociedad diferente, construida sobre bases, valores y principios
efectivos de autodeterminacion territorial, de reconciliacion con la naturaleza, sobre el
fundamento de un intercambio creador, articulador y multiplicador de formas de vida (Nieto J. ,
2008). Las alternativas geograficas, como red de articulaciones y propuestas
emancipatorias, adoptan un caracter de espacio radical, una fuerza constructiva

generadora de cambios y (re)productora de las diversas formas de vida.

Con los espacios radicales intento explicar que son aquellas apropiaciones del espacio que ya existen
en el Territorio COA, que estan en proceso de construccion y que se asocian al espacio diferencial en
el marco de las contradicciones al capitalismo, pero que se arraigan y se alimentan de la tierra y del
territorio como construcciones politicas, son una apuesta importante para politizar la sociedad,
cualificar la sociedad y reposicionar la politica en el corazén mismo de la sociedad como eje
articulador del orden colectivo a partir de procesos societarios, autogestionarios, dinamicos,
continuos, fluidos y permanentes, desde la sociedad misma en su relacion con lo humano y no lo
humano, potenciando su capacidad para autoproducirse y autorepresentarse en funcion vy
(re)definicion del interés colectivo (Nieto J. R., 2008). Emerge del sentipensar con la tierra: “implica
pensar desde el corazon [de la Madre Tierra] y desde la mente [...] Es la forma en que las
comunidades territorializadas han aprendido el arte de vivir” (Escobar, 2014, pdg. 16). Este proceso
de territorializacion no se valora en términos de “propiedad” sino de “apropiacion efectiva mediante

practicas culturales, agricolas, ecolOgicas, econdmicas y rituales” (Escobar, 2014, pag. 90).
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De los espacios radicales debemos afianzar la radicalizacion de los espacios, es decir, la
(re)construccion y (re)activacion permanente de las practicas espaciales enraizadas en los lugares
y que se construyen desde los procesos de participacion social efectiva y afectiva en el que los
procesos sociales, personas, organizaciones e instituciones generan, usan, perciben y potencian los
espacios diferenciales como producto y reproductor de la reapropiacion espaciotemporal, mediante la
construccion efectiva de la participacion social y la toma de decisiones que activan inquietudes,
suefios y esperanzas en la definicion de proyectos de nueva vida. El sentipensar y el sentihabitar se
constituyen en formas de apropiar el espacio, convirtiendo el espacio (vivido) en lugar, adaptandolo,
uséndolo, transforméndolo y vertiendo sobre él la efectividad de las poblaciones mediante la
participacion social efectiva y afectiva que emerge de imaginarios comunes y colectivos como
practica creativa que afirma la potencialidad humana al reconocerse en la obra creada, otorgando al
espacio sus multiples dimensiones transfuncionales, ludicas y simbolicas (Martinez, En: Lefebvre,
2013, péag. 45). El sentihabitar como ejercicio de participacion social efectiva-afectiva reafirma la
construccion politica del ser y la sociabilidad en la definicion de derechos territoriales. La

participacion social e-afectiva se expresa en el poder popular.

Desde las alternativas geograficas, entendidas como aquellas articulaciones que se fortalece
desde los espacios radicales y la radicalizacidn de los espacios, sera posible explorar el concepto
de la justicia socioespacial pues esta no puede ser indiferente a las vidas que las personas
realmente pueden vivir. Estas formas de vida, de experiencia y realizaciones humanas, sefiala Sen
(2010), no puede ser suplantadas por las instituciones y las reglas operantes. La lucha por la Vida
y las condiciones apropiadas, diferenciales, con las que se quiere vivir, se constituye en una base

central en la construccidn de la justicia social y ambiental para el Cinturén Occidental Ambiental.

5. Nuevos Horizontes: Poder Popular y Ordenamiento Territorial

Actualmente en el suroeste de Antioquia ha emergido con mayor claridad ciertas disputas por el
ordenamiento territorial, “disputas” que ya refleja un proceso politico de poder y resistencia,
resultado de la estructuracion y lucha politica del COA para pensarnos la politica mediante los
usos del espacio (Oslender, 2008). Esta apuesta se constituye en un reto analitico y se ha definido
una matriz para reflexionar y construir, a partir de las experiencias indigenas y campesinas, las

formas de resignificar las figuras del ordenamiento territorial, los usos del suelo y los del agua,

194



comprendiendo el proceso del poder popular en la definicién de la participacion social hacia la
resignificacion politica, a la democratizacion y autodeterminacion territorial en el suroeste de
Antioquia. Se ha planteado la necesidad de disputar el ordenamiento territorial desde las figuras
municipales (EOT) para iniciar un proceso de resignificacion. Este proceso se ha estado
construyendo desde los “Talleres de Participacion y Autonomia: para resignificar el EOT”, el
cual ya tiene definida una matriz para el debate y se ha estado alimentando desde la experiencia

de la ASAP Caramanta sobre los mapa suefios del Territorio.

Por tal motivo, nos encontramos en unas disputas por el ordenamiento territorial que, entendido
como una politica de Estado, es un instrumento de planificacion que permite definir el proceso de
ocupacion y transformacion del Territorio mediante la formulacion del Esquema de
Ordenamiento Territorial (EOT). Los objetivos del EOT representan el modelo territorial
deseado, se ocupa de la zonificacién y reglamentacion de los usos del suelo, normas urbanisticas,
plan vial, planes de servicios publicos, entre otros. EI ordenamiento del territorio se fundamenta,
segun el decreto 879 de 1997, en: 1) La funcion social y ecoldgica de la propiedad; 2) la
prevalencia del interés general sobre el particular y 3) la distribucion equitativa de las cargas y
los beneficios.

Para el Cinturén Occidental Ambiental COA el EOT debe considerarse un instrumento por el
cual las organizaciones sociales debemos movilizarnos para continuar construyendo y
legitimando nuestro proceso de Territorios Sagrados para la Vida como apuesta politica de
autodeterminacion territorial. La forma de construirlo emerge desde la participacion social
efectiva y afectiva, entendida desde aquellas acciones cotidianas, colectivas y organizativas que
nos permite definir acciones politicas, econdmicas, sociales y culturales y que se resignifican

desde los sentidos del lugar, aportando a la transformacion y democratizacion del Territorio.

De esta manera se entiende que la funcion social y ecoldgica de la propiedad y la prevalencia del
interés general en el Territorio COA, se expresa al plantear que los usos del suelo y los usos del
agua deben estar en funcion y proteccion de las economias indigenas y campesinas, la gestion
comunitaria del agua y de la tierra, la tradicion campesina, la cultura indigena, las fuentes
hidricas, la participacién social y el patrimonio cultural y ambiental. Las propuestas para el
Esquema de Ordenamiento Territorial se constituye en una matriz para el debate que esta en

construccion en el suroeste de Antioquia y se basan sobre: 1) los usos del suelo y los usos del
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agua, 2) el patrimonio cultural y ambiental, 3) la participacion social efectiva y afectiva y 4) la
educacién popular territorial. Estas propuestas del COA sobre el “ordenamiento territorial” es
producto de nuestra apuesta politica de “resignificar para exigir”. Resignificar el EOT implica
reconocer, (de)construir y definir, desde nuestros ejercicios de poder popular, una relacion de

exigencia con el Estado como parte de nuestras luchas politicas (Ver Tabla 4 y 5).

1. Sobre Los Usos del Suelo y los Usos del Agua

AGROPECUARIO: Mineria de Construccion | Mineria Extractiva
Agroecologia Mineria Artesanal Energia Extractiva
Circuitos Econdmicos Solidarios Agroindustria Extractiva’
Diversificacion de la produccién Turismo

Gestion Comunitaria del agua y de la tierra (acueductos y
trapiches comunitarios)

Alternativas Energéticas
¢Sitios Sagrados?

Zonas de Proteccion Especial (DMI, Reservas)?

Tabla 4. Propuesta Matriz Sobre los Usos del suelo y los usos del agua. Apertura de discusion sobre el ordenamiento

territorial

Dentro del Esquema de Ordenamiento Territorial se plantea cuatro tipos de usos del suelo, entre
ellos: usos principales, usos secundarios, usos restringidos y usos prohibidos.. Para este caso, el
COA propone que las practicas agroecoldgicas, los circuitos econdmicos solidarios, la
diversificacion de la produccién, la gestion comunitaria del agua (acueductos comunitarios), la
gestion comunitaria de la tierra (trapiches comunitarios), los sitios sagrados, las zonas de
proteccion natural, entre otros usos culturales del agua y el suelo, se definan como usos
principales del Territorio.

™ Reconociendo que es una realidad histdrica del suroeste, la agroindustria extractiva, y estas otras actividades, han
generado — o pueden generar - fuertes impactos en las economias indigenas y campesinas, sin embargo, algunas
familias sustentan su economia desde estas préacticas, se hace necesario enfrentar el problema asumiendo el reto de
pensarnos alternativas econémicas teniendo presente transiciones hacia practicas econdmicas sustentables.
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Para los usos restringidos se reconoce la existencia de algunas précticas econémicas que afectan —o
puede afectar- la tradicion campesina, la cultura indigena y las fuentes hidricas, frente a estos usos se
plantea que estas practicas deben ser sometidas al didlogo para la definicion de acuerdos con las
organizaciones sociales mediante Consultas Autonomas, Cabildos Comunitarios, Mandatos
Populares y Planes de Vida, teniendo como criterios la definicion de alternativas y transiciones
energeéticas, alimentarias, mineras, turisticas, entre otras, que garanticen practicas sustentables con la
tierra y el agua. Estos USOS RESTRINGIDOS seran producto de dialogos y acuerdos que se
definirdn a partir de procesos de participacion social efectiva y afectiva, contribuyendo a la
democratizacion del Territorio. Se plantea la necesidad de debatir la prohibicion de Cianuro y el
Mercurio y restringir los agrotoxicos en perspectiva de encontrar alternativas econdémicas para el
Territorio COA.

Los usos restringidos deben someterse a tres condiciones: 1) Que no afecte la tradicion campesina, la
cultura indigena y las fuentes hidricas; 2) que garantice la participacion social efectiva y afectiva y 3)

que se defina transiciones y alternativas econdémicas para el territorio.

Sobre el Patrimonio Cultural y Sobre la Participacion Social Sobre la Educacion Popular
Ambiental Efectiva y Afectiva Territorial
Que se declare como Patrimonio | Que se reconozca e implementen: Construir e implementar:
Cultural y Ambiental Municipal:
1. Los Mandatos Populares 1. Escuelas del Territorio.
1. Las Fuentes Hidricas.
2. Las Consultas Autdnomas. 2. Catedras del Territorio.
2. La Cultura Indigena.
3. Los Planes de Vida. 3. Salas Patrimoniales del Territorio.
3. La Tradicién Campesina.
4. Cabildos Comunitarios 4. Medios de Comunicacion

Comunitarios

Tabla 5. Propuesta matriz sobre el patrimonio cultural y ambiental, la participacidn social efectiva y afectiva y la
educacién popular territorial, para que se incorporen en el EOT.

Sobre la participacion social efectiva y afectiva se propone que se reconozca e implementen los
Cabildos Comunitarios como escenarios de interlocucion y participacion social convocados por
organizaciones sociales para dialogar con concejos, alcaldias y otras instancias municipales,

departamentales y nacionales, apostandole al reconocimiento, a la deliberacion y a la
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construccion de consensos en la definicion e implementacion de decisiones conjuntamente
acordadas entre las partes. De igual manera se plantea la importancia de Los Mandatos
Populares como acciones prioritarias y acuerdos fundamentales de organizaciones sociales que le
apuestan a la re-significacion de pensamientos, lenguajes y practicas cotidianas en la definicion
de procesos politicos, diversos, construidos por campesinos, indigenas, mujeres, hombres,
jévenes y nifios, (re)definiendo agendas politicas para el relacionamiento armdnico con la
naturaleza. Su efectividad se define en el poder de legitimarlo, implementarlo y defenderlo como
proyecto de vida. Las Consultas Autbnomas se constituyen en un proceso permanente de
reflexion politica, social y cultural que nos permite definir qué es la participacion y qué
necesitamos para construir autonomia en el territorio. Se constituye en un ejercicio de
construccidn, reflexion y accion que nos define el porqué y el para qué de la participacién social

en la construccion de autodeterminacion territorial.

Finalmente Los Planes de Vida son un ejercicio permanente de participacién social, se constituye
en el proyecto de vida de las organizaciones sociales. Es un proyecto social y cultural del
interconocimiento, es un conjunto de practicas de saberes que nace desde las experiencias vitales
de personas y procesos que definen “la preferencia a las formas de conocimiento que garantice el
mayor nivel de participacién a los grupos sociales involucrados en sus disefios, ejecucion y

control, y en los beneficios de la intervencion” (Santos, 2010, pags. 38-39).

Estas propuestas que estan en socializacion, reflexion y construccidén con organizaciones sociales,
concejos y alcadias municipales, le apuestan a que se incorporen dentro del esquema de
ordenamiento territorial en los diferentes municipios de incidencia del Cinturon Occidental
Ambiental, estas apuestas son producto y productores del Poder Popular, son construcciones y
conquistas hechas por una comunidad en su vereda y en su territorio, fruto de los procesos de
educacion popular, de los pliegos ganados en huelgas, reivindicaciones arrancadas por
movilizaciones y marchas masivas, correspondiendo a un grado de conciencia y de organizacion
(Betancur 1., 2016, pag. 101). El poder popular se construye no tanto en la cantidad de conquistas
que se obtienen sino desde su significado y su construccion de identidad politica y cultural,
definiendo ciertas formas de autonomia, engrosando raices de esperanza y resistencia, alimentando

los torrentes de vida nueva con que sofiamos.
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El poder popular es memoria activa que nos pone en didlogo con la historia y se fortalece desde las
conquistas sociales en la construccion de Territorios Sagrados para la Vida. Se constituye en la fuerza
que permite la resignificacion de pensamientos, lenguajes y practicas cotidianas en la definicion de
procesos politicos, diversos, construidos por campesinos, indigenas, mujeres, hombres, jovenes y
nifios, consolidando agendas politicas para el relacionamiento arménico con la naturaleza. Se
reconstruye desde los lineamientos del Plan de Vida Comunitario, vinculdndose a una ecologia de
saberes, a epistemologias situadas que se compromete a la construccion de politicas para la vida. Se
constituye en combinaciones complejas y creativas al posicionar, legibilizar, legitimar, potenciar y

movilizar précticas y conceptos, en su proceso de resignificacion para la exigencia.

El Poder Popular es un claro ejemplo de como se construye lo politico desde los sentidos del lugar,
construcciones politicas que emergen de individuos y comunidades a través de su experiencia,
memoria y proyectos de vida, se constituye en un ejercicio permanente de reflexion y accién que
define el porqué y el para que de la participacion social en la construccion de autodeterminacion
territorial. Desde el poder popular podemos pensarnos la efectiva lucha por la justicia social a partir
del reconocimiento y el respeto a la vida en sus multiples expresiones, implica deconstruir
acciones de violencia que atentan contra los cuerpos, las familias, las comunidades, las tierras, las
aguas, los territorios, nuestras culturas y perspectivas de vida. Nos obliga a abordar nuestras historias

y entender las causas de los conflictos que han desangrado a la humanidad y a la madre tierra.

En el afio 2016, el COA emitio el manifiesto “Segunda Travesia por el Suroeste: Un Abrazo a la
Montafia — justicia social y ambiental para la construccion de paz territorial” y en él plantea tres
lineamientos para comprender las Politicas para la Vida, entre ellas: 1) Aguas Sagradas para la Vida,
2) Economias Indigenas y Campesinas Sagradas para la Vida y 3) Participacion Comunitaria Sagrada
para la Vida. De esta manera, La Justicia Social la conquistamos a partir de la construccién de
Politicas Para la Vida, emergentes de propuestas comunitarias que se definen desde nuestras
perspectivas historicas, actuales y futuras. La justicia social y ambiental nace del principio de que la
Vida es Sagrada, luchamos por una Justicia Social y Ambiental Sagrada para la Vida, con la cual se
nos pueda garantizar el reconocimiento de sentidos y practicas de vida para la autodeterminacion

territorial, la cual se construye desde nuestros suefios, sentimientos y expectativas para el buen vivir
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(COA, 2016), por ese motivo, podemos asociar el concepto de la justicia como lo plantea Ignacio

Betancur:

La justicia social y la autonomia dejaron ver, por fin, la cara. [...] La unidad de la
comunidad crecia, pese a todas las dificultades. La consigna era la misma del
cooperativismo: “uno para todos y todos para uno”. En cualquiera de las casas habia tinto,

comida y compafierismo para quien llegara (Betancur I. , 2016, pag. 157).

Por eso es que ahora creo que la poesia, la literatura, las artes, las practicas culturales de
los pueblos y de las regiones, de las formas alternativas de ver la vida, son un aire
renovado para hacer politica mas creativa, mas participativa, mas proxima a las gentes y
por lo tanto mas edificante. ; Como? Canalizando esa fuerza creadora hacia la comunidad,

de modo que sea su propia cultura la que movilice al pueblo. (Betancur I., 1994, pag. 73).

6. Caminos al Andar

En la presente investigacion surgen inquietudes sobre como continuar alimentando el analisis
socioespacial en el suroeste de Antioquia desde los procesos de movilizacién social. Es importante
indagar sobre las luchas indigenas en el suroeste de Antioquia y sus articulaciones a las luchas
campesinas, sindicales y estudiantiles, valorar de qué manera han configurado sus propias geografias.
Si bien el presente documento centra su analisis en Pueblorrico y en municipios cercanos, también
vale la pena recoger las historias de las luchas agrarias en Salgar, Betulia, Urrao y Concordia y
definir sus relaciones con el proceso que se relata en la presente investigacion, pues si bien
conocemos que existieron vinculos, no se registraron con detalle porque desborda los objetivos del
presente estudio.

De igual manera falta profundizar sobre qué conexiones sociales, politicas y ambientales podemos
establecer entre los movimiento sociales de la segunda mitad del siglo XX con los procesos sociales
gue han nacido en el siglo XXI. Para la década de los noventas e inicios del dos mil se inicio el
proceso de la Constituyente de Tarso ¢es posible encontrar alguna conexion de esta experiencia con
los procesos de siglo XX y del Siglo XXI? ;qué aportes podemos encontrar en términos de la
construccion de poder popular y la definicion de contraespacios?
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Finalmente, en la presente investigacion intento explicar las alternativas geograficas a partir de la
cartografia social, la agroecologia, los circuitos econdmicos solidarios, los resguardos indigenas y los
sitios sagrados, sin embargo, los acueductos comunitarios y los trapiches comunitarios nos pueden
ayudar a comprender con profundidad los espacios radicales que confrontan las geografias del

capital en el suroeste de Antioquia.

6.1. Retos Metodoldgicos
Reconociéndome como actor politico del proceso gque estoy analizando, ha surgido la inquietud:
¢De qué manera abordo mi experiencia de vida? ¢(COmo me reconozco dentro de la

investigacion? ;Como recoger mis testimonios y de qué manera sistematizo mi experiencia?

Para este propodsito exploro una apuesta “autobiogeografica” como ejercicio metodoldgico que
permita situar y relacionar historias de vida en espacios, tiempos y redes, valorando précticas
sociopoliticas en tiempos y espacios concretos, propiciando analisis de la produccion social del

espacio y las formas de incidencia en las geo-historias de vida.

La propuesta metodologica de la “autobiogeografia” propone una interiorizacion ligada a
nuestros proyectos de vida, resgnificando la historia y el espacio presente y futuro mediante la
definicién de una periodizacién -por décadas- en las que se propone representar el espacio y el
tiempo mediante cartografia social. Seguidamente se identifican aquellos actores que definen
tipos de relaciones y propician redes en diferentes escalas para determinar sus efectos politicos.
Una vez transitada estas etapas, se inicia un proceso comparativo y analitico entre décadas,

representaciones, actores y redes. Esta propuesta se resume en el siguiente formato:
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FORMATO GENERAL

Periodo

Representacion

espacio/tiempo

Relaciones escalares/

Redes sociales

Efectos politicos

Observaciones

1987 — 1997

1997 - 2007

2007 — 2017

¢Como represento el
tiempo y el espacio

durante estas décadas?

[Cartografia Social]

¢ Qué tipos de relaciones se han
construido, en dénde y con

quiénes?

¢Qué han generado
esas redes en el
contexto en el que

interactdan?

Preguntas y conclusiones
que permitan analizar el

espacio/tiempo/sociedad

Tabla 6. Matriz propuesta de Autobiogeografia

Las ‘“autobiogeografias” puede ser un ejercicio politico muy importante para recuperar y

visibilizar nuestras historias, reconocer aquellos espacios y tiempos diferenciales que nos permite

sofiar, con los pies en la tierra, esos otros mundos posibles, producto de las luchas sociales por la

justicia y la construccion de paz. Las autobiogegrafias- tanto de personas como de procesos- son

una posibilidad importante que nos permitira comprender la produccion social del espacio y el

tiempo, para seguir alimentando el Ambua Kurisiadayd en el suroeste de Antioquia, potenciando

los Territorios Sagrados para la Vida en las majestuosas montafias del Cinturon Occidental

Ambiental.
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TERRITORIO SAGRADO PARA LA VIDA!

Ledn Henao se ha transformado en montafia, en aire, en agua. Nos sigue
acompafiando en las luchas sociales del suroeste de Antioquia
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