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3. “Al principio era...” — exaltar los origenes es

una especie de retofio metafisico que renace constantemente

en la concepcién de la historia y que nos hace estar totalmente
convencidos de que en el conocimiento de todas

las cosas se encuentra lo que hay en ellas de mas valioso y esencial.
Nietzsche. El viajero y su sombra.



Introduccion

[206] Los mas cultos son los mas ocultos.
Ansian volver a la naturaleza que han traicionado.

Roa Bastos. Metaforismos.

Este trabajo de largo aliento pretende un arduo ensamblaje en tres momentos, del que esta
monografia es el primer eslabon. Un tema puede abordarse desde muchas perspectivas, la
preferencia — que implica siempre seleccidn, supresion, tachadura, decantacion- por este
punto de vista, esta sujeto al desenvolvimiento mismo del problema y a su dialogo interno.
Un hombre se conoce por sus afirmaciones tanto como por sus negaciones, por sus
adhesiones tanto como por sus aversiones. No se elige a este pensador y su
conceptualizacién del desarraigo (Heimatlosigkeit) del hombre contemporaneo, de su
intemperie y orfandad ontoldgica, por una inclinacion hacia él, tal eleccion se efectla, en
primer término, porque Heidegger es en filosofia quien de manera mas decidida y reiterada
se subleva contra el orden instrumental del mundo moderno. Insurreccion que tiene sus
ecos en otras latitudes y de cuyas resonancias se ocupara la segunda parte de este tratado®.
En segundo lugar, porque el pensador aleman sintetiza posiciones filoséficas fundamentales

que podrian sefialarse como carentes de interdisciplinariedad y parciales, pero sumamente

!La preocupacion de Heidegger, por la esencia de la técnica y el desarraigo, es sélo un rasgo entre muchos
en el rostro de una “humanidad” surcada por muecas y gesticulaciones ante cambios radicales en nuestra
relacion con el mundo. Los norteamericanos han aportado su gesto con vigor: Thoreau en el siglo XIX,
Theodore Kaczynski en el XX y Sebastianjunger en el XXI. Al desarrollo de ese guifio anglosajén hace
referencia la nota.



productivas en términos filosoficos. Y en tercer lugar, porque la preocupacion del llamado
“segundo Heidegger” en relacion con el retorno al hogar (Heimkunft. An die Verwandten)
y el desarraigo, estan inscritos dentro de la era de nihilismo que Nietzsche diagnostico,
como signos y ademanes que nos hablan del proceso de desmantelamiento de la

cosmovision occidental.

La relacion del hombre con la naturaleza es una preocupacion que se ha acentuado y
agudizado después de la revolucion industrial. Esta parecio ampliar la escision entre ambos
en el marco de la distincién moderna de sujeto-objeto que puso al mundo como pieza de
investigacion. En el siglo XX la pugna entre la Union Soviética y EEUU acelerd la
tecnificacion del mundo industrial; dos marcos ideoldgicos que eran, para Heidegger,
metafisicamente hablando, “...la misma furia desesperada por el desencadenamiento de la
técnica y la organizacion abstracta del hombre normal” (Heidegger; 1998: p.42). La forma
de habitar la tierra y entender nuestro lugar en ella han sido brutalmente cuestionados desde
entonces. Si para los hombres pre-modernos el habitar no fue una preocupacién critica, fue
porque habitar era constitutivamente para ellos lo que para nosotros es el desarraigo: el

marco ineludible en el cual pensamos y vivimos, sin dioses ni arraigo geogréfico.

La crisis de un momento de transicidn tiene muchos semblantes y signos. Aqui se busca
apresar la fisionomia del desarraigo (Heimatlosigkeit) heideggeriano para abrir un dialogo
con la misma sintomatologia, pero desde otros ambitos y convulsiones. Se emprende una
consistente fundamentacion del problema desde los origenes del desarraigo -del anhelo de
unidad, a través de Holderlin y Heidegger, tanto de los que se fueron de su patria como de
los que se quedaron obnubilados por los objetos técnicos detras de los cuales se esconderia

nuestra olvidada relacion esencial con la totalidad de lo real-, que nos permitira construir,



posteriormente, un puente con la misma preocupaciéndesde la perspectiva del mundo
anglosajon. Abriendoun camino inexplorado a traves de los diversos y disimiles simbolos
que expresa el nihilismo actual sobre el lugar del hombre contemporaneo en las sociedades

hiperindustrializadas.

El estruendo de la pregunta fundamental retumba desde las plataformas industriales: “[...]
si la sustraccién del Ser es definitiva y se permanece en el abandono de ser o, si, en cambio,

el rehusamiento del Ser es asumido como una donacion” (Bernal Rivera; 2017: p. XXVIII)

De la cual se desprende una pregunta procedimental, que es la misma, pero, en términos
practicos: ¢Se puede aspirar a otro inicio a través de un abandono de la razon instrumental,

0 se han pensado otras formas de viraje epocal?



Die Heimat?

Con la musica, la razon se transmuta en éxtasis, y el idioma en ritmo.

(S. Zweig; p.15)

Un problema puede afrontarse, partir y desarrollarse desde mdultiples perspectivas. Nuestra
mirada atraviesa la grieta originaria, el abismo, la mas pequefia grieta (Die kleinste Kluft),
como la llaman los alemanes. EI Caos (Xdaog), el corte originario, la hendidura de los
antiguos griegos donde todo se origina. La busqueda desesperada por suturar ese corte ha
doblegado desde hace tiempo nuestra atencidn. Para rastrear el momento en que la mirada
de Heidegger queda atrapada en la preocupacion sobre el arraigo huidizo y el desarraigo
irrevocable —y de donde extrae sus herramientas conceptuales- tenemos que ver con él al

hombre donde esta busqueda y constatacion fueron campo de batalla y altar de inmolacion.

El diccionario Ritter nos habla de la palabra Heimat entre los afios 1708 a 2008, y nos dice
que su menor uso se da entre 1768 y 1828, es decir, en vida de Friedrich Holderlin®. Este es
un dato cuando menos curioso, que anudado a la busqueda del poeta por superar la escision

fundamental da un color mas vivido a los diferentes paisajes que componen ese itinerario.

2 L3 palabra Heimat ha sido traducida como: hogar, patria, tierra; dependiendo de su contexto semantico. En
nuestra interpretacién ninguno es excluido, aqui resuenan todas sus connotaciones.
3Ducado de Wurtemberg, 20 de marzo de 1770 - Tubinga, Reino de Wurtemberg, 7 de junio de 1843.



La ingenua pregunta de juventud del poeta se dejaba oir en el verso 3 de El Laurel (Der
Lorbeer): “;Qué soy yo para ti, qué soy yo, mi patria?”* (Hélderlin; 1995).

Tomado a la ligera puede parecer un simple poema temprano®, pero es en realidad una
interpelacion esencial, casi un ruego. El crepitante anhelo de unidad palpita aqui en plena
juventud y tendra bajo esta misma cara ecos posteriores.

El verso 4 del mismo poema completa un temperamento temprano que desprecia la
mundanidad del mundo, esclarece un luteranismo hereditario® y anuncia un sintoma que
sinara su vida:

“Nunca busqué consuelo en el fondo de brillantes copas

ni en la mirada de una sonriente coqueta.

¢Debe abatirme para siempre una pena

0 matarme un furioso deseo?”’(Ibidem)

Desde el momento mismo en que Holderlin siente la carga de la conciencia, la angustia del
principio de individuacion, del divorcio entre el yo y el mundo, utiliza su poesia como
queja e intento de retorno a esa patria de maltiples rostros de la que fue expulsado. Un
hombre se conoce tanto por sus adhesiones como por sus oposiciones, y aln mas, si muere
en pugna irresoluble con ellas. El luteranismo aleman era una estrecha configuracion para
el exaltado espiritu de Holderlin, quien, no obstante, lo personifica. Era demasiado luterano

para vivir a traves del cuerpo y demasiado racional para desencadenar su ardiente

4Was bin ich dir, was bin ich mein Vaterland?
>Poemas de juventud: 1789-1794.
6 Su abuelo materno era pietista.



corazon.El “afan servil”” no se refiere a la subordinacion a un dios, sino al cuerpo, el culto a

éste, destierra a los dioses:

“Pues decid, ;donde vive, sino, la vida humana; ahora que

lo doblega todo un aféan servil? Por eso pasa el dios,

indiferente, sobre nuestras cabezas, hace tiempo™.

Por momentos logra insinuarse la luz unificante restaurando la grieta, calentando el
corazon, reconciliando al hombre con el mundo, poniendo una inmensidad sobre su cabeza,
extendiendo un mundo en el cual fundirse, nombrando una posibilidad, un anhelo de un
arraigo constitutivo ficcionado por él mismo a través del impulso hacia los paisajes de su

infancia:

“A la naturaleza. (An die Natur)

A veces, ebrio de llantos y de amor,

como esos rios que han vagado mucho

y desean ya perderse en el océano,

iMe hundia en tu plenitud, belleza del mundo!

En comunion con todos los seres,

felizmente lejos de la soledad del tiempo,

cual peregrino que vuelve a la casa paterna,

7 El amor. (Hélderlin; 2006: p. 131)
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asi volvia yo a los brazos del infinito”. (H6lderlin; 1995).

Y después del abrazo a la naturaleza como un don de unidad, este se torna asfixia,
estrangulamiento, adquiere mas profundamente esa conciencia alienada de quien busca con
ansiedad un pequefio lugar bajo el cielo en donde sentirse en casa. La co-pertenencia no es
conciencia, pues ella misma la niega, cuando anhelamos la patria es porque ya no nos
pertenece. Cuando estamos en ella, en la infancia, es lo méas lejano, pues la conciencia es
pérdida y la infancia ausencia de miramientos. Por eso en las estrofas siguientes del mismo

poema el poeta sentencia la imposibilidad:

“Es inutil: esta época estéril no me

retendra.

Mi siglo es para mi un azote.

Yo aspiro a los campos verdes de

la vida y al cielo del entusiasmo.

Enterrad, oh muertos, a vuestros muertos,

celebrad la labor del hombre, e insultadme,

pero en mi madura, tal como mi corazén

lo quiere, la bella, la vida naturaleza.

La mas ansiada ternura, condenada a un ayuno eterno.

11



Lo que amamos no es mas que una sombra.

Para mi, la naturaleza tan amiga murid

con los suefios dorados de mi juventud.

Pobre corazon, en aquellos dichosos dias

nunca te sentiste tan lejos de tu verdadera patria.

Por més que busgues, nunca volveras a encontrarla;

consuélate con verla en suefios”(Ibid.)

Holderlin sabe entonces de esa imposible reconciliacion, de su orfandad y la de sus
contemporaneos y, sin embargo, seguira interpelando a un cielo sordo y sin signos
trascendentes sobre su legitima aspiracion a participar en una mutua intimidad entre los
dioses y la naturaleza. Su poesia, cuya esencia se caracterizara por tratar de nombrar lo
innombrable, serd cada vez méas un vehiculo al servicio de figuras conscientes, de diversas
imagenes donde la intemperie ensaya cobijo: la patria alemana, Grecia, la naturaleza, la
nifiez irrecuperable; el Rin, Lindau, el Parnaso, S6focles etc...

Pero la herida no cierra, la grieta se ensancha, los intentos de aproximacion al hogar a
través de la palabra se tornan imposibilidad. Sucede algo que solemos olvidar los hombres
que vivimos bajo el paradigma de la libertad, ser consciente de la enfermedad no sélo no te

proporciona la cura, puede agravar el mal. Su mirada melancolica se derrama entonces

12



sobre Grecia con toda la fuerza de un corazon exaltado y entusiasta, con la intensidad v el
amor de un poseso en busca de sentido para una existencia discordante y anacronica. Si la
mundanidad y contingencia del mundo impiden la reconciliacion que sume al poeta en la
desesperacion, en Grecia® y la naturaleza se identificard y compensara la unidad del arraigo
y del sentido imposible ya en la forma de una infancia irrecuperable, pero siempre

venerable como modelo quimérico hacia una patria futura.

“Griechenland. Grecia.

Mi deseo se vuela hacia aquel pais mejor,
hacia Alceo y Anacreonte,

y Yo, querria dormir en mi estrecha tumba,
junto a los santos de Maraton.

iQue esta lagrima sea, pues, la tltima
vertida por la sagrada Grecia!

Oh Parcas, haced sonar vuestras tijeras,

ya que mi corazon pertenece a los muertos.” (Ibidem)

8 Grecia serd el modelo y la patria ficcionada de una tradicién germana que Nietzsche vendra a demoler.
Cito aqui un ejemplo célebre de la mitificaciéon alemana hacia Grecia: “Entre los griegos nos sentimos en
nuestra propia patria, pues estamos en el terreno del espiritu; y si bien el origen nacional y la diferencia de
lenguas pueden perseguirse hasta la india, la auténtica ascension y verdadero renacimiento del espiritu solo
deben buscarse en Grecia”. (Hegel; 1994: p. 399-400)

13



La idealizacion del pasado tiene que ver con la insatisfaccion del presente, y el retorno se
suele ejercitar como critica o sobrevaloracién que sustente un futuro. Nuestro método -el
del escalpelo- disecciona los movimientos y convulsiones del espiritu sin establecer una
separacion ficticia entre hombre y obra. En Gltima instancia un pensamiento no se valora
solo por lo que se propone, sino por la circunstancia que motivo tal “eleccion”, y sobre
todo, por el estruendo de su fracaso o de su triunfo. El gesto aqui es determinante. La
lejania de las imagenes evocadas tiene, por fuerza, que resultar patética a espiritus no
familiarizados con ellas. Ante tal imagen idealizada y especular del pasado, el presente
tenia forzosamente que parecer defectuoso: el espiritu de su época, sus contemporaneos,
Alemania misma, que, sin embargo, seguird siendo el terrufio destinal. Stefan Zweig lo

ilustra con la precision de quien disecciona un caracter:

“La antigua Grecia fue siempre su meta; Grecia le habia arrancado del agradable calor de
su hogar y de los brazos de su gente para sumergirle en profundas decepciones hasta

llevarle a la desesperacion, a la soledad suprema y absoluta.” (S. Zweig; 1946: p. 97)

La errancia de Holderlin en busca de la patria tuvo muchos nombres, pero, fue siempre la
lucha contra la fractura del lazo, de la brecha con la proximidad al origen, al parentesco, a
la familiaridad de lo propio (Alemania) y lo extrafio (Grecia). La conciencia escindida de
la modernidad tiene aqui a uno de sus martires, a uno entre muchos, con sus ademanes y
gesticulaciones, como nos muestra al principio del siglo XX el creador Sans Pitié en su

itinerario salvaje:

“;Es esto la vida,

este haber emergido, este abismo con la naturaleza?

14



¢ Este sentirse extrafio al mundo, ajeno al hombre, a la deriva en medio de distantes
estrellas; en el aturdimiento del vacio universal y sus posibilidades infinitas?

Perdido entre el escalofrio y el desasosiego que intentas sustantivar - retener lo que se
desliza entre los dedos- luchas para que no te domine la venenosa belleza bajo la cual morir
es un asentimiento rabioso.

Si, es éste disfrutar impune de las formas inconclusas, del ardor fluctuante...” (S. Pitié;

1930: P. 67)

15



La nostalgia de absoluto

“Teseo. iQue castigo mas digno de ti invocas! Pero no moriras asi de facil, de acuerdo con la ley que tu te impones a
ti mismo —una muerte rapida es mas ligera para un impio-, sino vagando, errante en el exilio, lejos de tu tierra patria,
[soportaras en tierra extranjera una vida dolorosa, pues ésa es la paga que se merece un impio].”

(Euripides, Hipdlito; 2000:1045-1050)

El Ethos tragico se define por la persecucion del hombre griego de aquello que era
contrario a su temperamento, la fronesis (®poévnoic); la mesura como antidoto de una
predisposicion a transgredir la medida, a quebrantar la ley, a desafiar a la divinidad, a la
hybris (5Bp1g), a la desmesura, a jugar con el don prometeico con animo deliberado. Un
intento constante de refrenar los instintos mas violentos, de contener inclinaciones
demasiado sanguineas y desbordadas dirigia la tension de un mundo griego que se
caracterizaba por un arraigo constitutivo, en el cual el destierro era el peor castigo. De las
montafias de la Colquida donde el dios derramaba su sombra sobre las montafias y hundia

su mirada en el mar, la traicionada esposa de Jason, extrae su declaracién de principios:

“Medea. [...] daria mi vida a cambio para salvar a mis hijos del destierro, no solo

oro.”(Euripides; 1991 p.965-970)

Ella ha experimentado el desarraigo, por una pasion ha roto los lazos familiares y se ha
mudado a un mundo sin arraigo geografico ni dioses tutelares, su declaracion nace del dolor

experimentado y por esa comprension el coro la secunda:

16



“Estrofa 22. iA la muerte, a la muerte sea sometida, antes de alcanzar este dia! Entre

las penas ninguna sobrepasa a la de estar privados de la tierra patria.” (Ibid. p. 645-650)

Holderlin siente que ha nacido en un mundo desacralizado, que es torturado por la
conciencia moral individual, por la pugna entre sus deberes familiares y su inclinacion
personal; tiranizado por la yoidad moderna cartesiana que pone a la naturaleza como objeto
de investigacion, que aspira al computo de lo humano, sofocado por una racionalidad que
estd sobre los sentimientos y que ordena el mundo a placer; que desde entonces los
hombres “llegamos demasiado tarde para los dioses y muy temprano para el Ser, cuyo
iniciado poema es el hombre.” (Heidegger; 2007: p.27).

Ante la desesperacion y el desencanto los hombres solemos llamar eleccion a lo que se nos
impone, y lo que designamos por “decision” no suele ser mas que el taimado eufemismo
con que encubrimos nuestro naufragio. El creador no puede no saberlo y adrede hunde sus

crispaciones en el poema:

“El Rin/

Estando sentado en la oscura hiedra, a las puertas del bosque,

justo cuando el dorado mediodia, por visitar la fuente,

iba bajando los escalones de los Alpes, de construccion divina,

gue para mi bastién de los celestes se Ilaman segun creencia antigua,

pero de donde muchas secretas decisiones todavia llegan hasta los hombres;

de alli capté sin sospecharlo un destino...” (Holderlin; 1995).

17



...Un destino. El del Dasein histérico de un pueblo, en este caso el aleman. Ante el des-

anudamiento del vinculo y la seguridad de su irrevocabilidad Holderlin se receto el sino de

ser el poeta de lo venidero (contintia “El Rin”):

“Feliz, por lo tanto, quien hallo

un destino a su medida,

donde murmure dulcemente,

a lo largo de su segura orilla,

el recuerdo de sus peregrinajes

y sus penas, y desde alli

tender la mirada hacia el horizonte,

hacia los limites de la estadia

que dios le impuso con su nacimiento.

Entonces descansg, satisfecho

de su modesta suerte, pues

su suefio mas divino llega y envuelve

sin esfuerzo, con una sonrisa,

al audaz entregado al reposo.” (Ibid.)

18



Holderlin se prescribio ser el poeta de una época, el sentido de un destino mas alto.
Heidegger, por su parte, sosteniendo una concepcion poética en la que el bardo es portador
de un “sentido sensible” que brota de las palabras en medio de la extension entre cielo y
tierra para un pueblo determinado, reconoce en €l al poeta que anuncia la necesidad de un
viraje epocal, uno de los pocos que ha conseguido, a traveés de una apropiacion, hacer
resonar las aspiraciones propias y originarias del dialecto aleman de la Suabia en su
lenguaje poético. Las altas aspiraciones de Holderlin y la correspondencia con el lenguaje
que se trasluce en sus escritos hacen que Heidegger continle y complemente esta linea de
pensamiento destinal, encadenando el destino del poeta con el de Alemania: “;Cuanto
tiempo querran los alemanes seguir haciendo oidos sordos a la palabra cantada por
Holderlin en la primera estrofa de su himno “Patmos” (IV, 199 Y 227)?” (Heidegger; 2009:
p. 25). Desde su mirada,la ausencia de los dioses y el anhelo desesperado por su retorno se
inscriben en el horizonte de los siglos venideros, pues Holderlin es a Alemania lo que

Séfocles a Grecia:

“Patmos (Ultima estrofa).

Todos los celestiales exigen sacrificios, mas cuando se

descuida uno tan sélo, nunca ha traido buenas consecuencias.
Dabamos culto a nuestra madre tierra y hace poco a la luz

del sol, por ignorancia; mas la suprema voluntad del Padre,

que lo gobierna todo, es la observacion fiel de la letra inmutable,

y que lo permanente sea bien interpretado.

19



Eso es lo que pretende la poesia alemana.” (Holderlin; 2006: p. 225)

Ser poeta significa, aqui, restablecer y preservar el vinculo. Y el parentesco se funda
extrayendo, de la arbitrariedad y mutabilidad del mundo, su sentido y permanencia.

Heidegger® ve en el poeta esa singularidad histdrica llamada a de-velar y preservar lo
sagrado para un pueblo auténtico. Pues en su blsqueda ante la ansiedad de su época,
Holderlin,identificara, infructuosamente, la patria ontoldgica de la que fue arrojadocon la
naturaleza, con la infancia, con Diétima, con Grecia, con Alemania... Y finalmente, en una
sintesis de ambas, del orden del destino (Grecia): pathos sagrado, fuego divino, rayo
celestial, y el orden de la libertad (Alemania): como orden de conciencia y mesura. El poeta

canta su anhelo y lanza su pregunta:

“And Die Deutschen. (A los Alemanes. 22 version)

...y las montafias de la tierra alemana

seran también las montafias de las musas,
parecidas a los soberbios montes de antafio,

Pindo, Helicon y Parnaso. Y el dorado horizonte patrio

% Esta concepcidn, tanto heideggeriana como hélderliana, de un retorno ontoldgico del hombreal mundo
(comunidad-Estado), tiene ecos en la reflexion hegeliana sobre Grecia: “[...] la eticidad es una con el sujeto,
cuyos fines se han convertido en virtudes. Lo ético aparece como el Estado, en el cual tiene su existencia lo
universal. [...] el principio de la libertad consciente implica por si mismo la fijacién de un fin que sea en si de
naturaleza universal, no un apetito particular, y que ese fin sea fijado de tal modo que siendo universal sea a
la vez fin subjetivo del individuo, conocido, querido, realizado por el individuo, de tal suerte, que el individuo
sepa que su propia dignidad consiste en la realizacion de este fin”. (Hegel; 1994: p. 399)
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por todas partes flameara

de libre gozo, de claridad espiritual.

¢Qué mirada de mortal puede abarcar las edades de

los pueblos?” (Holderlin; 1995

Y Heidegger aclara y responde al poeta que se confunde con el cielo del hogar (Himmel

der Heimat):

“El didlogo poetizador de Hoélderlin con Soéfocles en las “traducciones” y las “notas”
pertenece sin duda a su regreso poetizador a casa, pero no lo agota. Por eso, Holderlin
cierra la dedicatoria que pone a su traduccion de las “tragedias de Soéfocles” con una

confesion (V, 91):

Por lo demas, cuando el tiempo lo conceda, quiero cantar a los antepasados

de nuestros principes y sus sedes y a los angeles de

la sagrada patria.” (Heidegger; 2009 p.31)

El poeta es el llamado, mediante la memoria y la apertura al Ser, a convertirse en el maestro
de “los otros”, sefialando un destino a su pueblo, erigiendo una forma de habitar
poéticamente la tierra. Su poetizar esta ligado al destino de su pueblo natal, al dialecto que
sus ancestros le heredaron. Para Heidegger, la creacion no es un ejercicio individual y
egotico que exacerba la distincidbn moderna de sujeto-objeto, es una relacion comunitaria

previa a la enunciacion de cualquier ethos:
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“[...] Holderlin dice una vez, en unos versos tardios, esas palabras que suenan
como prosa y sin embargo son poéticas como ninguna (Esbozo del poema
“Colon” 1V, 395):

Por causa de infimas cosas destemplada tal vez por la nieve estabala campana,

con quese llamapara la comida del atardecer.” (Heidegger; 2009: p. 10)

Para Heidegger son poéticos los versos en la medida en que resuena la vida comunitaria en
ellos. Ya esta delimitada entonces la vocacion del poeta, su pertenencia necesaria a una
comunidad linguistica que le otorgue su horizonte de significacién, un arraigo geografico
donde la facticidad establezca el marco de nuestro ser el mundo y nos permita enraizar
nuestra elevacion hacia el éter en el cual ver los signos huidizos de lo duradero.

Holderlin es para Heidegger©el poeta y el profeta del otro inicio”.El druida de un credo
cuyos dioses han huido, de un culto sin feligreses, de una religién sin santuario cuya cupula
es el cielo desierto ante el cual el poeta trata de arraigar sus pies a una tierra pantanosa para
elevar angustiadas y trémulas gesticulaciones: “L0S poemas aparecen como un sagrario sin
templo en cuyo interior se guarda lo poetizado”. (Heidegger; 2009: Prélogo a la segunda

edicion de las Aclaraciones.)

El hombre para quien la escuela, el convento y el mundo fueron jaulas para su espiritu®®, es
el mismo artifice del preguntar inicial, es el mismo que pregunta por el hogar (Die Heimat)
y su proximidad. ElI martir inmolado en el altar del ethos desacralizador surgido del

consorcio de la ética econémica moderna y la ética del protestantismo ascético que él

10 véase: “La lucha contra el demonio”: “La pureza de Hélderlin es su error tragico”. (Zweig; 1946)
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heredd!!, es también el que nos increpa en el mismo sentido en que Peter Hebel, el amigo
de la casa, lo hace: “Mi buen amigo, no es loable ver todos los dias algo semejante sin
interrogarse por su significado”. (Heidegger cita a Hebel; 2007: p.71)

En el habitar la tierra poéticamente, en la morada del lenguaje, en la facticidad de ser en el
mundo comprendido histéricamente, la pregunta que interroga por el Ser se nos impone.
¢Quién es? (Who is it?!2) se pregunta Bjork envuelta en una campana sobre la que resuena

la interrogacion de la noche de los tiempos:

Su abrazo: una fortaleza.
Me llena de energia y pone,
justo bajo nosotros,

un esqueleto de confianza.

Hueso por hueso,
piedra por piedra.

Si te preguntas paciente
y cuidadosamente:

¢Quién es, quién es?

Hlyéase: Weber, M. “La ética protestante y el espiritu del capitalismo”.

2Hijs embrace: a fortress /it fuels me and places/a skeleton of trust/right beneath us/bone by bone/stone by
stone/ If you ask yourself/patiently and carefully: who is it? who is it? /Who is it - that never lets you down?
/ Who is it - that gave you back your crown?/and the ornaments are/ they're going around/now

they're handing it over/they're handing it over/handing it over/ He demands a closeness/we all have earned
a lightness/carry my joy on the left/carry my pain on the right/If you ask yourself/now patiently and
carefully:who is it?/ Who is it - that never lets you down?/Who is it - that gave you back your crown?/and
the ornaments are/they're going around/now I'm handing it over/handing it over
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¢Quién es?

¢Que nunca te falla?

¢Quién es? ;Qué te ha devuelto tu corona?
Y los adornos que estan

ahi alrededor.

Ahora estan alrededor. Alrededor.

El pide que nos acerquemos.

Todos hemos ganado claridad.

Lleva mi alegria en su izquierda.

Lleva mi dolor en su derecha.

Si te preguntas ahora, paciente y cuidadosamente,
¢Quién es?

¢Quién es, que nunca te falla?

¢Quién es, que te ha devuelto tu corona?

Y los adornos que estan

alrededor. Ahora los estoy donando.

Donando®3.

Bhandover (object: give, relinquish: transferir, dar, desistir de una posicidn de poder. Renunciar: dejar de

luchar.) Vrphrasalsep: donacion. Entregar.
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Heimatlosigkeit'4

Non cogitant, ergo, non sunt.

Aforismos. Lichtenberg.

Sin embargo, / su veredicto es que destruird su propia casa, / tratard como enemigo a los mas entrafiable, / y
sepultara bajo los escombros/ a su padre y a su hijo, jEl/ que quiso ser como los dioses y no toleré/que se le
diferenciara de ellos! jlluso!

El Rin. Holderlin.

a. Los que se fueron... el desarraigo

En el largo y exhausto camino que Occidente eligio recorrer en la bifurcacion de senderos -
después de “los pensadores iniciales”, los llamados presocraticos-, la sombra del olvido se
fue extendiendo sobre el camino, el viajero ya no pudo distinguir mas el sol sobre la ceibas,
solo vio su sombra proyectada sobre carreteras inmensas. EIl pensar se deformo en
filosofia, la proximidad al Ser (ontologia) se hizo ordenamiento de los entes (ontoteologia),

el ser en el mundo se delimitd en éticas y el arte se agotd en esteticas. Rota la

14 “Desarraigo, carencia de vivienda.”
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relacionalidad, el proceso de diseminacion sepulté lo que preservaba el vinculo. En el
exilio, habia olvidado leer los cambiantes signos del mundo (®uaig) a partir de los cuales
poder situarse. A la manera de una mente extraviada a la cual un ave escolta, y que a su
espalda va comiendo las migas de pan que ésta va dejando mientras se interna desde la
bifurcacién de senderos hasta la oscuridad del bosque, fue perdiendo -en su avance
desesperado-, la posibilidad de otros caminos, la pausa del claro del bosque, el mirar atras.
Por eso, Heidegger, en su conferencia en Atenas de 1967%°, gira su mirada y la clava sobre

los dltimos XXV siglos, para luego extenderla sobre el horizonte venidero:

Al meditar el limite, Atenea ya tiene en la mirada aquello, hacia donde tiene
que mirar previamente el actuar humano, para hacer aparecer lo asi divisado en
la visibilidad de una obra.Mas aun: la mirada meditabunda de la diosa no sélo
contempla la figura invisible de posibles obras humanas. La mirada de Atenea
descansa ante todo, ya, sobre aquello que deja que las cosas, que no necesitan
primeramente de la produccién humana, surjan desde si mismas en la moldura
de su presencia. A esto lo llamaron los griegos desde antafio la physis. La
traduccion romana de la palabra physis por natura y, finalmente, el concepto de
naturaleza, que desde aqui se hizo rector en el pensamiento occidental -
europeo, encubren el sentido de aquello que physis mienta: lo que surge por si

mismo en su respectivo limite y permanece en él.(Heidegger; 1987-2001: p.3)

La consolidacion de este proceso, en el que la atencion al brotar y al crecer se “abandona”,

tiene su maxima manifestacion en el triunfo del métodode la modernidad, que pone a la

15 “La proveniencia del arte y la determinacién del pensar.”
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naturaleza como objeto de investigacion. Aqui no hay limite para lo que pueda extraerse de
ella, incluso lo que el mismo hombre su-ponga.
Para Heidegger, la técnica moderna y la industrializacion son signos omnipresentes de “la
absolutizacion de la subjetividad”, de nuestra “omnipotencia” sobre la naturaleza; del
ensanchamiento de la grieta, de la exacerbacién de la escision. Manifestaciones del olvido
de la téchne y de la technitas como saber, como traer a la presencia, no como mero hacer y
producir:
Por medio de la calculabilidad el mundo se ha convertido en algo por completo
calculable para el hombre en todo tiempo y lugar. EI método es la victoriosa
provocacion del mundo a una disponibilidad completa para el hombre. El
triunfo del método sobre la ciencia comenzd su carrera en el siglo XVII, a
través de Galileo y Newton, en Europa —y en ninguna otra parte mas sobre esta

tierra. (Heidegger; 1987-2001: p.6)

Desde esta Optica, este peregrinaje es exclusivo de Occidente, que en su interpretacion de la
(téxvm) téchne como producir y de su esencia como dispositivo técnico (das Gestell):
marco, vitrina, estante, armazon, estructura —en nuestra interpretacion ninguna connotacion
es excluyente-, fundamenta su destino, materializandolo en las ciencias naturales modernas.
Es la representacion del mundo y de la técnica como poner a disposicion, extraer,

almacenar:

“Con respecto a la técnica mi tesis sobre la esencia, hasta ahora poco acogida, es,
digamoslo concretamente, de que las ciencias naturales modernas se basan en el desarrollo
de la esencia de la técnica moderna y no lo contrario.” (Heidegger; 1974 eco, Wisser: p.

229)
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¢En qué consiste en cada época el des-ocultamiento del Ser? Esto da para Heidegger la
clave de nuestra forma de entendernos con los demaés entes, con el mundo, a la vez que nos
revela la determinacion del Ser de la que se desprende. La de la modernidad, con sus
determinaciones filosdficas y cientifico-técnicas, es la consumacion de un largo proceso. La
desacralizacion del mundo, la deshumanizacion del hombre, la ausencia de signos
numenicos que trae adosados, es a la vez que su abandono extremo, su profunda
interpelacion. Esta época hara que la edad de la ansiedad -Sehnsucht: ansia, deseo ardiente,
nostalgia- de la que hablaba Marco Aurelio y citaba Yourcenar'® parezca la breve ausencia
del dios que se sentd al séptimo dia, cabizbajo y receloso, a descansar: “La pérdida del
arraigo procede del espiritu de la época en la que a todos nos ha tocado nacer”. (Heidegger;

1994)

16 os dioses no estaban ya, y Cristo no estaba todavia, y de Cicerén a Marco Aurelio hubo un momento
unico en que el hombre estuvo solo.” G. Flaubert.
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Die Andere Heimat!’

Chronik einer Sehnsucht.

Jakob Adam Simon es la personificacion de la orfandad del hombre apuntalada por la
modernidad. Es la repatriacion de los dioses a sus nubes inalcanzables, la deslealtad a las
costumbres, la infidelidad a la tierra natal (Hunsriick); es la condicion de extranjero en el
mundo Y las pulsaciones cardiacas atropelladas de un decurso que parece irreversible.

Su padre quiere que Jakob siga la tradicidn de herrero, una téchne de la edad de bronce que
los griegos divinizaron en Hefesto y que eternizd el martirio (cojera y cancer de piel) que la
arsenicosis provocaba por la manipulacion constante de arsenico para endurecer el bronce.
Desde el pensamiento de Heidegger, Jakob es fruto del eclipse de la memoria (Andenken),
es indiferente al saber que va unido al hacer de sus antepasados, ha roto los lazos y ahora

viaja a la deriva:

Todo aquel que es habil en el producir [Herstellen], que conoce su oficio, que
puede dirigir su manejo, es un technites. Captamos muy estrechamente el
sentido de este nombre, cuando lo traducimos por el de “artesano”. También
aquellos que levantan obras arquitectonicas y producen obras plasticas se
Ilaman tecnitas. Se llaman de ese modo, porque su hacer determinante esta
guiado por un comprender, que lleva el nombre de téchne. La palabra nombra

un tipo de saber. No mienta el hacer ni el elaborar. Pues, saber significa: tener

17 “La otra tierra. Crénica de una ansiedad (o nostalgia)”: Una pelicula de Edgar Reitz. Destacar la posibilidad
de ambas connotaciones es fundamental aqui. Durante la inmigracidon alemana en el siglo XIX se pueden leer
ambos gestos enunciados en la palabra: Sehnsucht.
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previamente en la mirada aquello, que es importante al sacar afuera, producir
[Hervorbringen] una imagen y una obra. La obra también puede ser una tal de
la ciencia y de la filosofia, de la poesia y del discurso publico. El arte es téchne,
pero no técnica. El artista es technites, pero no técnico, ni artesano. (Heidegger;

1987-2001: p.2)

Jakob, “el indio”, es la figura arquetipica del loco de la comarca, del extrafio en su propia
patria. El origen semitico de su nombre no es gratuito. Al judio errante, la tradicion
germana'® va a oponer el arraigo (Die Heimat) a una tierra natal. La madre hace lo propio y
quiere que el chico se case, asiente cabeza. Quiere arraigarlo, domesticarlo, perpetuar el
lazo. Sin embargo, el “némada” que se extiende sobre el prado o se oculta en los pefiascos a
leer, siente que puede volar mas alla de su pueblo, que no hay nada que lo obligue con la
tradicion, o lo encadene a sus antepasados: “no tiene los pies en la tierra”, ni hundidos en
ella. Estar arraigado, para él, es estar encadenado a una tierra infértil. Los tiempos que
corren son tiempos de desarraigo y éxodo. La naturaleza es cruel con sus hijos y los empuja
a emigrar. Para Heidegger, entonces, la inclemencia de las estaciones y el clima brutal son

solo investiduras bajo las cuales se disfraza la caracterizacion de la orfandad ontoldgica:

“Los mortales habitan en la medida en que acogieron el cielo como cielo. Ellos
permiten que el sol y la luna mantengan su curso, que las estrellas sigan su
trayectoria, que las estaciones respeten su bendicion y sus inclemencias. Ellos
tampoco convierten la noche en dia ni el dia en una carrera constante sin

reposo.” (Heidegger; 2015: p. 23)

18E] holandés errante (Der fliegendeHollander), de Richard Wagner, por ejemplo.
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Desde la perspectiva de Jakob y de los hijos del fracaso de dios, la del pensador, es una

exigencia ingenua a una comunidad hambrienta y con frio.

“He cortado la cuerda que me amarraba al mundo de mis padres”. -Afirma Jakob, con cierta

insolencia-.
“He renegado de mis padres”. —Afiade-.

“Nadie reniega de sus padres”. —Le recrimina su hermana-.

El invierno de 1843 convierte a Alemania en un infierno helado, condena las cosechas al
fracaso y los nifios a la muerte. Atarse a una tierra inclemente es insensato. La crueldad de
la naturaleza con sus frios inviernos y hostilidad inspira la crudeza del pensamiento de
Bufalino: “El pecado: inventado por los hombres para merecer la pena de vivir, para no ser
castigados sin un porqué.” (Bufalino; 1998: p.46)

Suramérica se convierte en la promesa del verano eterno. El lugar donde el sol nunca se
pone. Brasil es, entonces para los alemanes, lo que Venecia sera para Nietzsche: la promesa
de un sol que derrite todos los entumecimientos.

El 1 de febrero de 1844'° Jakob empieza su cuenta regresiva para abandonar, ya no sélo
espiritualmente, también fisicamente el mundo que lo vio nacer: “seis semanas o 41 dias
hasta que digamos adios a la tierra de nuestros padres”. Sabe que desarraigarse es desafiar a
la naturaleza y todo cuanto lo ha precedido. Cruzar mares, rios y montafias. Atravesar el
mundo conocido. Cuando les es concedido el permiso de inmigracion, exclama

entusiasmado ante la intemperie y lo desconocido: “Ahora nos espera el océano”.

®Njetzsche, el mensajero de los desarraigados y los apétridas (Heimatlos), nacera 15 de octubre de 1844,
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Jakob no puede sentir nostalgia de lo que nunca ha tenido. No siente miedo a lo incierto
quien ha nacido en el destierro, a quien los signos del cielo ya no amenazan. Pero, incluso,
en el &mbito de una modernidad obsesionada con la predictibilidad del computo y la
matematizacion, el azar nos dejara una mueca irénica en el rostro. “El indio”, que siente la
tradicion como un peso, no logra evadirse nunca de Alemania, en su lugar y a
regafiadientes, serd su hermano quien se ponga a merced de la intemperie. Los objetos
técnicos, que impulsan los avances de la ciencia naval?, facilitaran el éxodo.

Ya en la madurez, von Humboldt conmina a Jakob: “Se fiel a la ciencia”.

Ya se insindan las luces de nedn que lentamente iran eclipsando las estrellas del
firmamento, ya asoma el chirrido ensordecedor de las carreteras que amordazara la voz de
la naturaleza, ya se detiene el pensador, medita, y sale al encuentro: “Pensandolo bien y
teniéndolo bien en cuenta, el desarraigo es la Unica exhortacion que llama a los mortales al

habitar.” (Heidegger; 2015: p. 49)

20 sextante, cronémetro y almanaque ndutico.
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b. Los que se quedaron... la orfandad

El destino de Holderlin y el de Jakob?! Adam Simon estan encadenados, son el hombre que
vaga en el desierto de la modernidad, el peregrino sin templo. Son, ademas, la encarnacién
del eterno conflicto entre barbarie (nomadismo) y civilizacion (arraigo). Heimkunft. An die
Verwandten (Regreso al hogar/A los parientes) pertenece a las grandes elegias y su
composicion(1800-1801) coincidira con el distanciamiento de Susette Gontard. Este poema
es un grito estrangulado en la garganta, un lamento opacado por el rugido estridente del
siglo de la industrializacion y del porvenir bienaventurado que traia a remolque. Regresar a
Alemania es volver a la mesura, el exilio es hybris (0Bp1c). Pero el poeta, el cielo del hogar
(Himmel der Heimat), ya no encontrara esa paz tan anhelada, ese vinculo con los ancestros,
ya no es un nifio que se mimetice entre el centeno. Se perdera en el laberinto del retorno y
se hundira en la oscuridad de la locura. Desterrados los dioses y con ellos sus aedos,
quedard encallado en la “nueva” configuracion del hombre: el desarraigo y el exilio. Asi lo
atestigua Heidegger desde su voz exaltada, 10 afios después del término de la segunda
guerra mundial, en “Serenidad” (Gelanssenheit), la alocucion conmemorativa al compositor

Conradin Kreutzer:

Muchos alemanes han perdido su tierra natal, tuvieron que abandonar sus
pueblos y ciudades, expulsados del suelo natal. Otros muchos, cuya tierra natal
les fue salvada, emigraron sin embargo y fueron atrapados en el ajetreo de las
grandes ciudades, obligados a establecerse en el desierto de los barrios

industriales. Se volvieron extrafios a la vieja tierra natal. ¢Y los que

21 Jakob (Jakob Friedrich Gontard) es también el nombre del banquero, esposo de SusetteGontard, y quien
fuera el empleador de Hélderlin.
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permanecieron en ella? En muchos aspectos estan ain mas desarraigados que
los exiliados. Cada dia, a todas horas estan hechizados por la radio y la
television. Semana tras semana las peliculas los arrebatan a ambitos insolitos
para el comun sentir, pero que con frecuencia son bien ordinarios y simulan un
mundo que no es mundo alguno. En todas partes estan a mano las revistas
ilustradas. Todo esto con que los modernos instrumentos técnicos de
informacion estimulan, asaltan y agitan hora tras hora al hombre, todo esto le
resulta hoy méas proximo que el propio campo en torno al caserio; mas préximo
que el cielo sobre la tierra; mas proximo que el paso, hora tras hora, del dia a la
noche; méas préximo que la usanza y las costumbres del pueblo; mas proximo

que la tradicion del mundo en que ha nacido. (Heidegger; 1994)

La physis (®voic) ya no es crecer, brotar; es naturaleza objetivada, puesta a disposicion,
usufructuable. El arte y el construir ya no son téchne derivada de la physis, en el sentido de
un movimiento poiético que trae a presencia el no ser al ser, en el cual el hombre esta
implicado. Bajo la opacidad del cielo y la velocidad de los ferrocarriles hemos olvidado que
la técnica es el ambito del des-ocultamiento, de la verdad como alétheia (“hacer evidente”),
y que no estd determinada por el producir como simple obra humana, como elaboracion
unilateral. Por eso, el pensador siente la urgencia de traerlo a la memoria y subraya que en
la interpretacion de una palabra se juega la civilizacién Occidental el porvenir de su
destino: “El destino del desocultamiento no es en si un peligro cualquiera, sino el peligro.
[..] ¢Qué tiene que ver la técnica con el desocultar? Respuesta: Todo. Pues, en el desocultar

se funda todo pro-ducir.” (Heidegger; 1993: p. 97-81)
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El hombre, hijo de la modernidad, s6lo entiende el desocultar como planificacion técnico
cientifica, en la esencia de una téchne determinada por la subjetividad antropocéntrica que
convierte todo en su propio reflejo y medida. Detrds de la omnipresencia de la
industrializacion, que se materializa como produccion en masa, ordenacion, ajuste y
distribucion instrumental y efectista del ente, queda oculta la unidad de las cuatro regiones
que componen el mundo para el Heidegger tardio??: “la cuaternidad”, “cielo, tierra, divinos
y mortales”, como unidad originaria ligada a la naturaleza fronética del hombre en su
habitar el mundo:

“Los mortales estanen la cuaternidad en cuanto habitando. Pero el rasgo fundamental del
habitar es el preservar y el tener cuidado. Los mortales habitan en el modo de preservar la
cuaternidad en su esencia. Este preservar y cuidar que habita es, pues, cuadruple.”

(Heidegger; 2015: p. 23.)

La representacion del mundo, bajo la que vivimos, niega violentamente el hecho de que los
entes que habitamos la tierra estamos en una intima relacion de parentesco, de dependencia.
Que cielo y tierra son un espejo consustancial en el cual la vida se renueva. En la
civilizacion industrial no existe la soledad, solo el aislamiento. La autonomia y
autosuficiencia del yo encuentran su trinchera autosatisfecha, su justificacion y motivos en
la apropiacion delirante de todo cuanto nos rodea (conocimiento, objetos). La sociedad
industrial y su marco de desarrollo, la ciudad, escenifican el ambito del desamparo, del des-
anudamiento de los hilos de la vida, de la orfandad, del aislamiento y desarraigo del

hombre.

22 “Construir Habitar Pensar”(Darmstadt. 1951)
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En medio del desierto industrial una voz nos notifica, a través de un altoparlante y, en un

tono plano y herrumbroso:

“2 de noviembre de 2019”.

Abrimos los ojos, miramos a alrededor y pensamos que pocos sienten la desilusion como
los paises del tercer mundo. Al escuchar esa fecha sentimos que la luz de la llustracion es
solo nedn que eclipsa las estrellas. Que estos paises son la prueba de que la modernidad con
todo y sus objetos técnicos no pudo derrotar al azar y al error. En nuestro caso, la
constatacion no es nostalgia ni desengafo, frente a la tirania del orden y el sentido que
suaviza los dias, siempre preferimos el caos.

La misma ansiedad rondo a Heidegger, quien se pregunta desde otra perspectiva geografica
e historica por el mismo escalofrio, por la exacerbacion del desamparo de un mundo

desacralizado, por la orfandad cosmica y el desarraigo geografico de la era atémica:

“.Y la sociedad industrial? Ella es la subjetividad que se instala sobre si misma.
Hacia este sujeto se han congregado todos los objetos. La sociedad industrial se
ha convertido en la medida absoluta de toda objetividad. Asi se hace evidente
que: la sociedad industrial existe sobre la base de encerrarse o de recluirse al

interior de nuestras propias hechuras [Gemachte].”(Heidegger; 1987-2001: p.8)
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El paso atras (Schritt zurtick)

A-létheia -desocultamiento en el ocultarse - una mera palabra, impensada en aquello que le predice a la

historia occidental-europea y a la civilizacion mundial que brota de ella. (Heidegger; 1987-2001: p.11)

El hombre moderno se ha recluido en su propia impotencia. La ciudad y el apartamento son
el proscenio donde la omnipotencia, como credo, ha erigido su mecanismo de
compensacion, el escenario donde le hacemos un homenaje a nuestro desaliento, donde le
construimos un habitaculo a la debilidad. La civilizacion industrial, la cual usa al
capitalismo como dogma instrumental salvifico hijo de la necesidad historica, ha
conquistado su universalizacion de manera paralela a su hundimiento. La persecucion
incesante del ser del ente y su interpretacion del desocultar como presencia, de la verdad
como adecuacion entre la representacion y la cosa, ha encontrado en la técnica moderna -en
sus dispositivos y objetos- al complice perfecto para ver en todo lo que edifica su propio

reflejo:

¢Qué pasa con la reclusion del hombre en su mundo cientifico-técnico? ¢No
impera en esta reclusion, quiza, la reserva del hombre [Verschlossenheit des
M.] frente a aquello que envia al hombre recién a su determinacion més propia,
para que éste se apreste a lo justo [s. in das Schickliche fligen], en vez de
disponer en forma calculadora, y técnico-cientificamente de si mismo y su

mundo, de si mismo y la propia fabricacion técnica de si mismo? (¢No es la
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esperanza - si pudiera ser considerada ésta como un principio- el absoluto

egoismo de la subjetividad humana?) (Heidegger; 1987-2001: p.9)

Heidegger adjudica al descuido en la atencion al Ser y su desocultamiento, después de
haberlos nombrado, el derrumbamiento soterrado por las estructuras y plataformas
industriales, y sugiere que en la condicion extrema del narcisismo de la subjetividad esta la
sefial de la interpelacion opuesta. Si el hombre ya no sabe leer los signos de la physis,
puede, en cambio, diagnosticar los sintomas de desmantelamiento, de hundimiento de la
civilizacion mundial que Occidente export6 por todo el mundo. La filosofia ha sido lo mas
propio de nuestra civilizacién, su fundamento, la crisis de ésta, es un rasgo del inmueble en
ruinas. Paraddjicamente, las ciencias particulares, al llevar hasta sus dltimas consecuencias
su indagacion, con su determinacion técnica por lo empirico-demostrable, le han pasado
factura a la fuente de donde han extraido su fundamento y pretensiones.

De su unidad originaria el pensar se deformé en filosofia (metafisica): blsqueda incesante
de la causa del ente. Luego ésta se disgregd en ciencias particulares: indagacion crénica de
los entes desde la dptica cientifico-técnica. La crisis de la filosofia, siendo ésta lo més
representativo de Occidente a lo largo de su historia, nos remite a una crisis del fundamento
y de la estructura misma del edificio herrumbroso que intentamos hacer habitable, pero que
se eleva con toda la arrogancia del monumento a si mismo. Heidegger lo explicita en el

“fin” de la filosofia y las tareas del pensar:

Olvidamos que, ya en la época de la filosofia griega, aparecié un
rasgodeterminante de la Filosofia: la formacion de ciencias dentro del horizonte

que la Filosofia abria. La formacion de las ciencias significa, al mismo tiempo,
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su emancipacion de la Filosofia y el establecimiento de su autosuficiencia. Este
suceso pertenece al acabamiento de la Filosofia. Su desarrollo esta hoy en pleno
auge en todos los &mbitos del ente. Parece la pura y simple desintegracion de la

Filosofia, cuando es, en realidad, justamente su acabamiento. (Heidegger; 2000:

p-2)

La filosofia ya no puede ser mas indagacion del ser del ente, los instrumentos técnicos
responden a la exigencia de evidencia que no satisface la especulacion. La filosofia se
transformaré en un pensar que, abandonando la razén instrumental, se centre en la relacion
de dependencia originaria entre hombre y Ser, 0 se convertira en una rancia reliquia, en
algo que, en medio de la incomprensidn, se acepta que alguna vez sirvio, pero de lo que se
puede prescindir; una ociosa ocupacion de monjes sin credo en medio de las facultades de
ingenieria. El “fin” de la filosofia como acabamiento significa que su creciente desprestigio
esta determinado por el limite, el muro, el callejon sin salida que su forma de pensar
consolidé en la técnica moderna. En la delirante persecucién del ser del ente, en el
paranoico frenesi por definir y apoderarse de la esencia del mundo a través del concepto, de
la abstraccion, la representacion termind por ser mas importante y real que lo representado.
Después de fomentar la objetualizacién y cosificacion extrema del mundo se convirtié en
victima de su propia determinacién fundamental, y ahora sufre por la exigencia técnica,
aplicativa, del paradigma moderno: “«Final» de la Filosofia quiere decir:comienzo de la
civilizacion mundial fundada en el pensamientoeuropeo-occidental.”

(Heidegger; 2000: p. 3)
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La acumulacion del saber técnico -tnica fuente evidente de “progreso”- en la lucha del
hombre por ponerse a resguardo de la naturaleza, termind emplazando a su disposicion
todas las fuerzas a su alcance. Sin embargo, ¢qué es lo que llega al oido del que esta a la
escucha en medio del ininterrumpido y atronador rugido de las autopistas? ¢Qué logra
captar la mente meditativa y silenciosa a través del zumbido de la radiacién? ;Cual es la
interpelacion en la ausencia de silencio, de soledad? ¢Cudl es la exhortacion en el desierto
sobrepoblado donde se emplaza cotidianamente la atomizacion del hombre an6nimo?:

“(...) En la esencia del peligro se oculta la posibilidad de una vuelta, en la que el olvido de
la esencia del Ser se gire de tal manera que con esta vuelta, la verdad de la esencia del Ser

ingrese propiamente en lo ente”. (Heidegger; 1993: p. 147)

Hemos escuchado a Handel, Beethoven y Schubert en nuestra peregrinacion, pero solo
cuando el hombre extiende la membrana puede resonar el eco del Ser en el mundo para
reanudar el lazo. Sélo en la apertura de la posibilidad podemos toparnos un tambor y una
voz que contienen el mundo y un mundo que implica la voz y el tambor. Tuvimos que
hacer un recorrido en el que, perdiendo las huellas y olvidando orientarnos por las sefiales,
percibiéramos la “simple grandeza”?® como la més ardua experimentacion. El llamado de la
necesidad del paso atras (Schritt-zuriick) lo escuchan los que, en medio del bramido de la
enorme central eléctrica en que hemos convertido la tierra, se preguntan por el arraigo de la
obra de arte en la era atdmica e interpretan los signos de la naturaleza. Por eso Heidegger

en su meditacion sobre la Hélade los alienta e intenta un didlogo con ellos: “La

2 | as Afiez (Valentina y Juanita Afiez): son una agrupacién de musica colombiana de dificil encasillamiento,
fusion folclérica con vanguardia. La “simple grandeza” esta consignada en el tema: “Don tomate”, de su
disco “Al Aire”.
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peregrinacion en direccion hacia lo digno de ser preguntado no es aventura, Sino un regreso

a la patria (Heimkehr)”. (Heidegger; 1993: p. 136)

Los poetas y artistas no pueden elegir, en ellos resuena el mundo como fatalidad, y ellos
son la fatalidad que en susurros agrieta las rocas y traspasa las estructuras de hierro en las
que el hombre se atrinchera. Es el crecer de la physis, brotando a través de la voz y el
tambor, en un movimiento poiético. Las cosas mismas tienen su lenguaje, su mutismo y su
interrogacién. Cuando pensamos que hay algo detras de los fendmenos estos enmudecen.
Se olvida la simplicidad del lenguaje y se piensa con férmulas y métodos. Por eso
Heidegger invoca la voz del poeta: “AnotaGoethe (Méximas y reflexiones, n.° 993): «que
nadie vaya a buscarnada detras de los fendmenos: ellos mismos son la doctrina». Estoquiere
decir: el fendmeno mismo nos coloca ante la tarea de aprenderde él preguntandole, es decir,
de dejarnos decir algo”. (Heidegger; 2000: p. 8) El “arte”, en el marco del museo y sujeto al
influjo mercantil de la oferta y demanda, ha renunciado al arraigo de la obra, a su
autenticidad, como el filosofar metdédico ha renunciado al pensamiento. Por eso el paso
atras no es una simple interpelacion, es una constatacion obvia cada vez que un artista abre

el claro y el rayo de luz pasa a través de la arboleda:

Es necesario el paso atras. Atras ¢hacia donde? Atras hacia el inicio que se nos
insinuaba con la referencia a la diosa Atenea. S6lo que este paso atrds no
significa que el mundo griego antiguo tenga que ser reactualizado de alguna

manera, y que el pensar deba buscar su refugio en los filésofos presocraticos.

Paso atras, quiere decir: retroceder con el pensar ante la civilizacién mundial y -

distanciado de ella, en ningin caso negandola- dejarse involucrar en aquello
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gue al comienzo del pensar occidental tuvo que quedar impensado, pero que sin
embargo fue alli ya nombrado y, de ese modo, dicho previamente a nuestro

pensar. (Heidegger; 1987-2001: p.9)

En las voces de las Afiez resuena con ironia el mundo, el dialecto y el arraigo, las olas que
se estrellan contra las rocas y regresan al mar. En su obra se evidencia la distancia entre un
arte endogémico, que solo responde a sus propios patrones y exigencias de difusion, y uno
en el que resuena el didlogo con la naturaleza, en el que retorna el momento, olvidado ya,
en que la voz fue el instrumento originario. En la medida en que su mdusica no es un
ejercicio deliberado ni consciente de articulacion, en que la exuberancia de sus formas
desborda cualquier conceptualizacion, se establece m&s hondamente la proximidad, la

9924

ausencia de molde donde petrificarlas. En su cancion “No siendo mas”“", susurran, quiza

sin saberlo, el paso atras de Heidegger:
Y si grito reclamo y reniego

sigues tu sin modular

sin pedir ni m&s ni menos

sin esperar siendo no mas

Y si canto y repito mas lento

solo esperas al final

volvemos al comienzo

24 “No Siendo Mas” (live in Germany) / LAS ANEZ Realizacién Berlin — Bogota.Scenarios: Rudolstadt Festival
2016.lberoamerikanischesinstitutBerlin.
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sin calcular siendo no mas.

Y si digo que ya no me quedo,

lo meditas sin aféan

respiras en silencio

sin novedad siendo no mas

Y si pienso respiro y confieso

me preguntas la verdad

caminas sin lamentos

sin tropezar siendo no mas

Lo que me impulsa a buscar

es lo de menos lo demas

Mis palabras sin piedad

un retroceso y nada mas

Y si grito reclamo y reniego

sigues tu sin modular

sin pedir ni mas ni menos

sin esperar siendo no mas
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Lo que me impulsa a buscar

es lo de menos lo demas

Mis palabras sin piedad

un retroceso y nada mas

Lo que me impulsa a buscar

es lo de menos lo demas

Mis palabras sin piedad

un retroceso y nada mas

un retroceso

un retroceso un retroceso

un retroceso un retroceso

un retroceso un retroceso

un retroceso un retroceso

un retroceso un retroceso

un retroceso un retroceso

un retroceso un retroceso

un retroceso un retroceso.
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Conclusion

“¢Qué pasaria si el desarraigo del hombre consistiera en el hecho de que el hombre todavia no medita sobre la propia
penuria del habitar como la penuria®? Sin embargo, apenas el hombre medita sobre el desarraigo,

este ya no es mas una miseria.” (Heidegger; 2015: construir habitar pensar. p. 49)

Pero ¢es en realidad asi como la cita lo refiere? La crisis producto del olvido del vinculo
con la totalidad de lo real, de la pertenencia y proximidad al Ser, y su consumacion en la
técnica moderna, como poner a disposicion, son las que nos invocan para mirar de nuevo el
punto donde el camino fue tomado, donde la mirada se orientd en una direccion. Heidegger
es el més célebre hijo de su tiempo, pues nadie como él expresa la angustia por el
desmantelamiento de la cosmovision occidental, de lo profano sacralizado. La
absolutizacion de la subjetividad industrial es la cumbre de la interpretacion y respuesta de
la pregunta por el Ser como categorizacion de los entes, como disposicion, tipificacion y
ordenamiento. Heidegger sabia que esa culminacién no sélo era el remate de una
interpretacion del mundo que, en su extrema determinacion en el desarraigo, clamaba por
restablecer el parentesco, sino que bajo su égida podia quedar sepultada en el olvido toda
posibilidad de un otro inicio para Occidente, desde la fuente y arteria misma de la cual
surgio: “¢Le serd dado todavia al hombre de esta tierra, manteniéndose en ella, el encontrar
una morada mundial, esto es, un habitar que sea determinado como destinado desde la voz

del desocultamiento ocultante de si mismo?”. (Heidegger; 1987-2001: p.9)

Heimatlosigkeit: penuria, desarraigo, carencia de vivienda.
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El didlogo de Heidegger con la tradicion filosdfica no tiene que ver con la Historia?® como
integracion de las diversas respuestas dadas por el espiritu, sobre el ser del ente, dentro de
la I6gica del saber absoluto. Remontar la cuesta hasta los pensadores iniciales, hasta lo
pensado y, sobre todo, lo impensado por ellos, es un intento por superar el olvido de la
diferencia en cuanto tal, lo que significaria reconocer la mutua reciprocidad entre ente y
Ser. No producto de una jerarquia ontoldgica en la que uno se constituye en fundante y el
otro en fundado sino, en el espacio de la escision de lo que Heidegger nombra como
“sobrevenida” (Ser) y “llegada” (ente) que los separa y los retine. Asi lo caracteriza ¢l
mismo en la constitucion onto-teo-l6gica de la metafisica: “Para nosotros, el dialogo con la
historia del pensar ya no tiene caracter de superacion, sino de paso atras”. (Heidegger;

1990 p. 111)

Para nosotros, la preocupacion de Heidegger por el desarraigo y la deshumanizacion del
hombre es una ansiedad epocal, pensada, ya no, como un momento en la historia del olvido
del Ser (Geschichte?’) sino, como una gesticulacion entre otras, un espasmo mas dentro del
marco del nihilismo que Nietzsche diagnosticé como producto del desmantelamiento de la
cosmovision occidental. Un nihilismo que manifiesta sus sintomas y llagas recorriendo los
siglos XIX, XX, XXI, y cuyas convulsiones tienen sus €ecos en organismos

contemporaneos? a Heidegger:

26 Historie: historiografia.
27 | a historia del olvido de la diferencia en cuanto tal.
28 “| legard el dia en el que se reconocera que el hombre no vive Unicamente de la mecanica y de los caballos

de vapor. Aun existen a su lado valores que el hombre no puede ni quiere perder. Necesitard aprender a
contenerse y a no privarse de todo lo demas para progresar en esa Unica linea. Si el hombre se percatara de
todas las posibilidades que le ofrece su técnica, llegaria a comprender entonces que su vida en esta Tierra
desfigurada, demasiado automatica y demasiado impersonal, ya no valdria la pena de ser vivida. Veria que al
acaparar todo lo que el mundo puede darnos, lo destruiriamos, y que ese mismo trastorno nos destruiria a
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Otras razas y otros pueblos, apartados de la tierra y de la vida rural, parecen
mejor preparados para la vida ciudadana, sin duda porque sus ascendientes
noémadas estaban acostumbrados a una vida inestable en medio de desiertos
estériles y de estepas sin arboles, alejados del verdor y la frescura de los
bosques. Estas necesidades historicas de la evolucion de la vida de las ciudades
no existian para el germano. Desde su aparicion en la Historia, se caracterizo
por el sincero odio que sentia por la ciudad, sin duda por una especie de

reaccion instintiva en pro de la vida sana. (Darré; 1994: p. 30)

Richard Walther Darré?® publica estas palabras en 1930, en La raza, nueva nobleza de
sangre y suelo, cuatro afios antes de que Heidegger publique ¢por qué permanecemos en la
provincia?*®, donde el Herr profesor ha de desarrollar la analogia de su pensamiento con el
trabajo de los campesinos y su habitar. La filo-sofia, caracterizacion clésica de la metafisica
occidental, se transforma en pensamiento fronético, disposicion originaria del hombre. La
fronesis (OpovNoig) no solo es anterior y fundamentalmente originaria frente a la Sofia

(cogia), es la orientacion del hombre hacia lo abierto de la posibilidad:

Y el trabajo filosofico no transcurre cual la apartada ocupacién de un
extravagante, sino que tiene una intima relacion con el trabajo de los
campesinos. Mi trabajo se asemeja al del joven campesino cuando sube la

pendiente remolcando el trineo de montafa y luego, una vez bien cargado con

nosotros mismos. A cada uno de nosotros nos corresponde velar, en la medida de nuestras fuerzas, para que
la rectificacion llegue jantes de que sea irremediablemente tarde!” Paul Schultze-Naumburg (Heimatschutz
1, Die LaufenburgerStromschnellen, Kunstwart 18, fasciculo 1, pag. 22)

29 Ricardo Walther Oscar Darré (Buenos Aires, Argentina, 14 de julio de 1895 - Munich, Alemania, 5 de
septiembre de 1953).
307 de marzo de 1934.
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lefios de aya, lo dirige a su cortijo en peligroso descenso; al del pastor cuando
con su andar lentamente meditabundo arrea su ganado pendiente arriba; al del
campesino cuando en su cuarto dispone en forma adecuada las innumerables
tablillas para su techo. Alli arraiga su inmediata pertenencia a los campesinos.

(Heidegger; 1963: p. 2)

La consolidacion de la industrializacion en los afios treinta del siglo XX y la tension que
provoca, entre la sociedad mundial en ascenso y los restos comunitarios en
descomposicion, son el recuadro de la tension entre ciudad y ruralidad. Paraddjicamente, lo
que la sociedad mundial nos ofrece, no es la emancipacién del absolutismo de la
comunidad, es la méas evidente y omnipresente prueba de nuestro encierro, de la
homogenizacion de los signos a escala planetaria. La deslocalizacién nos ofrece el planeta
como limite, como muro, como prision. En una civilizacion desarraigada de dioses y de
vinculo territorial, los nuevos némadas empiezan a recorrer fisicamente el orbe, pero suelen
quedar anclados en un sedentarismo vital determinado por una experiencia de lo exdtico
que la mercantilizacion cultural ofrece higienizada. El citadino, que va al campo, va con
ojos ciegos frente a lo que el mundo rural ofrece: “Al hombre de la ciudad una estadia en el
campo, como se dice, a lo més lo “estimula”. Pero la totalidad de mi trabajo est4 sostenida

y guiada por el mundo de estas montafias y sus campesinos.” (Heidegger; 1963: p.2)

En la repeticion tautoldgica del Ser, por parte de Heidegger, este se revela como punto de
partida de una narrativa historica (Geschichte) con sentido: la de su olvido. La naturaleza
esquiva del Ser estd dada por el lenguaje mismo, que es su morada. Nunca la plenitud
expresiva de su presencia. Manteniendo la palabra en la naturaleza doble del des-

ocultamiento, en el misterio, nos encontramos frente a un Heidegger que piensa la lethe de
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la (aAn0ew0) alétheia, como olvido, como nada del Ser, lo cual nos incita, precisamente, al
paso atras de la pregunta por el Ser no metafisicamente contestada. Avocandonos, sin
embargo, hacia un arraigo geografico y lingiistico que permita esa mutua reciprocidad
entre el ente que somos y el Ser.

La tachadura, eleccion, sustraccion, propias del lenguaje, se expresan en el trabajo del poeta
y el pensador que, haciendo de él su materia prima e intentando sustraerle siempre lo
“esencial”, se encuentran con lo inexpresable, lo innombrable y la sugerencia. En tal &mbito
de lucha, la esencia del hombre se define por no sentirse nunca del todo en casa, en el
hogar, pero manteniendo esa proximidad. Esta determinacion del arraigo necesita
necesariamente una topologia de la relacionalidad con el Ser que Heidegger indica citando
a Peter Hebel: “Nosotros somos plantas que —lo confesemos con gusto o no- con las raices
debemos ascender desde la tierra, para poder florecer en el éter y dar frutos” (Heidegger
cita a Hebel; 2007: p. 78)

Es en este campo de batalla donde se manifiestan las coincidencias epocales que nosotros
sefialamos. Pero en el mundo en el que irremediablemente erramos, el desarraigo y el
arraigo no constituyen una tension. El exilio es la irrevocable posicion del hombre frente al
mundo.

Hay una tradicion germana anti ndmada que ya habiamos sugerido en el desarrollo
precedente, la nomenclatura heideggeriana esta en dialogo con ella y traspasada por el
clima espiritual de su tiempo. Tanto los némadas como las contingencias ‘“historicas” se
sublevan a su relato. Tribus®ly pueblos sin Historia como ciencia, y sin historia

(Geschichte) del Ser como olvido:

31 Este punto de vista proviene de una visién de la civilizacién occidental en la que esta se valora a si misma
como historia y manifestacion de un destino superior: “Debemos dejar a la historia particular el estudio de
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El simple hombre libre, en los germanos, se llamaba Bauer. Esto significa que
la nocion de su estatuto estd inmediatamente vinculada a la de la habitacion de
la casa, de la que él es el jefe (veéase a Heyne y Weygand, de donde, por
ejemplo, se desprende el término Bur para casa y Vogelbauer para jaula, o casa
de los pajaros). La apelacion Bauer es una distincion honorifica y revela
libertad personal, porque solamente el cabeza de familia poseedor de tierras es
ciudadano de pleno derecho, y por eso mismo miembro del Thing, o consejo
comunal. Hay que subrayar este hecho aunque sélo fuera para mostrar hasta qué
punto estas nociones fueron modificadas a partir del siglo X, cuando la idea de
servidumbre se vinculé a la de campesino. Para nosotros, los alemanes, la

expresion siervo-campesino es un contrasentido. (Darré. W; 1994: p.23)

En este contexto, también Heidegger, utiliza la palabra “thing” como lo que co-liga, el
puente que une la cuaternidad, en tanto esta Gltima es la correspondencia de las instancias
que constituyen mundo, comunidad. La peregrinacion genealdgico-etimologica va de la
mano de la idealizacion del campesinado, de la vida rural frente a la citadina: “El modo
como ta eres y yo soy, la forma en que nosotros los humanos somos sobre la tierra es el
buan, el habitar. Ser un ser humano significa: estar sobre la tierra como mortal, es decir,
habitar. La antigua palabra bauen nos dice que el hombre es en la medida en que habita.”

(Heidegger; 2015: p. 15-17. Construir habitar pensar)

las distintas tribus y sus vicisitudes. En general puede suponerse que las tribus y los individuos abandonaban
facilmente su pais, cuando este era invadido por un nimero excesivo de habitantes, y que, como
consecuencia, las tribus se encontraban en estado de nomadismo y de bandidaje mutuo. [...] De los
atenienses dice que fueron los primeros en deponer las armas durante la paz. Estas antiguas tribus deben
estudiarse en la historia particular; al superior y hermoso espiritu griego han permanecido extranas”. (Hegel;
1994: p. 406-407)
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Estas validaciones etimoldgicas no son inofensivas. Pretenden legitimar un pasado difuso y
nebuloso dandole una sustentacién histérica. Para el pensamiento es necesario, llegados a
este punto y con la mirada puesta en nuestro presente, preguntarse si atar el habitar poético
al vinculo con los divinos y a un arraigo geografico, en lugar de ayudarnos a pensar la
contemporaneidad, lo que hace es opacar su comprension: “Segun una vieja palabra de

nuestra lengua, a la coligacion se le llama “thing”. (Heidegger; 2014: p.5)

Es evidente que la preocupacion de Heidegger esta enunciada con el lenguaje de la época y
traspasada por su escalofrio. Sin embargo, esa preocupacion epocal, que es respuesta, queja
y apelacion, tiene sus sismos en otras geografias, sus convulsiones en otros cuerpos, su

veértigo en otras lenguas.
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