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Abstract

The department of Quindio has historically been thought as a white and mixed race
department, this is due to a process of racialization of the territory since the colony that has
had the effect of making the black and Afro-Colombian presences in the department invisible.
Therefore, this ethnographic proposal aims to stage Afro-American struggles, from the
memory and voice of their actors, starting from the recognition of territorial networks and
their own knowledge as necessary preconditions for the configuration of contextualized
repertoires of action. In addition, this research aims to understand the emergence of the Afro-
Colombian Social Movement in Afro-Andean spaces, considering its little development in

national anthropology.

Keywords: Social movement, black people and afrocolombians, repertoires of action,

territorial networks, Quindio
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Resumen

El departamento del Quindio histéricamente ha sido pensado como un departamento
blanco-mestizo, esto se debe a un proceso de racializacion del territorio desde la colonia que
ha tenido como efecto la invisibilizacion de las presencias negras y afrocolombianas en el
departamento. Por lo tanto, esta propuesta etnografica pretende poner en escena las luchas
afroquindianas, desde la memoria y la voz de sus actores, partiendo del reconocimiento de las
redes territoriales y de sus saberes propios como precondiciones necesarias para la
configuracion de unos repertorios de accidon contextualizados. Ademas, esta investigacion
pretende comprender la emergencia del Movimiento Social Afrocolombiano en espacios

afroandinos, considerando su poco desarrollo en la antropologia nacional.

Palabras clave: movimientos sociales, poblaciones negras y afrocolombianas,

repertorios de accion, redes territoriales, Quindio
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Introduccion

Una colcha de retazos

Este gran apartado es un compendio de textos cortos escritos durante el
desarrollo de la investigacion etnografica, por lo que representan un grupo heterogéneo
de fragmentos que permiten al lector tener un panorama general sobre el proceso que
tuvo como resultado este relato etnografico basado en las luchas organizativas y
cotidianas de las poblaciones negras y afrocolombianas que habitan en el departamento

del Quindio, Colombia.

El punto de partida

Este relato etnografico es solo un fragmento de la experiencia que he tenido al
andar con Maria Fernanda Cortez por el camino de las luchas sociales de nuestro
departamento.

Digo nuestro porque, aunque Maria Fernanda haya nacido en Tumaco, Narifio, se siente
tan quindiana como aquellos que crecimos en esta tierra. Fue justamente en Quimbaya,

un dia del 2014 que no logro recordar, cuando conoci a esta gran mujer que ha liderado

desde diferentes orillas la reivindicacion de los derechos étnico-territoriales de las

mujeres negras y afrocolombianas que viven en el Quindio.

Desde ese encuentro seguimos en contacto durante mas de un afio, donde
tuvimos reuniones en las casas de familias negras y afrocolombianas que sentian interés
por contar sus historias y también luchar por sus derechos que no eran reconocidos
institucionalmente. Estos sentires tomaron forma organizativa cuando el 15 de enero de

2016 coordinamos una reunion con un delegado de la Alcaldia Municipal y
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conformamos oficialmente el colectivo AfroQuimbaya.

Para el 2018 el colectivo se habia convertido en Asociacion y ya contaba con una
red de aliados en todo el departamento. Justamente a comienzos de ese afio Maria
Fernanda me deleg6 para llevar los estatutos de la Asociacion a la oficina de poblaciones
de la Gobernacion del Quindio, alli conversé con Gustavo Santana, quién era el enlace
para la poblacion afrocolombiana, y posteriormente me llevo a la oficina de la Consultiva
Departamental de Comunidades Negras, Afrocolombianas, Raizales y Palenqueras

donde tuve la oportunidad de conocer al consultivo de alto nivel Bernardo Coérdoba.

Estando en ese lugar, Bernardo me contd que realizaba un doctorado en una
universidad espanola, luego resaltéd la necesidad de pensar en términos académicos
diferentes aspectos de la vida de las poblaciones negras y afrocolombianas en el
Quindio, argumentando que existe muy poco material bibliografico que ponga en escena
estos relatos y, finalmente, me invit6 a que realizara mi tesis de grado con dichas
poblaciones. Esa inquietud qued6 sembrada y con el paso del tiempo decidi seguir su

recomendacion.

De esta forma, nace una investigacion etnografica que cuenta en pocas palabras
aspectos globales de los territorios, los relatos, las experiencias y las practicas que he
conocido mientras camino al lado de Maria Fernanda Cortez y, en términos generales,
de AfroQuimbaya. Béasicamente, esta obra es un recorrido académico que cuenta
algunos detalles de la vida de las poblaciones negras y afrocolombianas que habitan en
el Quindio, especialmente de las formas de lucha que despliegan para reivindicar sus
tradiciones y sus territorios existenciales, en otras palabras, exigir el cumplimiento de
sus derechos étnico- territoriales y construir desde sus saberes y practicas una vida

digna.
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Ahora bien, para entender el marco general en el que se inscriben estas luchas
organizativas y cotidianas es importante comprender el territorio donde se localizan,
para posteriormente ubicarse en la configuracion y practica del movimiento social

afroquindiano.

Sobre el territorio

El departamento del Quindio tiene una extension de 1845 km?, se encuentra
ubicado en la zona centro-occidental de Colombia y pertenece a la region Andina. Sus
fronteras politicas y geogréficas estan marcadas por los limites que tiene al norte con el
departamento de Risaralda, al occidente con el Valle del Cauca y al oriente con el
departamento del Tolima. Es un departamento que se extiende a lo largo de la gran
ladera de la cordillera central, por lo que tiene municipios cordilleranos y otros que
logran asentarse en el amplio valle del rio Cauca. Hasta 1966 el actual territorio
quindiano habia estado bajo la jurisdiccion de Caldas, este aiio el Congreso de la
Republica reconoce la separacion administrativa y politica del departamento,
posteriormente sucede lo mismo con Risaralda. De esta forma aparecieron oficialmente

los departamentos de Risaralda, Caldas y Quindio.

El poblamiento de esta zona del pais se dio en sucesivas olas migratorias de
diferentes parentelas del territorio nacional. Sin embargo, se suele reconocer que la
poblacion migrante fue principalmente de Antioquia, en ese sentido se habla de “la
colonizacién antioquefia” como el proceso sistematico de poblamiento dirigido, en unos
casos, y espontaneo, en otros, en esas tierras andinas. Sobre este punto existen multiples
discusiones, pero se llega al acuerdo de que la mayor influencia cultural de la zona
corresponde a elementos caracteristicos de Antioquia (Gobernacion del Quindio, 2007;

Viveros, 2001).
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El Quindio se caracterizo por la “bonanza cafetera” de la primera mitad del siglo
XX, fenomeno que implico multiples transformaciones en la region, entre ellas la gran
migracion de personas que buscaban mejores condiciones de vida trabajando en las
haciendas cafeteras como jornaleros (recolectores de café y otras labores agropecuarias).
No existe registro de los origenes étnicos de las personas que llegaron en este proceso
migratorio en los documentos oficiales sobre la historia de la region, solo unas cuantas
menciones de las poblaciones indigenas Embera Chami asentadas en sus resguardos;
pero se sabe, por los relatos de las matronas negras de Quimbaya, que los primeros
negros llegaron al Quindio provenientes del Choco y norte del Valle del Cauca, donde se
presentaban matrimonios y alianzas entre migrantes chocoanos y vallecaucanos que
viajaban al Eje Cafetero con sus familias y se establecian en las zonas rurales o en los

barrios de poblamiento informal.

Estos vacios en el registro historico del departamento dan cuenta de un proceso
sistematico de marginalizacion, producido fundamentalmente por un andinocentrismo
(Arocha & Moreno, 2007) que ha marcado la historia del pais, basicamente porque,
como lo reconoce Viveros (2001), “[...] en Colombia se habla de la raza en forma
locativa y las identidades raciales son ampliamente regionalizadas (p. 41)”. De esta
manera, la region Andina se ha pensado como una serie de territorios habitados por
poblaciones blanco- mestizas'!, donde se presupone que las dindmicas culturales y las

personas son herencia antioquefia.

!'«[...] la capital del Quindio -uno de los departamentos mas prosperos de la zona cafetera
del pais-, esta habitada fundamentalmente por descendientes de los antioquefios, grupo que
se autodefine por su reducida presencia negra (Viveros, 2001, p. 41)”.
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[...] en gran parte de los quindianos, existe un fuerte sentimiento de identidad
cultural paisa, construido en torno a una singular forma de hablar, a
tradiciones culinarias, pero también a una particularidad étnica y racial y, mas
precisamente, a una ideologia de pureza racial, entendida como ausencia de

mezclas de indigenas y negros. (Viveros, 2001, p. 47)

Ahora bien, la presencia de poblaciones negras en la region se remonta hasta
finales del siglo XVIII debido a las luchas de resistencia que los africanos esclavizados
tuvieron por la explotacion que vivian en las grandes plantaciones de cafia de azlicar y
en las minas coloniales. Seglin Nina S. de Friedemann (1993), en 1785 es fundado el
palenque de El Cerrito, hoy Valle del Cuaca, y 14 afios después nacen los palenques de
Cartago (Valle del Cauca) y El Otun, lo que actualmente corresponde al departamento
de Risaralda. Dando cuenta de una presencia histérica regional no reconocida a

profundidad en los relatos histérico del Quindio.

Por otra parte, volviendo la mirada al panorama demografico y migratorio
contemporaneo, la Universidad del Quindio (2013) reconoce que “[...] el departamento
del Quindio se ha convertido en escenario de re-territorializacion dentro de las dinamicas
de poblamiento afrodescendiente desde otros departamentos a lo largo de su historia (p.
8)”. Este hecho se marcara atin més a partir de la década de 1980 cuando los conflictos
entre los diferentes grupos armados ilegales y legales desplazaron a cientos de familias
del Pacifico colombiano; esta migracion se dio hacia el interior del pais, por lo que el
Quindio se convirtié en receptor de estas poblaciones, fundamentalmente migrantes de
Buenaventura, Cali, la costa norte del Cauca, Tumaco (Narifio) y también de municipios

chocoanos (Universidad del Quindio, 2013).
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Después de tener claridad sobre algunas razones que explican la presencia de
familias de gente negra y afrocolombianas en el departamento del Quindio, cabe aclarar,
que la poblacion negras y afrocolombiana corresponden con un total de 12.844 personas
autorreconocidas en el Censo Nacional de 2005 (Gobernacion del Quindio, 2015),
aunquelos lideres de la Consultiva Departamental de Comunidades Negras,
Afrocolombianas, Raizales y Palenqueras estiman que de un total de 509.640 habitantes?
del Quindio, aproximadamente 18.000 corresponden a las poblaciones negras y

afrocolombianas.

La ruta metodolégica

Esta investigacion se centrd en comprender la emergencia y configuracion del
movimiento social afroquindiano, partiendo del papel que juega la red territorial en la
construccion de unos repertorios localizados, es decir, que responden a las condiciones

contextuales donde surge el movimiento social.

El movimiento social se estudid principalmente desde las organizaciones que
destacan dentro de sus objetivos la defensa de los derechos étnico-territoriales de las
poblaciones negras y afrocolombianas. Sin embargo, por tratarse de mas de 30
organizaciones identificadas en el departamento abord¢é inicamente una por municipio.
De esta forma, las organizaciones con las cuales tuve interlocucion durante mi trabajo de
campo fueron el Consejo Comunitario La Primavera del Quindio de Cordoba, el
Consejo Comunitario Nuevo Amanecer en Montenegro, la Asociacion de
Afrodescendientes de La Tebaida, la Asociacion AfroQuimbaya de Quimbaya y para la

ciudad de Armenia opté por dos vias diferentes, por un lado, el barrio Altos de

2 2 Tomado de https://www.cronicadelquindio.com/noticia-completa-titulo-segun-el-dane-
quindio-cuenta-con- 509640-habitantes-cronica-del-quindio-nota-131492



https://www.cronicadelquindio.com/noticia-completa-titulo-segun-el-dane-quindio-cuenta-con-509640-habitantes-cronica-del-quindio-nota-131492
https://www.cronicadelquindio.com/noticia-completa-titulo-segun-el-dane-quindio-cuenta-con-509640-habitantes-cronica-del-quindio-nota-131492
https://www.cronicadelquindio.com/noticia-completa-titulo-segun-el-dane-quindio-cuenta-con-509640-habitantes-cronica-del-quindio-nota-131492
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Monserrate y, por el otro, la trayectoria biografica de Freddy Palacios, Andrés Garcés,
Gustavo Santana, Carlos Mena y Justino Saa destacados lideres de la ciudad.Aunque en
el desarrollo del trabajo de campo permitié adaptar las técnicas y los instrumentos
dependiendo de las condiciones propias de cada una de las organizaciones, en términos
generales recurri a talleres de trayectorias, grupos focales, entrevistas semiestructuradas

con enfoque biografico y observacion participante.

Los talleres de trayectoria se enfocaron en dos lineas, por un lado, tuvo una fase
individual que se centr6 en conocer la historia de vida de las personas que hacian parte
de los colectivos, desde su nacimiento hasta el momento en que llegaron a las
organizaciones; por otro lado, el taller abordo la trayectoria misma de la organizacion,
de este modo todos los interlocutores explicaron lo que afio tras afio ocurrié en su

colectivo, alli se resaltaron los repertorios de accidon y de protesta con mayor claridad.

Figura 1. Vanessa Cortez con su hija. Fotografia tomada por Sebastian Rodriguez (2018)
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Esta estrategia metodologica permite conectar las experiencias individuales y
colectivas de las personas que participan de procesos organizativos a través de lineas del

tiempo que sirven como instrumento de recoleccion de la informacion.

Como hacer un ejercicio biografico implica activar la memoria, cada taller cont6 con
acompafiamiento musical y comidas que permitieron estimular los recuerdos. Las pistas
musicales y la comida fueron seleccionadas previamente con algunos miembros de las
organizaciones que ayudaron a hacer del taller una experiencia dindmica y donde primo

la conversacion.

Figura 2. Pescado con patacon. Fotografia tomada por Sebastian Rodriguez (2019)
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Las entrevistas también se realizaron desde dos perspectivas diferentes. Las

conversaciones con lideres de las organizaciones y personas con larga trayectoria en los

procesos tuvieron un enfoque biografico, se traté de dar importancia o los relatos de sus
vidas y también a las acciones que cotidianamente realizan los colectivos. Por otra parte,
las entrevistas realizadas a los integrantes de las organizaciones tomaron elementos de la
historia de vida, pero se centraron que el papel de las organizaciones y su propia
experiencia en las mismas. Esta separacion permite que los liderazgos no sean los unicos
que ostenten la palabra, en algunos casos con monélogos, ademas logra mostrar la
vivencia de las organizaciones desde aquellos que no estan en los espacios de discusion

departamental, sino que viven el movimiento en su cotidianidad.

Los grupos focales fueron espacios de conversacion amplia e intergeneracional,
donde se ponian tres ejes para orientar el dialogo, se comenzo con el proceso
organizativo, las acciones colectivas y las agendas, también los roles de los miembros;
una segunda parte se centrd en la identidad y las preguntas relacionadas con lo étnico y
lo racial; finalmente, se abria un espacio para comprender las problematicas internas y

las fortalezas de las organizaciones.
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Figura 3 .La familia Mosquera Valencia. Fotografia tomada por Sebastian Rodriguez (2019)

Finalmente, la observacion participante se centrd en conversaciones cotidianas
con personas de los barrios en las barberias, restaurantes y en sus casas. La observacion
se convierte en un dialogo con lo cotidiano, entonces permitié6 comprender
fundamentalmente qué formas toma el movimiento social desde la vida diaria de las
personas. La observacion incluy6 recorridos por los nodos territoriales® anclados al
departamento del Quindio, es decir, por los lugares habitados. Estas experiencias
sensoriales y los vinculos que se fueron tejiendo permiten dimensionar la importancia
que tiene el movimiento social para las personas que lo encarna, que su organizacion es
solo la forma que tienen para mantener una lucha contra las injusticias y en busqueda de

la dignidad de su gente.

3 Al pensar el territorio como una red que teje diferentes lugares, la categoria de nodo pretende reconocer el
hecho de que los lugares habitados son un componente articulado a otro. Este tema se aborda con mayor
claridad en el primer capitulo.
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Dentro de las conversaciones que sostuve con las familias en el ambiente
cotidiano entendi el papel que juegan los parientes y las migraciones, por lo que recurri a
técnicas genealdgicas como los genogramas, para entender en términos graficos la
dimension del movimiento familiar y su importancia en la configuracion del territorio.
Por ultimo, toda la informacion de la observacion participante se relataba dia a dia en el

diario de campo.

Sobre los movimientos sociales

Los movimientos sociales son los canalizadores de las luchas, son el medio por el
cual la lucha desenvuelve sus objetivos. En este orden de ideas, es importante
comprender que la movilizacidn social de las personas negras y afrocolombianas del
departamento del Quindio es principalmente una lucha por el reconocimiento como
sujetos diferenciados frente a una estructura hegemonica racista. Esta lucha esta
concentrada fundamentalmente en las organizaciones y en la accion cotidiana que las
personas negras y afrocolombianas ejercen desde los diferentes nodos territoriales que
habitan. Por esto, el concepto de /ucha propuesto por Touraine (2006) aporta un primer
elemento clave para entender manera en que los movimientos sociales son pensados en

esta investigacion etnografica:

[...] las luchas son todas las formas de accion conflictivas organizadas y
conducidas por un actor colectivo contra un adversario por el control de un
campo social. Un movimiento social es el tipo particular de lucha mas
importante. Una lucha sélo puede ser reconocida como tal si responde a cuatro
(en el texto so6lo se enuncian tres) condiciones principales. En primera

instancia, ésta debe ser conducida en nombre de una poblacién particular. [...]
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En segundo lugar, estas luchas deben estar organizadas y no pueden existir
solamente al nivel de la opinidn, puesto que es necesario que exista cierta
organizacion para que el conflicto se precise y para que el movimiento alcance
cierta integracion. En tercer lugar, se debe combatir un adversario que pueda
estar representado por un grupo social, aun si —como a menudo sucede—, el
adversario es definido en términos mas abstractos: el capitalismo o el Estado.

(p. 262)

Esta conceptualizacion da las herramientas centrales para comprender el papel de
las organizaciones en el ejercicio por el reconocimiento; sin embargo, la lucha por los
derechos de las poblaciones negras y afrocolombianas logra trascender la esfera de los
grupos organizados y se extiende a la vida cotidiana, donde se desarrollan gran parte de
las practicas que subvierten los regimenes hegemonicos que dictan las relaciones socio-
culturales. Por eso se configuran a su vez como prdcticas de resistencia. Como lo
reconoce James Scott (1990), las maneras de manifestar la resistencia pueden
evidenciarse en diferentes espacios y dependiendo de los sujetos que se encuentren en
interaccion, por eso aparecen como discursos privados cuando son en ambientes de
familiaridad, confianza y cercania y discursos publicos cuando se realiza en el marco de
observacion del opresor o dominador, de todas formas hay unas practicas performativas
para cada espacio que manifiestan sutilmente la inconformidad de los sujetos con su
posicion en las relaciones sociales de poder que se recogen en lo que Scott denomina

una infrapolitica.

Ahora bien, dentro de las obras emblematicas para estudiar los movimientos
sociales se encuentra el libro de Sidney Tarrow titulado El poder en movimiento: los

movimientos sociales, la accion colectiva y la politica. A grandes rasgos, el autor
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describe tres momentos indispensables para comprender los movimientos del poder, en
primera instancia, explica el nacimiento de los movimientos sociales como respuesta
colectiva de la sociedad en el marco de los estados nacionales, el capitalismo y las
democracias. Un segundo momento destaca los cuatro elementos fundamentales que
permiten la comprension de sus tesis sobre la movilizacion social del poder: repertorios
de protesta, redes y organizaciones, la construccion de significados comunes o marcos
de entendimiento y las amenazas, oportunidades y regimenes. Finalmente, hace un
balance sobre los objetivos y resultados de la accidon colectiva enmarcada en los

movimientos sociales.

De esta caracterizacion que desarrolla Tarrow es pertinente, para la comprension
del movimiento social afrocolombiano en el Quindio, centrarse en los procesos basicos
que debe tener todo movimiento social, puesto que dan los elementos analiticos
suficientes para entender las acciones que toman las organizaciones afrocolombianas,
sus estructuras internas y sus relaciones con otros colectivos, el sentido que tiene la
identidad, la ancestralidad y la cultura en la lucha por el reconocimiento de sus derechos
étnicos y territoriales frente a las instituciones del estado. En este sentido, Tarrow define
los movimientos sociales como “[...] desafios colectivos planteados por personas que
comparten objetivos comunes y solidaridad en una interaccion mantenida con las elites,

los oponentes y las autoridades” (2012, p. 37).

Sin embargo, esta categoria no es univoca y tiene multiples matices que toma
dependiendo de la corriente de pensamiento donde se situia el autor. En este sentido,
Tarrow representa un precedente importante para estudiar las formas de accion colectiva
y los movimientos sociales, pero resulta insuficiente en otros aspectos importantes como
los factores historicos y culturales que permean la formacion de los movimientos,

ademas deja de lado la mirada de larga trayectoria que es importante para entender los
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contextos de accion que rodean la movilizacion colectiva y las formas organizativas. La
mirada de Tarrow es importante para entender los repertorios, las estrategias y
elementos formales de los movimientos; sin embargo, para contemplar un analisis
amplio de las temporalidades, de los efectos que tienen los movimientos sociales y,
especialmente, la importancia de la cultura en la configuracion de las formas de lucha es
relevante el trabajo de Alain Touraine. Este socidlogo francés amplia el andlisis del
movimiento social como categoria de andlisis importante en la sociedad actual, de esta

manera lo define como:

[...] la conducta colectiva organizada de un actor luchando contra su adversario
por la direccion social de la historicidad en una colectividad concreta. No se
deben separar jamas las orientaciones culturales y el conflicto social; esto no
ha sido posible en las sociedades pasadas. La separacion del orden social y del
orden metasocial siempre ha traido consigo un conflicto, situado al interior de
la vida social, y de un campo cultural, situado en la base de los conflictos.

(2006, p. 255)

Sin embargo, el aporte de Touraine no es suficiente para entender las
reivindicaciones identitarias que emergen en América Latina, donde el factor de clase es
solo uno de los elementos que se confronta contra el poder hegemoénico. En este orden
de ideas, una alternativa para entender las formas de movilizacién que se producen en

contextos como el latinoamericano, Raul Zibechi reconoce que:

A la hora de analizar los movimientos sociales se suele enfatizar en sus
aspectos formales, desde las formas organizativas hasta los ciclos de
movilizacion, desde la identidad hasta los marcos culturales. [...] Pero hay

poco, muy poco, trabajo sobre el terreno latinoamericano sobre bases propias
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y, por lo tanto, diferentes. En la ardua tarea de descolonizacion del
pensamiento critico, el debate sobre las teorias de los movimientos sociales

resulta de primera importancia. (2008, p. 47)

Por otra parte, el gedgrafo Ulrich Oslender en su obra Comunidades negra y
espacio en el pacifico colombiano. Hacia un giro geogrdfico en el estudio de los
movimientos sociales, marca un precedente importante para la investigacion de los
movimientos sociales, en la medida que se hace una critica al abandono del /ugar y del
espacio en los acercamientos teoricos y metodolégicos de la categoria en cuestion, por
eso pone sobre la escena la pregunta ;Donde emerge la agencia del movimiento social y qué

formas particulares asume en lugares especificos? (Oslender, 2008).

Esto es importante, porque da un papel central a las relaciones sociales
entretejidas en un contexto espacial concreto como precondiciones necesarias para la
emergencia de un movimiento social, es decir, que las movilizaciones sociales estan
situadas en el tiempo y en el espacio, por lo que se configuran como proceso historico en
un lugar con condiciones especificas. En este sentido, el elemento espacial incide
directamente sobre los recursos (materiales y humanos) y los repertorios de accion

desplegados por los movimientos sociales:

[...] los movimientos sociales surgen de lugares especificos en épocas
particulares y reflejan las caracteristicas de dichos lugares y dichas épocas. [...]
Para entender un movimiento basado en la identidad, tenemos que comprender
los lugares especificos en donde emergen los movimientos sociales, y donde

se construyen y despliegan tales identidades. (Oslender, 2008, pp. 61-62)

Por su parte, Zibechi (2008) reconoce que los movimientos sociales

latinoamericanos han producido formas particulares de relacionarse con el territorio,
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donde el lugar se convierte en un espacio de lucha y agenciamiento politico de las
personas que movilizan sus intereses colectivos. Por esto, el autor hace un llamado a

que:

En América Latina, incluso en sus ciudades, es hora de hablar de territorios.
[...] Un movimiento social siempre esta desplazando espacios e identidades
heredadas. Cuando ese desplazamiento arraiga en un territorio, o los sujetos
que emprenden ese mover-se estan arraigados en un espacio fisico, pasan a
constituir territorios que se caracterizan por la diferencia con los territorios del
capital y el estado. Esto supone que la tierra-espacio deja de ser considerada
como un medio de produccion para pasar a ser una creacion politico-cultural.

(Zibechi, 2008, pp. 51-52)

Tanto Oslender como Zibechi centran su atencion en comprender que los
movimientos sociales parten necesariamente de unas configuraciones locales del
territorio, como precondiciones que orientan la lucha y como repertorios de accion
colectiva en tanto son estrategias fundamentadas en la reivindicacion de los espacios

propios en contraposicion con los espacios hegemonicos.

Esta reflexion sobre el territorio se puede evidenciar concretamente en la sintesis
conceptual de la categoria de movimiento social que realiza Oslender, puesto que
transversaliza los elementos fundamentales que hemos desarrollado a lo largo de este
apartado; entre ellos se encuentran la importancia de reconocer los factores espaciales y
locales, la perspectiva historica y cultural, ademas el papel de la identidad, todos estos
centrales en la consideracion analitica de las formas organizativas y luchas de las
poblaciones negras y afrocolombianas que habitan en el Quindio. De esta forma, la

sintesis conceptual del geografo define el movimiento social:
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[...] como una forma organizativa de actores que conscientemente y de manera
sostenida implementan procesos de protesta cultural o politica a partir de un

consenso y una identidad colectiva compartida. (2008, pp. 36)

[...] Los movimientos sociales deben entenderse en conjunto con las redes
culturales sumergidas en la vida cotidiana y, de esta forma, con el sentido de
lugar del cual surgen.

Ademas, las identidades se construyen socialmente de constante produccion
del ser. Y dado que las identidades estan basadas en el lugar, este juega un

papel constitutivo en los procesos de construccion de la identidad. (ibid.)

Situar el movimiento social de las poblaciones negras y afrocolombianas que
habitan el Quindio, es decir, entretejer sus luchas con el territorio donde se producen
(Escobar, 2016), parte de una propuesta tedrica y metodologica, que ademas de expresar
los procesos historicos que dieron forma al surgimiento de una movilizacién social y a
las caracteristicas particulares de las personas que lo encarnan, inicamente como
descripciones contextuales, debe preocuparse por el /ugar donde se configura (Oslender,
2008); en otras palabras, el papel que juegan los lugares donde se desenvuelven las
luchas afroquindianas, considerando las multiples interacciones que se tejen con los

nodos territoriales donde han habitado.

Propuesta del texto

Después de comprender la importancia de ubicar los lugares donde emergen y se
configuran los movimientos sociales, la ruta que plantea el texto inicia con un corto
ensayo fotografico que relata la cotidianidad de las poblaciones negras y

afrocolombianas en el departamento del Quindio, trata de poner en escena los rostros de
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los interlocutores y los lugares que son habitados, ademas de resaltar ciertas practicas y
oficios que son tejidas por la gente en sus nodos territoriales. Las fotografias son
resultado de la mirada etnografica con que Sebastian Rodriguez experiment6 los
espacios existenciales de dichas poblaciones. El ensayo fotografico localiza los lugares y

posiciona los rostros y las voces de los autores y las autoras de la lucha.

Seguidamente, el primer capitulo localiza el movimiento social, pone en escena
tres elementos fundamentales para pensar los lugares desde la dptica de Agnew y del
desarrollo que Oslender hace de la categoria, estos son la localizacion, la ubicacion y el
sentido de lugar. Estos conceptos se vuelven operativos en la descripcion de las
migraciones, del poblamiento y de un sentido de lugar que toma la forma de red
territorial. Estas condiciones territoriales articulan unos repertorios y formas de lucha
particulares, que termina siendo la propuesta de Oslender.El perfil biografico de Leivy
Farith Olaya responde a una propuesta politica desde la academia que busca poner en
escena las voces de los interlocutores y las interlocutoras, de esta forma las narrativas no
se ven desfiguradas en innumerables fragmentos que soportan las propuestas tedricas de
autores descontextualizados de la realidad y tampoco son contadas en tercera persona, lo
que produce una despersonalizacion de los sujetos. Este perfil se construye con base en
la entrevista que sostuve con la lider y tiene su consentimiento en los aspectos
relacionados con la edicion. Esta narrativa muestra a grandes rasgos la historia de vida
de Leivy Farith y muestra el analisis que ella ha construido de los hechos y las

experiencias dentro del proceso organizativo en Montenegro.

El segundo capitulo muestra las generalidades del proceso organizativo, las
organizaciones que existen en el departamento, ademas de la emergencia y
consolidacion del movimiento social afroquindiano. Este capitulo también relaciona las

redes de solidaridad entre los grupos y presenta la creacion de las organizaciones con las
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cuales estableci una relacion de interlocucion.

El relato de Maria Fernanda Cortez establece la articulacion entre las
organizaciones y sus repertorios. Sigue el mismo principio politico del perfil biografico
y tiene como finalidad posicionar la narrativa de una organizacion en la voz de una de
sus lideresas. Este relato describe las acciones que ha toma AfroQuimbaya, ademds que

es un analisis del mismo movimiento social afroquindiano.

Por su parte, el capitulo tercero es una continuacion del relato sobre la
consolidacién y desenvolvimiento del movimiento social afroquindiano. Este capitulo
plantea la agenda de las organizaciones y los repertorios de accion que son desplegados
para dar cumplimento a los objetivos proyectados. En este se posiciona el papel de la

tierra, la identidad y los saberes propios como ejes del movimiento social afroquindiano.

Finalmente, el cuarto capitulo hace un balance general del texto y cierra con una
reflexion sobre la configuracion discursiva de la identidad afroandina. Ademas,
reconoce la existencia de un campo de estudios que se empieza a abrir en la region, que
nos convoca desde la academia y desde las organizaciones de base; también presenta las
discusiones sobre la interseccionalidad, concretamente la necesidad de posicionar el
papel de las mujeres negras que se articulan a las luchas por el reconocimiento de
derechos étnico-territoriales en el departamento y que despliegan su accion en la vida

cotidiana.
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Figura 4. Nacidas y criadas. Fotografia tomada por Sebastian Rodriguez (2020)
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Yo me reconozco como afrocolombiana, como negra. Yo nunca he podido
entender cual es la diferencia entre afrocolombiano y negro. [...] yo nunca me he
dejado de considerar negra. Lo soy y lo seguiré siendo. [...] yo naciy fui criada aca.
Yo nunca he salido del Quindio. No puedo decir que no es mi tierra porque es mi
tierra, pero también reconozco mi descendencia chocoana. A mi me preguntan
Justed de donde es? yo siempre digo: soy nacida y criada en el Quindio pero mis
papas son del choco por lo tanto vengo de descendencia chocoana, entonces es
como una mezcla de ambas. (D. Garcés, comunicacion personal, 20 de abril de

2019)

Figura 5 .Nifio en su barrio. Fotografia tomada por Sebastian Rodriguez (2020)
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Figura 6. Infancia de Ciudad Alegria. Fotografia tomada por Sebastian Rodriguez (2019)

Dificultades, ha sufrido de bullying, por ser afro, en varias ocasiones llego
aqui a la casa llorando, diciendo “me dicen que soy un negro chorro de humo”. El es un
nifio, €l no lo asimila tan facil, yo como madre le he explicado que ¢l sea un nifio afro,
negro, como ¢l lo quiera ver, no lo hace diferente a los otros nifios que pueden ser
indigenas, blancos, mestizos. [...] no tendria por qué sentirse discriminado sino
sentirse orgulloso de ser afro, no sentirse un nifio menos que porque le dicen asi,
orgulloso de lo que es, porque €1 debe tener claro que somos diferentes en muchas
cosas, pero al final somos iguales [...] y no debe haber discriminaciones de la raza, de
etnia, de género, ni nada por el estilo (L. Gamboa, comunicacion personal, 22 de

marzo de 2019).
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Figura 7. Diana y Carolina. Fotografia tomada por Sebastian Rodriguez (2019)
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AfroQuimbaya es un movimiento que es puro corazén. Somos mujeres
trabajadoras, echadas para adelante, cabeza de familia, que estamos construyendo un
futuro mejor para nuestros hijos. Donde nos estamos aprendiendo a conocer como
personas y dandonos a conocer como tal. Es una asociacion que se esta levantando en
Quimbaya para decirle al mundo y a la comunidad que somos iguales que todos. (M.F.

Cortez, comunicacion personal, 14 de noviembre de 2017)

Figura 9. Las frutas de dofia Albania. Fotografia tomada por Sebastian Rodriguez (2018)
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Figura 10 .También cafeteros. Fotografia tomada por Sebastian Rodriguez (2019)

[...] enlo cotidiano a uno le corresponderia, por ejemplo trabajar, ya
dependiendo de las labores que uno tenga, realizar trabajo pesado en la finca,
pues también se realizaria esa labor. Y por ejemplo, cuando se estuvo
sembrando el platano entonces era, ya el proceso de sembrar los colinos, de
limpiar y recolectar el café, porque también se tienen cultivos de café en la
finca. O el establecimiento, por ejemplo de las huertas era cargar guaduas y ya
organizar el terreno y todas esas labores. (J.D. Marin, comunicacion personal,

14 de abril de 2019)
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Figura 11.Jaime prepara la huerta. Fotografia tomada por Sebastian Rodriguez (2019)
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Figura 12. Sin titulo. Fotografia tomada por Sebastian Rodriguez (2019)

Y he trabajado en fabricas, pues yo soy bachiller, he trabajado en
auxiliar de cocina, he trabajado también en oficios varios, estuve estudiando
enfermeria y quedé en el tercer semestre, porque lo hacia los sabados, no me
pude graduar por situacion econémica. Pues esa es la lucha ahora, pero
entonces aborté el proceso de estudiar enfermeria para dedicarme a mi hija y al
trabajo, porque tengo una nifia de 9 afios y soy madre soltera. (M.A. Macuacg,

comunicacion personal, 22 de abril de 2019)
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Figura 14. Ilario jugando. Fotografia tomada por Sebastian Rodriguez (2019)
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Figura 15. Don Jimmy. Fotografia tomada por Sebastidn Rodriguez (2019)

(Como eran las montafas en el Quindio? Para limpiar la montafia ahi
les toco a los negros. Entonces el Quindio es parte de la historia del negro, que
muchas personas que asi lo reconocen. Pero solo reconocen las personas que
son los terratenientes que son viejos en el Quindio y la mayoria ya fallecieron,
pero si habemos negros que reconocemos que si tenemos muchos que ver en la
cultura del departamento del Quindio y en su desarrollo. (J. Ramos,

comunicacion personal, 22 de abril de 2019)
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Capitulo 1.

Tenemos territorio pero no tierra

Un dia de diciembre de 2018 acompaii¢ a Maria Fernanda Cortez, presidenta y
fundadora de la Asociacion AfroQuimbaya, a la Gobernacion del Quindio por unas
plantas para cultivar en el lote que tiene la asociacion en comodato con el municipio de
Quimbaya. Después fuimos a la oficina de la Consultiva Departamental de Comunidades
Negras y Afrocolombianas, donde solucion6 unas dudas que tenia sobre el proyecto de
vivienda rural que estd desarrollando AfroQuimbaya con la Corporacion Integral para el

Desarrollo de Proyectos de Impacto Social (CIPIS)*.

De camino a Quimbaya realizamos una parada en Montenegro y fuimos a
almorzar al restaurante de Claudia Copete, la presidenta del Consejo Comunitario Nuevo
Amanecer. Con Claudia conversamos un rato sobre la titulacion colectiva de tierras para
conformar el consejo comunitario, durante el didlogo afirmé que el problema era que en
Quimbaya no teniamos territorio, dicho eso Claudia hizo un fuerte énfasis en reconocer
que las poblaciones negras que viven en el departamento del Quindio si tienen territorio

pero que no tienen tierra.

Con esas palabras Claudia me plante6 un gran interrogante, basicamente me
expreso que el territorio es una realidad que va mas alla del lugar que habitan, es decir,
que existen otros factores que permiten entender que el territorio se viva a pesar de no
ser titulares de unas tierras. De esta manera, durante el desarrollo de mi trabajo de

campo dediqué una parte importante a tratar de comprender los posibles elementos que

4 Ademas de ser el espacio de la consultiva, ha sido durante varios afios la oficina del
consultivo de alto nivel Bernardo Coérdoba, quien se ha destacado por promover programas de
vivienda.
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constituyen la categoria de territorio para las poblaciones negras y afrocolombianas que

viven en el departamento del Quindio.

Por consiguiente, este capitulo pone de relieve la pregunta por el territorio en el
marco de una investigacion etnografica de los procesos organizativos negros y
afrocolombianos en el Quindio, basicamente porque en los estudios realizados sobre la
accion colectiva y, especialmente, sobre los movimientos sociales es recurrente una
ausencia del andlisis geografico y el papel que juega el lugar en la configuracion
especifica de unos repertorios de accion. De esta manera, Ulrich Oslender abre una
perspectiva novedosa en el estudio de la accion colectiva, particularmente en el
movimiento social afrocolombiano de la costa Pacifica. Este aporte del gedgrafo brinda
las herramientas conceptuales para acercarse al estudio de los procesos organizativos de
poblaciones negras y afrocolombianas asentadas en el departamento del Quindio

(Colombia), con las diferentes particularidades que presentaré a lo largo del texto.

Para Oslender (2008) los lugares deben entenderse como una construccion
historica y socioldgica del espacio en concreto, por este motivo los elementos subjetivos
queconstituyen los significados del lugar son fundamentales para entender la manera en

que este se constituye como un territorio. De esta manera, Oslender reconoce que:

El concepto de lugar de Agnew estd conformado por tres elementos: 1.
Ubicacion; 2. Localidad, y 3. Sentido de lugar. En términos generales, la
localidad se refiere a los escenarios formales e informales en los que se
constituyen las interacciones y relaciones sociales cotidianas. [...] La
ubicacion puede definirse como el area geografica que abarca la localidad
afectada por procesos econémicos y politicos que operan a mayor escala. [...]

La nocién de sentido de lugar, el tercer elemento constitutivo del concepto de
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lugar trata de expresar las orientaciones subjetivas que se derivan de vivir en

un lugar especifico. (2008, pp. 90-91)

Asi mismo, cada uno de los elementos del lugar esta integrado por diferentes
procesos que en conjunto dan sentido a esta categoria. Oslender explica que, para el caso
del Pacifico colombiano, la localizacion integra los patrones de poblamiento, las
estructuras familiares, la movilidad y migracion, la logica (significados) del rio y la
adaptacion sociocultural al espacio acudtico. La ubicacion la desarrolla este autor desde
la descripcion formal de los territorios, la explicacion de los fenomenos de poblamiento,

la historia de las personas y, en este caso, la memoria cultural espacializada.

El sentido de lugar, por su misma definicion, comprende la interaccion historica
que una poblacidn tiene con un territorio especifico, dando espacio a unas maneras
concretas de dotar de sentido tanto el mundo percibido por las personas como el lugar en
si mismo. Para Oslender, el sentido de lugar puede reconocerse en la tradicion oral de
las poblaciones negras y afrocolombianas del pacifico colombiano, alli se contiene una
larga trayectoria de relatos que toman multiples formas narrativas y que reflejan lo que

para sus habitantes simboliza el lugar que habitan.

Esta reflexion que realiza Oslender sobre el Pacifico colombiano ayuda a
comprender que existen multiples procesos que histéricamente han dado sentido al lugar
que actualmente habitan las diferentes poblaciones. De esta manera, para comprender el
caso de las poblaciones negras y afrocolombianas presentes en el departamento del
Quindio es importante iniciar con una descripcion a grandes rasgos sus (1) procesos
migratorios, posteriormente este estudio hace un analisis de sus (2) patrones de

asentamiento y poblamiento del departamento y, por ultimo, la forma que toma la
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categoria de (3) sentido de lugar en el Quindio para aquellos que migraron de sus nodos
territoriales de origen.

Estamos en una tierra prestada (migracion)

[Carolina] Que el deseo de los que mueren en el Quindio es ser llevados al

Choc6 porque alla fueron nacidos y criados, tienen respeto y amor a su pueblo.

En este punto hablamos de la ombligada, ellas no sabian qué era, pero Carolina
se acordod de su viaje al Choco el diciembre pasado y alla le contaron que
siembran el ombligo y ahi crece una palma de coco, que luego tienen derecho
a construir una casa ahi. (J.D. Latorre, comunicacion personal, 19 de marzo de

2019)

Para hablar de las presencias de las poblaciones negras y afrocolombianas en el
Quindio es fundamental partir de sus procesos migratorios y de poblamiento, es decir,
articular las categorias de localizacion y ubicacion que propone Oslender (2008). En
primera instancia, es relevante destacar que el proceso migratorio de dichas poblaciones
hacia el Quindio se ha dado como un flujo constante, en el que afo tras afio las personas
van llegando a diferentes municipios del departamento. Sin embargo, esta continuidad
en el movimiento demografico se debe a dos momentos que son centrales en la
comprension del proceso migratorio de dichas poblaciones, por un lado, se encuentra la
bonanza cafetera de mediados del siglo pasado y que se extendio6 hasta la década de
1980 y, por otro lado, la intensificacion del conflicto armado en el Pacifico colombiano
en la década de 1990 que produjo el destierro de las poblaciones de sus nodos

territoriales de origen.

En una investigacion de caracter descriptivo y transversal, con enfoque mixto,

que contd con la participacion de 3.862 personas afrocolombianas (un total de 841
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familias encuestadas), realizada por la Universidad del Quindio (2014), titulada Estudio
y caracterizacion de la poblacion afrodescendiente en el departamento del Quindio, se

afirma que:

[...] laregién que mas inmigrantes aporta es el departamento del Chocé con el
58.3% de familias, seguido del Valle con el 16.6%, luego Cauca con el 5,5% y el
departamento de Narifio con un 4.8%. Adicionalmente y en proporciones
menores, al Quindio ha llegado a instalarse familias provenientes de otros

departamentos como Antioquia, Risaralda, Caldas y Putumayo. (p. 43)

Sin embargo, durante el trabajo de etnografico que desarrollé desde diciembre de
2018 a diciembre de 2019, los interlocutores afirmaban que los habitantes negros y
afrocolombianos de sus respectivos municipios provenian de muchos departamentos,
especialmente de la costa pacifica colombiana. La mayoria hacia especial énfasis en los
departamentos del Pacifico sur (Valle del Cauca, Cauca y Narifo). Por ejemplo, Jhon Jairo

Fajardo, miembro del Consejo Comunitario La Primavera del Quindio®, reconoce que la:

[...] poblacion negra ha venido llegando de mucho sector, por ejemplo, en el
Consejo nuestro hay gente del Cauca, del Valle... no es que... Cauca, Valle,
Chocd. [...] Bueno si, esa parte del Pacifico sur segun ustedes. Hay gente...
Romulo es del Cauca, Adelmo es de Cauca, de Tumaco Tumaco, de
Buenaventura, del Valle del Cauca. Basicamente de esa region, de esa parte, es

que hay. (J.J. Fajardo, comunicacion personal, 12 de abril de 2019)

Si bien puede darse una tension entre los datos estadisticos oficiales y la percepcion
de los miembros de las organizaciones sobre los departamentos de origen de los habitantes

negros y afrocolombianos que se encuentran en el Quindio, este trabajo solo recurre a los

3 Ubicado en la zona rural del municipio cordillerano de Cérdoba, Quindio.
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datos demograficos oficiales como un aporte de tipo descriptivo, pero esta etnografia
privilegia las voces de interlocutores que logran dar cuenta desde sus historias de vida de la
realidad que atraviesan las poblaciones negras y afrocolombianas presentes en el
departamento. De esta forma, los datos estadisticos contribuyen a esbozar, en términos
generales, las presencias y, por su parte, los relatos etnograficos ponen la voz de los actores
invisibilizados en la investigacion de la Universidad del Quindio (2014); sin embargo, esto
llama la atencién sobre la importancia de realizar unos estudios etnohistérico que permitan
ubicar sistematicamente las migraciones y sus causas, ademas comprender la composicion
demografica de la poblacion negra y afrocolombiana que suele ser presentada en el

departamento como homogénea®.

En segunda instancia, es importante resaltar que el proceso migratorio no es
homogéneo, sino que se puede comportar de diferentes maneras; por un lado, existe la
posibilidad de que después de transitar por diferentes municipios se establezcan

permanentemente en un lugar. Maria Fernanda Cortez’ cuenta que:

Soy de una poblacion llamada Tumaco, Narifio, me crie en Cali y hace 25 afios
vine a Quimbaya. [...] Una amiga me trajo a pasear porque aqui hacian unas
fiestas muy chéveres y me gustd. Estuve 15 dias y me fui para Cali. A los 20
dias volvi, busqué apartamento y me quedé viviendo en Quimbaya. [...]
cuando yo llegué a Quimbaya vivi por los lados de la Galeria en una
residencia donde se alquilaban piezas. Cuando estuve buscando apartamento
vivi por el Vocacional. [...]También estuve dos afios en San José del
Guaviare, pero me aburri por el calor, los zancudos y me devolvi para
Quimbaya. [...] soy mas quimbayuna, ya es muy poquito lo que tengo de

valluna o de tumaquefia. (M. F. Cortez, comunicacion personal, 14 de

¢ Este punto se desarrolla con mayor profundidad en las conclusiones
7 Presidenta de la Asociacion AfroQuimbaya.
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noviembre de 2017)

Por otro lado, los relatos han mostrado que el departamento del Quindio
constituye uno de los lugares que se habita en el marco de una red de espacios que
constituyen su territorio, esto es lo que se denomina como “formas circulares de
migracion” (Taussing citado en Oslender, 2008 ), que dan cuenta de un territorio que se
extiende por diferentes lugares, por este motivo el territorio, especialmente, para los
primeros migrantes se despliega por sus lugares de origen y por aquellos espacios donde
se habito o incluso donde se encuentran asentados sus parientes. Esta relacion entre
parientes y territorio la explica Natalia Quiceno (2016) con la categoria de familia

regada, la autora afirma que:

Con el tiempo, las formas de dispersion han cambiado. Las pautas de
territorialidad se han ampliado, y la familia ha seguido configurandose a partir
del movimiento constante.

Muchas veces, los chocoanos describen el parentesco a partir del estar regado.
Aunque también es cierto que ese regarse y dispersarse va generando vinculos
tan complejos que no siempre resultan posibles de rastrear. Esa dindmica

genera una idea de un parentesco potencial. (p. 47)

Justino Saa Banguera, lider del barrio Altos de Monserrate en Armenia, muestra
esta red territorial significada a partir de sus diferentes migraciones por los

departamentos que ha habitado:

Salgo de Buenaventura, me quedo en Risaralda, donde no me quedo, o sea,
voy para Quindio donde Dios lo siga bendiciendo a uno por mas
oportunidades... aqui en el Quindio. [...] el 2008 que llegué aqui y me fui, entre

otras cosas porque Justino lleg6 aca en el 2008, y yo me fui, y lo digo sin... yo
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me fui de aqui, para decir la verdad, por los mal llamado blancos, quindianos,
porque los sefiores de aqui sobresalian, yo los veia aqui y no voy a picarmelas
de nada. Yo me acuerdo de (...) yo no conocia nada de Armenia, yo vivi en
Barcelona, y llegué a Risaralda aqui no mas, y aqui hice basico en electricidad
y cuando llegué aqui era el mejor, porque es que yo sabia. [...] Vuelvo en el
2016 a Armenia y la cosa es muy diferente, ya el negro tiene como mas®. (J.

Saa, comunicacion personal, 29 de septiembre de 2019)

En el estudio de caracterizacion de la Universidad del Quindio (2014) se pueden
notar estos fendmenos migratorios, incluso se ve una preponderancia de las migraciones
del Pacifico Sur, aunque el 58,3% de los habitantes negros y afrocolombianos del

Quindio provienen del departamento del Chocé. Este estudio muestra que:

De todas la familias abordadas en este estudio, el 32.2% llego
directamente de su lugar de origen al departamento del Quindio y no han
habitado en otras regiones del pais; el 29.2% de las familias han habitado en el
municipio de Buenaventura, el 6.3% en la ciudad de Cali, el 4.5% en la ciudad
de Bogota, el 1.5% en las ciudad de Medellin y Pereira con el mismo
porcentaje, por ultimo el 1.4% han habitado en el Valle del Cauca antes de

llegar al departamento del Quindio.

De las familias procedentes de diferentes partes del pais el 69% llego
por primera vez a la ciudad de Armenia; el 11% llegd al municipio de La
Tebaida, el 7.8% llegd al municipio de Montenegro y el 6.2% llego al

municipio de Calarca. (p. 44)

8 En el desarrollo de la conversacion Justino explica que “el negro tiene mas” oportunidades laborales, de
estudio universitario y, en general, que existe menos discriminacion racial. Sin embargo, este tema sera
abordado con mayor profundidad en otro capitulo.
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En este sentido, no es posible afirmar en todo caso que el lugar en que vive
actualmente la persona constituye un espacio de asentamiento permanente, una ruta de
no retorno, porque este puede ser apenas uno de los lugares constituidos en su extensa
red territorial. Para ilustrar mejor estos fendémenos Oslender trae a colacion los

conceptos de rutas cortas y rutas largas:

Es importante apuntar a las diferencias espaciales y temporales que
existen en la nocion de movilidad en el Pacifico. No solo hay rutas largas de
migracion a las ciudades del interior, que con frecuencia son rutas de no
retorno, sino que también hay “formas circulares de migracion” [...]. Existen,
ademas, las rutas cortas de migracion, cortas en el espacio y el tiempo, que
incluyen, por ejemplo, los viajes a los diferentes cultivos o fincas que posee la

familia lejos del lugar de residencia habitual. (2008, p. 195)

La razon de las rutas cortas o de las rutas largas suele estar asociada a multiples
motivaciones, entre las que se encuentran el desplazamiento forzado por parte grupos
armados, las dificultades econdmicas, la busqueda de empleo, problemas de salud,
invitacion de amigos y parientes, entre otros. Estas razones que generan las migraciones
de los municipios de origen o de otros lugares que constituyen la extensa red territorial
no se presentan en igualdad de proporciones, por ejemplo, las dificultades econdmicas
representan el 42,2% y el desplazamiento forzado se posiciona de segunda con un 24,9%
de las causas que provocaron el proceso migratorio de las poblaciones negras y

afrocolombianas que viven en el Quindio (Universidad del Quindio, 2014).

Por su parte, Jimmy Ramos de la Asociacion de Afrodescendientes de La
Tebaida, amplia las explicaciones sobre el fendmeno migratorio y de poblamiento del

Quindio,ademas explica que la dimension territorial es fundamental para entender el
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conflicto armado y cémo el estado entra como actor a presionar estas formas de
desplazamiento. Jimmy enuncia con claridad el deseo del retorno, que es fundamental
para entender que el territorio se teje en red, y que el impedimento de volver a su tierra y

de alimentarse de sus frutos es también una forma de morir. Es asi como explica que:

[...] el motivo que escogen el Quindio es por la tranquilidad. Hay muchos que se
vienen del Choc6 desplazados, pero no declara con el fin de retornar a sus tierras,
otros a veces no los desplaza la violencia, sino que lo desplaza el mismo Estado,
(el mismo Estado los desplaza? ;Como los desplaza? cuando ti siembras en tu
territorio, siembra es comida, entonces entra la fumigacion, el veneno. El
glifosato no escoge a qué planta caerle, cuando fumigan eso barre con todo y el
territorio donde le caiga glifosato no sé si son 25 o 30 afios. Si no esta venteando
pero si esta venteando y eso acaba con el pez si al agua cae, donde caiga ese
glifosato. Entonces una vez hay gente que pregunta “;ay es que los desplazo la
guerrilla?”, no es solo la guerrilla, el Estado también tiene su cuota de

desplazamiento.

Y pues aqui en Colombia dicen que la pena de muerte no se permite, pero
eso es una forma de que si esta legalizada la pena de muerte y es por medio del
glifosato, entonces esa es una forma que el chocoano tira para el Quindio, una
por la tranquilidad, el dos porque si tu miras el Quindio por el Valle llegas al
Choco, por Pereira llegas al Chocd, por Antioquia
llega al Chocé. Entonces el Quindio esta como... es como el eje [...]. (J. Ramos,

comunicacion personal, 22 de abril de 2019)

Es importante destacar que estas formas de violencia producidas en sus nodos

territoriales de origen tienen un caracter sistematico en las poblaciones negras y
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afrocolombianas, por lo que el desplazamiento forzado no constituye una motivacion
mas de las movilidades, sino que hace parte de una practica violenta direccionada sobre
las poblaciones que produce profundas rupturas entre la extensa red de significados
tejidos entre los parientes, los nodos territoriales y la comunidad (CODHES, 2013). Esta
situacion la evidencia Jimmy cuando expone las actuaciones violentas del estado
colombiano, asi queda claro que estas practicas estatales les obligan a salir de sus tierras
y a romper sus vinculos sociales, por lo que debe resaltarse que el desplazamiento
forzado y el genocidio soncrimenes de lesa humanidad que no pueden equipararse con

migraciones laborales o por salud’.

Por su parte, Justino explica que una de las principales causas para que los

habitantes de Altos de Monserrate en Armenia!® migraran fue:

Los primeros que llegaron aqui fueron victimas ;coémo se conocieron? Yo cojo y
echo gasolina en el monte... asi fue. “Hay que invasion en”... todos vamos para
alla, porque Justino estaba donde... pero no tenia casa y una sobrina estaba aqui
y yo me di cuenta que ya tenian casita dizque en Armenia y que era una
invasion... asi llegué acd y asi mismo fue que llegaron del Chocd, de Timbiqui,
Amazonia, Orinoquia, etc. (J. Saa, comunicacion personal, 29 de septiembre de

2019)

Como se puede evidenciar en el relato de Justino, estas migraciones van

? Si bien no son iguales, parte de las migraciones en busca de “mejores oportunidades” son producto de
una violencia estructural del estado que ha constituido a estos territorios como margenes del centro,
ademas como lugares de extraccion del patrimonio ecoldgico. Claramente se generan unas practicas
estatales direccionas al empobrecimiento y marginalizacion de las poblaciones que alli habitan,
unicamente para que tengan los medios necesarios para trabajar en la explotacion de sus propios
territorios (Arboleda, 2019).

10" Como se vera mas adelante, Altos de Monserrate es un asentamiento ubicado en el sur de la

ciudad de Armenia y habitado principalmente por familias negras y afrocolombianas.
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conformando nucleos de asentamientos urbanos, donde un pariente -que es generalmente
el primer migrante- invita a sus familiares al nuevo asentamiento para que puedan
acceder a una vivienda y a mejores oportunidades de vida, también para protegerse de
las dificiles condiciones de violencia que vivian en el municipio que residian. Este
pariente se denomina un migrante eje, es decir, “[...] aquellos miembros que se
constituyen en referentes etarios en la migracion, en articuladores desde sus hogares de
los demas miembros de la red y en verbalizadores de las trayectorias y sucesos

significativos del proceso migratorio de la red familiar” (Jaramillo, 2002, p. 87).

Estos migrantes eje son el punto de encuentro en una red de nodos territoriales,
por lo general son los primeros que migran a nuevas tierras y se asientan, alli conforman
parte de su vida y permiten que otros parientes y amigos lleguen a ese nuevo nodo
territorial dentro de sus rutas largas o rutas cortas. Por eso Justino explica que los
primeros en llegar a Altos de Monserrate invitaron a otras personas de sus nodos

territoriales de origen para hacerse una vivienda.
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Figura 17. Doiia Emperatriz. Foto tomada por: Sebastian Rodriguez (2018)
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Emperatriz Pinillos Asprilla

Buenaventura-valle

20 de julio
1944

Buenaventur

d g

{3 anos)
Lavado de ropas ajenas

Liegd &l barrio et Rocio
Wive con la cufiads v la sobrina

Llega donde la sobring,
Maria Helena Pinillos

Calt Viaje- Pasen
Dionde una sobrina (1 anfo)
Vendedora ambulante

Quimbaya: llego donde

lasobrina Esperanza Finillos,
i de jullo de 2015

Problemas de violentgia
[desplazamiento)
Ayudando en casa

Figura 18. Linea de tiempo taller de trayectorias de vida. Elaboracion propia
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En la linea del tiempo que desarroll6 dofia Emperatriz Pinillos en el taller de
trayectorias de vida!! realizado con AfroQuimbaya, se evidencia el papel que juega su
sobrina como migrante eje a la hora de extender sus lazos de solidaridad y

acompanamiento con ella después de ser victima de desplazamiento forzado.

Figura 19. Norfa Gomez, timbiquirefia. Foto tomada por: Anthony Padilla

De igual manera, Norfa Gomez'? escribe en su linea del tiempo las motivaciones
de su migracion y el papel que juega un pariente como articulador de estos procesos

migratorios:

" Hace parte de la estrategia metodologica usada dentro de la investigacion. Los talleres permitian
identificar el proceso migratorio y de poblamiento, ademas de los fendmenos relacionados con estos.

12 Miembro de AfroQuimbaya
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Morfa Gomez Baltan
naci 1 de enero de 1980 en Timbiqui Cauca

Mi casa era de madera tenia tres pieza la cocina y la sala el techo
era de carton fui muy feliz en ella con mi familia y me trae bonito
recuerdo estaba construida a orillas del rio

Bigul me desp
nilra por mo
violepcia

mejoT futurs

Ve en Ouimbeya desde 2013 hace

Figura 20. Linea del tiempo Norfa Gomez. Elaboracion propia
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Tanto dofia Emperatriz como Norfa hacen un reconocimiento de los nodos
territoriales que han habitado, aunque las razones han sido muy diferentes, las dos
reconstruyen la red territorial que se extiende, ademas destacan la importancia de los
migrantes eje para llegar de un punto a otro. Por tanto, la forma de red la dan las
articulaciones que se tejen entre un nodo y otro, lo que permite que las rutas largas o
cortas se den entre los puntos donde habitan los parientes o amigos y abre la
comprension del territorio, donde el lugar de origen es fundamental, pero se nutre de las

migraciones y los nuevos anclajes territoriales.
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Genograma localizado de la Familia Mosquera Valencia'3

e

Hombre

O Mujer

X DPersona fallecida &

! Separados o divorciados

<

Montenegro, Quindio

Bogotd, Cundinamarca

Pizarro, Choco

Medellin, Antioquia

i

AR R R N

Armenia, Quindio

O e @

Figura 21.Genograma localizado de la
familia Mosquera Valencia. Elaboracion
propia

i

13 E1 genograma solo corresponde a los cuatro hijos de la familia Mosquera Valencia que viajaron
al departamento del Quindio. El listado de parientes se omite por privacidad de la familia. Por su
parte, cada color indica la ciudad de residencia permanente del pariente.
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Las trayectorias de la familia Mosquera Valencia, miembros del Consejo
Comunitario Nuevo Amanecer de Montenegro, dan cuenta de la red de lugares que
constituyen su territorio. De los diez hijos de dofia Cleotilde Valencia y don Pedro
Mosquera se aventuraron a la ciudad de Armenia Deisy, Neiva, Catalina y Antonio, alli
pagaron arriendo en diferentes viviendas y cuando ocurri6 el terremoto'* el 25 de enero
de 1999 se vieron en la necesidad de ir a vivir a un asentamiento irregular que se
llamaba Alianza 2000'5. Alli empezaron a encontrarse, a identificarse con otras personas
negras y afrocolombianas y a formar fuertes amistades que se mantuvieron como redes
de apoyo en medio de las dificiles circunstancias que tuvieron que vivir, incluso cuando
fueron trasladadas a Ciudad Alegria en Montenegro. Sobre esta dinamica de

poblamiento integracidon y reconocimiento, Deisy me contaba que:

[...] era fundadora hace 16 afios del barrio Ciudad Alegria, que aprovecharon
la Alianza 2000 que daba la oportunidad de tener casa, por eso se sali6 del
lugar donde pagaba arriendo y fue a vivir a los cambuches, de ahi es que se
conocieron con Claudia y con los otros de Pizarro, que se unieron porque
reconocieron que eran de la misma tierra, asi que decidieron que para donde
iba uno iban todos. Cuando llegan a Montenegro era una parte aislada de todo,

sin agua ni luz. (J. D. Latorre, comunicacion personal, 19 de marzo de 2019)

4 EI Terremoto de Armenia ocurrio6 el lunes 25 de enero de 1999. Tuvo una profundidad de 17 km y

registro 6,2 en la escala de Richter. Afecto la totalidad del departamento de Quindio, Norte del Valle y
Risaralda.

15 Parece ser que Alianza 2000 era el nombre del proyecto de reconstruccion y de reubicacion de las familias
asentadas en el barrio irregular (Invasion) que se ubicaba en el sur-occidente de Armenia, en el lugar que Leivy
indic6 que quedaba entre la cola del Porvenir y el Popular. Por este motivo, quienes fueron sus habitantes lo
llaman Alianza 2000, aunque en otros casos se refieren a este lugar como “los cambuches”.
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La capacidad de abrir la red territorial o de moverse en los lugares que la
constituyen se hace evidente en el genograma localizado'®, en el caso de la familia
Mosquera Valencia, cuando un ntcleo familiar retorna a Pizarro (Chocd), la tierra de sus
padres y abuelos,también cuando otro nucleo de los hijos de un migrante eje vuelve a
Armenia tras la separacion de sus padres y otro nucleo se va a vivir a Bogota
(Cundinamarca). Estos ultimos articulan un nuevo nodo a la red territorial y se

convierten en migrantes ejes para sus parientes ubicados en diferentes lugares de la red.

Sin embargo, lo que se puede evidenciar en las trayectorias de la familia
Mosquera Valencia es que tanto los migrantes eje como sus descendientes han creado un
arraigo en el lugar que habitan, especialmente porque sus hijos e hijas han nacido y/o
crecido en el Quindio. De esta manera, constituyen una ruta larga, es decir, de no
retorno, donde pueden existir movilidades hacia otros lugares de la red, pero en la

mayoria de los casos regresando a Montenegro.

El poblamiento y asentamiento

Ahora bien, estos procesos migratorios van desencadenando en formas de
poblamiento de los lugares hasta donde son extendidas las rutas largas. El caso del
barrio Ciudad Alegria, Montenegro, donde vive la familia Mosquera Valencia, es
interesante en la media que es producto de un proyecto de vivienda que tenia como
objetivo reubicar los hogares que perdieron sus casas o que no tenian un lugar donde
vivir después del terremoto de Armenia, por lo que recurrieron a los asentamientos
irregulares, denominados popularmente como invasiones, como una alternativa

temporal.

16 E] genograma localizado es una herramienta metodologica que permite ubicar la residencia
permanente de los miembros de una familia. A través de este se pueden evidenciar las migraciones de
parientes o niicleos familiares y la ampliacion de nodos territoriales.
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Figura 22. Ciudad Alegria primera etapa. Foto tomada por: Sebastian Rodriguez (2019)

En el afio 2000 se da inicio al proyecto de caracterizacion de los hogares
damnificados por el terremoto que vivian en el asentamiento en Armenia y
posteriormente se ejecuta la construccion del barrio en Montenegro (Quindio). Sobre
este proceso de reubicacion y poblamiento de Ciudad Alegria Lorena Gamboa afirma

que:

La cuestion del terremoto es lo que nos hace venirnos para aca para
Montenegro. Eramos arrendatarios todos los de aqui estamos, éramos
arrendatarios y por la cuestion del terremoto nos toco hacer cambuches en
condiciones dificiles. Gracias a Dios pues mucha gente nos ayudé y pues
salimos damnificados [beneficiados] con casas en el municipio de Montenegro
y ahi todos decidieron venirse para acd y por eso vivimos en el municipio de

Montenegro hace 17 anos. (L. Gamboa, comunicacion personal, 21 de marzo de
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2019)

El terremoto de Armenia marcé las maneras de habitar el departamento, en cada
uno de los municipios se generaron cambios en las formas de distribuir los sectores que
se encontraban en riesgo y se disefiaron nuevos barrios para garantizar la vivienda a los
damnificados del sismo. En el caso de Quimbaya se creo el barrio la Ciudadela, alli
llegd la mayor parte de la poblacidon que perdio sus viviendas en el terremoto, a
diferencia de Ciudad Alegria, las personas que llegaron no venian de un mismo
asentamiento y las personas negras y afrocolombianas no generaron una relacion ligada

a su origen territorial. Sobre lo anterior Maria Fernanda Cortes explica:

Eh, pues la mayoria fue porque perdieron sus viviendas en el terremoto.
Entonces, construyeron alld y se les dio vivienda alla. Y las otras, porque, pues,
alla el arriendo es mds barato. Porque es un barrio comtn, entonces la gente va'y
paga arriendo alld. Yo, en estos momentos, porque pasé un proyecto de vivienda
y sali favorecida para remanentes madres cabezas de familia; y, por casualidad,
me toco casi diagonal donde hay otras personas afro. Pero, pues, como tal, no
vivimos asi muy cerca. Vivimos por manzanas, pero si hay varias personas,
varias familias, porque es un barrio popular donde se estan reubicando, donde se
estd dando la oportunidad de unas viviendas mas favorables para las personas.

(M.F. Cortez, comunicacion personal, 11 de diciembre de 2018)

De manera que la poblacion negra y afrocolombiana esta dispersa a lo largo de

Quimbaya incluso cuando se tiene como precedente la fundacién del barrio Buenavista'’

en la década de 1960 por la matrona negra Isaura Rosa Castafieda de Mosquera. Ella

17 Es un barrio que creci6 a las orillas de las vias ferras después de que dejara de transitar el
ferrocarril de Caldas en 1959. Nacié como un espacio donde las personas empobrecidas que
carecian de vivienda construian sus casas.
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contaba que en esa época eran muy pocas las familias negras que estaban asentadas en el
municipio y que la mayor parte de la poblacion del barrio Buenavista eran mestizos.

(J.D. Latorre, comunicacion personal, 15 de julio de 2017)

Figura 23. La matrona. Foto tomada por: Lagar Alfonso (2018)

En Armenia las dindmicas de poblamiento de la poblacion negra y
afrocolombiana son tan variadas que ameritan un estudio de caso. Por su parte, los

consultivos Freddy Palacios'® y Elacio Agualimpia Mena'® afirman que la poblacién

'8 Fundador de la organizacién Nelson Mandela

1 Miembro de la Fundacion Afropeniel
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esta en todos los barrios de la ciudad, pero que se concentran especialmente en los
barrios La Mariela, Las Colinas, Las Fachadas, Simon Bolivar, Canas Gordas, Génesis,
Milagro de Dios, El Minuto, Popular, Altos de Monserrate, Quinta de los Andes, Nueva
Armenia, Salvador Allende, Puerto Espejo, Acacias bajas, El Cortijo, La Patria y

Bosques de Gibraltar.

Como lo expresaba Justino anteriormente, el barrio Altos de Monserrate se va

poblando por la voz a voz que hacen unos migrantes eje, a diciembre de 2019 son cerca
de “[...] 172 ranchito, casita, cambuche. ;Dénde estamos ubicados? En unos

asentamientos subnormal llamado Altos de Monserrate en el sur de Armenia, ubicado en
el barrio Miraflores, al fondo el barrio Porvenir, a los lados de El Milagro de Dios” (J.
Saa, comunicacion personal, 29 de septiembre de 2019). Este barrio nace hace cuatro
afos y cerca del 65% de la poblacion es negra y afrocolombiana, ademas que se
encuentra en una zona de alto riesgo por desastres naturales, al igual que estan La

Mariela, Las Colinas y El Milagro de Dios.

Dentro de las particularidades que tiene cada municipio en el proceso de
poblamiento, el municipio cordillerano de Cérdoba fue beneficiado de la titulacion de
tierras por el Instituto Colombiano de Reforma Agraria (INCORA) y algunas familias
negras y afrocolombianas de ese municipio adquirieron predios rurales. Por eso,Jaime

Marin, sobre su llegada al departamento, explica que:

Al Quindio, [...] 26 afos hace que yo llegué aqui al Quindio

[...] Tuvimos un contacto con una familia adventista Del Séptimo Dia que son
muy allegados, y nos vinimos a trabajar a una finca que ellos tienen. Tenian aqui

en Cordoba cuando llegamos.
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[...] veniamos a vivir no sabiamos por cudnto tiempo. Veniamos a trabajar en la
finca de Jeremias Garcia y la sorpresa fue que cuando llegamos acé al Quindio

en el municipio de Cérdoba estaban en un proceso de reformar agraria.

Estaban en ese proceso de reforma agraria y dimos con una familia que se
movia aqui en €l... se movia en la ANUC. Era (...) y ¢l dijo no pues esta es una
familia que trabaja la tierra vamos a ver en, en ese tiempo era el INCODER,
vamos a ver como lo vinculamos a ver si sale favorecido en esa reforma agraria

que se iba dar en ese entonces y logramos esa tierra.

Si habia [poblacion negra], lo que pasa es que ignoraba yo, no
conociamos los derechos que teniamos la poblacion negra, no sabiamos. La
verdad es que los desconocia. [...] si si habia familias. Es mas, yo creo que la
cuestion econdmica que el campo ha ido menguando mas el trabajo, hay muchas
gentes que se ha ido de poblacion negra de aqui de Coérdoba. Pero si esta la
familia Fajardo, estd otro Valderrama, habia una que asaba arepa, mi sobrino,
siempre habia una poblacion bastante bastantica, poblacion negra. (J. Marin,

comunicacion personal, 12 de abril de 2019)

Estas condiciones permitieron que Jaime Marin pusiera a disposicion el 20% de
su finca para iniciar el tramite de titulacion colectiva y asi lograr el reconocimiento
como Consejo Comunitario?’. Por parte, este Consejo se componen de poblacion urbana
y rural, basicamente porque el fendmeno de poblamiento contd presencias tanto en el
campo como en el poblado del municipio de Cordoba, debido a que la migracion hacia
este municipio se dio especialmente para trabajar en las fincas cafeteras. Esto lo explica

Jhon Jairo Fajardo cuando afirma que las personas negras y afrocolombianas llegaron:

2% En otro capitulo se retoma en extenso el tema
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igura 24 Fajardo. Foto tmada por: Sebastian Rodriguez (2019)
Por oportunidades laborales, porque... mucha de esa gente lleg6 por la
bullaranga del café. Que no que él queria coger café al Quindio, que eso es una
belleza, que se gana plata por montones, jmejor dicho que el café all es la
verraquera! Entonces mucha gente llegd y se fue quedando, se fue quedando,
pero sin ese criterio. Primero, de no poseer tierras; segundo, al quedar ahi metido
dentro de una poblacion no-afro. (J.J. Fajardo, comunicacion personal, 12 de

abril de 2019)

Como se puede evidenciar el proceso de poblamiento tuvo una motivacion

especialmente econdmica en este municipio; sin embargo, parte de los migrantes y sus
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descendientes no tienen tierra propia y por este motivo este punto se convierte en uno de

los objetivos de lucha del Consejo Comunitario La Primavera del Quindio.

El proceso del poblamiento y asentamiento en los nuevos nodos territoriales esta
marcado por un proceso de diferenciacion y resistencia®!, por lo que las poblaciones
negras y afrocolombianas realizaron ejercicios individuales y colectivos que les
permitieran constituir nuevos territorios para la vida digna en comunidad. En estos
lugares se reconstruye la experiencia de cada persona y “cada comunidad le da sentido al
territorio que habita, con elementos identitarios traidos del territorio que dejo y con la
invencion de elementos que se forjan en el nuevo territorio (Arboleda, 2017, p. 23)”. La
conversacion con Deisy, fundadora de Ciudad Alegria en Montenegro, ilustra con

elocuencia lo que hasta ahora he presentado:

Después me empez6 a narrar su vida en el choco, me explico que Pizarro
quedaba en la costa donde desemboca el rio San Juan. Deisy cuenta que su papa era feliz
pescando, que mantenia toneladas de pescado en la casa, también que cosechaban arroz,
maiz, platano, yuca, y que pocas veces compraban, solo cuando no habia cosecha, incluso
en esos periodos preferian intercambiar con otras personas, porque “por alla siempre
fuimos muy unidos”, “acd con muchos nos compartimos, no con todos, pero si habemos

unos mas que otros”.

Por ejemplo, cuando tiene papa china le empaca al esposo y hasta le
comparte a Claudia, porque le gusta comer mucho de lo que tenia all4, como
coco y chontaduro. Cuando era nifia se subia a la palma de cocos, los pelaba y se

los comia alla arriba, “por eso queremos tierra, para disfrutar de todo lo que

2! Este tema ser4 ampliado a profundidad en otro capitulo.
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hemos perdido, nuestras costumbres”. [...] “Mi marido madruga a los cultivos el

domingo”. (J.D. Latorre, comunicacion personal, 20 de marzo de 2019)

Esta reivindicacion de la tierra como un espacio colectivo para la vida toma
diferentes matices, es decir, no se refiere inicamente a la titulacion colectiva, sino que
puede connotar? la reubicacion de viviendas, la legalizacion de predios ocupados y la
creacion de nuevos barrios de familias negra y afrocolombianas que viven condiciones
de marginalizacion. En todo caso, es la busqueda de lugares para habitar, que tomen el

sentido de territorios existenciales.

Esto se debe en buena medida a que las poblaciones negras y afrocolombianas
que llegan al Quindio, incluso los descendientes de los primeros migrantes, carecen de
vivienda propia o viven en condiciones muy precarias. Por eso Andrés Garcés afirma
que es fundamental que “[...] nuestra poblacion tenga una vivienda digna, porque
muchos estan viviendo aun en asentamientos o en invasiones o en situaciones muy
precarias y asi trabajar por buscar mejorar las necesidades basicas, que tengan servicios

publicos basicos”. (A. Garcés, comunicacion personal, 5 de enero de 2019)

Figura 25. El cultivo de Ciudad Alegria. Foto tomada por Sebastian Rodriguez (2019)
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Por tanto, estos lugares habitados se articulan a las agendas de lucha de las
organizaciones, ademds que constituyen una manera singular de experimentar el
territorio. Por ejemplo, una manera de diferenciar el espacio es constituir lugares de
encuentro y reunion que integran a la poblacién como las iglesias, barberias y
restaurantes, también de establecer tierras para los cultivos. De esta manera, se hace un
ejercicio colectivo de extender précticas culturales de un lugar a otro para

experimentarlo como propio y articularlo simbdlicamente a la red territorial.

Sentido de lugar: la red territorial

Esta diversidad de formas de poblamiento de las personas negras y
afrocolombianas habitantes del departamento del Quindio configura multiples
experiencias con la tierra y el territorio, que van marcando formas de arraigo y maneras
de percibir sus actuales lugares de residencia como propios o no. Por este motivo se
producen tensiones en la manera en que el sentido de lugar toma forma para ellos en el
departamento, asimismo no existe una homogeneidad en las orientaciones subjetivas
colectivas para entender las configuracion socio-espacial. A diferencia del fenémeno
que Oslender (2008) logra identificar en el Pacifico, donde las personas perciben el
mundo y conciben su realidad a partir de las relaciones permanentes con las fuentes
hidricas, por esto crea la categoria de espacio acuatico y asimismo se forma un sentido

de lugar acuatico.

El entramado de lugares articulados entre si por las trayectorias de vida de cada
uno de los migrantes o de sus familias —donde el Quindio estd anclado como un nodo de

la red— configura una percepcion u orientacion subjetiva del territorio en forma de red,
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es decir, que se trata de un sentido de lugar como red territorial. En este caso aquellos
que llegaron al Quindio como primera generacion de migrantes perciben el espacio
habitado como una parte de un entramado de nodos, donde su territorio es una extension

de lugares articulados entre si.

Sin embargo, no es posible generalizar y afirmar que es una tendencia que se
encuentra en todos los habitantes negros y afrocolombianos del Quindio, se presenta
especialmente aquellos que han tenida la experiencia de tejer la red territorial, de
moverse en la amplia red de nodos que habitaron sus ancestros y que ellos mismos van
abriendo como migrantes eje. Para ellos el territorio se vive y se piensa de manera
relacional, donde juegan un papel importante los parientes y los amigos que mantienen
activa la comunicacion a través de los mandados, encargos, encomiendas, visitas largas

o cortas, las llamadas y mensajes, entre otros.

En este sentido, es importante comprender que el sentido de lugar depende en
gran medida de cada historia de vida y la de sus familias extensas; de esta forma, un
sentido de lugar en red territorial tiene mayor relevancia para aquellas personas que
tienen una trayectoria marcada por unos nodos territoriales, por esto aquellos que con
mayor frecuencia explican que su territorio se extiende hasta su lugar de nacimiento o
hasta la tierra de sus parientes es porque la migraciéon ha marcado significativamente la

forma de percibir los lugares como parte de su territorio.
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Figura 26. Andrés, Camila y Jaider. Foto tomada por: Sebastian Rodriguez (2019)

Por otro lado, existe una brecha generacional importante que marca la
experiencia sobre la red territorial, por esto los descendientes de los primeros migrantes
que se asentaron en el Quindio de manera permanente han generado mayor arraigo por
el departamento donde han crecido, aunque reconocen que su historia estd anclada a los
lugares de la red territorial de sus padres. Esto se debe en gran medida a que no han
tenido viajes recurrentes a estos lugares, se han desarticulado por diferentes motivos de
ciertos lugares y se produce una ruptura en la trasmision de la red a las nuevas
generaciones. Por ejemplo, Carolina Lozano?? explica la importancia que tienen los
viajes y las visitas a los parientes para mantener la red territorial, de igual manera que

los lugares se sienten mas cercanos cuando se recorren con

22 Hija de Deisy fundadora del barrio Ciudad Alegria, que a su vez fue una de las migrantes eje al Quindio de la
familia Mosquera Valencia.
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mayor frecuencia y que la relacioén con los familiares también es determinante para

abrirse paso por nuevos nodos:

Ah, por mi me iria todos los diciembres [al Chocd]. [...] Porque o sea, sino
que es que ahora asi en, ;como le digo?, por lo menos después de la
temporada de enero y todo eso, ya eso es muy solo y el problema es que como
uno esta acostumbrado a vivir acad en la ciudad, entonces uno alld qué va a
hacer; y como por ejemplo, usted para allé transportarse a otro pueblo, porque
alla se divide por pueblos, entonces usted tiene que ir en lancha o en canoa,
pero pues si justed alla qué hace?; entonces por ejemplo, ya seriair a la
capital que es Pizarro, de donde son mis papas, pero donde estan mis papas
son de los pueblos pequeios, de los pueblos aledafos a Pizarro. Entonces por
lo menos en diciembre y no es porque ahi que la rumba y todo eso, porque yo
VOy y no es que, porque yo voy, pero la mayoria de jovenes han es como
salido, pues a buscar su futuro y todo eso, entonces ya todos, todos ya se
integran es en diciembre, entonces por eso es mas... Por eso es mejor ir en

diciembre

Porque pues ahora ya es mas solo, ya estan es como las personas
mayores y trabajando y los nifios que estudian porque cada pueblo tiene pues
como su escuela, entonces como en diciembre hace mas fuerza. [...] Yo ya fui

este diciembre por alla.

[...] no solo la fiesta, si no que yo no sé, como el mar y todo, antes
imaginese que a mi la primera vez me fue muy mal, porque alla todos se tratan
como familia, asi no sea familia, por lo menos a su mama, yo le diria tia, y alla

todos son asi, pero entonces yo no (risas), yo soy muy distinta, entonces yo
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acd yo le digo a mis tias, a los que yo conozco.

[...] entonces lo que pasa es que... y entonces... entonces yo llegué alla
normal, “ah buenos dias, buenas tardes”, pero a mis papas si los conocian alla,
en cada pueblito los conocian, yo tenia familia all4, pero no sabia que eran

familia, pues mi mama si me decia que

“ah es que usted tiene familia”, pero yo no sabia, yo a duras penas pues ya
conocia como a los hermanos de ella pues los que han venido y pues los que a

donde yo llegué.

[...] pocos los que vienen, pues mis tias ya si han venido mas, pero por
las hijas, porque las hijas se vinieron para aca pa’ Cali. Las hijas se vinieron
para Cali, [...] entonces ellas cuando vienen a visitar a las hijas vienen aca

también. [...] yo la familia de mi papa no la conocia y pues si mucho...

Porque vivian en otra parte, [...] ellos vivian en Buenaventura, pero pues mis
tias y mis primas, ellas de por si venian y todo, y ellas y todos mis primos por
parte de mi mama eran los que mds venian a visitarnos y de mi papa pues
unos que otros tios, pero pues yo no sé la relacion como que no fluyoé en ese
entonces, ellos viven por ahi atras, pero normales, el saludo y ya. (C. Lozano,

comunicacion personal, 18 de marzo de 2019)

De esta manera, Carolina ilustra con claridad la importancia del parentesco en la
articulacion de los lugares que constituyen las redes territoriales. Ademads, permite
mostrar que para los descendientes de los primeros migrantes es mas complicado
establecer los lugares de origen de sus padres como un nodo para rutas de no retorno,

por lo general se convierten en lugares para visitar, reconocer su familia extensa y



78

Quindio Negro. Redes territoriales y repertorios de accion del movimiento social afroquindiano

encontrar otras vivencias que en el Quindio no experimenta. Asi lo explica Jaider
Lozano, hermano menor de Carolina, “Si me toca irme para otro lado hay que hacerlo.
No he llegado a ir [al Choc6], entonces no sé. [...] Me gustaria experimentar, [...] hace
parte de mi, por las culturas y porque mi familia viene de alla” (J. Lozano, comunicacion

personal, 19 de marzo de 2019).

Por su parte, Yuseth Torres Copete (Lider juvenil del barrio Ciudad Alegria e
hijo de Claudia Copete) visibiliza mejor esa tension que existe entre las concepciones del

territorio de los descendientes de los migrantes de primera generacion

Mi territorio comienza desde Armenia. [...] Por lo que yo vengo, pues alla, y
pues alla... O sea, yo vivi en un barrio, practicamente, donde la mayoria
éramos negros. ;Si me entiende? Y pues, por eso es que... Como le digo yo:

no me da ni rabia, ni algo, que me digan negro...

Pues, el Choc6... Toda mi familia vive alld, practicamente. La
mayoria. Pero, he conocido muy poquito. Entonces, a mi, personalmente, no
me gusta el Chocd. Por muchas cosas: peligroso; alla la gente tiene unas
costumbres que ya uno no las usa aca, entonces... Prefiero vivir aca toda la

vida. (Y. Torres, comunicacion personal, 21 de marzo de 2019)

Por su parte, Andrés Garcés, lider de la fundacion FundeAfro, plantea que el
QuindioTour si esté articulado a su territorio, pero que la tierra que le pertenece es
aquella que habitaron sus padres. La reflexion de Andrés va mas alla de una experiencia
personal y busca situar la discusion de que las poblaciones negras y afrocolombianas que
habitan el Quindio estdn ancladas historicamente a la tierra de sus ancestros, por lo que

el departamento receptor de los procesos migratorios se configura como una tierra
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prestada. Es asi como explica que:

[...] cuando yo hablo del criterio de que estamos en una tierra prestada es
obviamente porque primero, nosotros no todos nacimos aqui, por ejemplo yo
naci aqui porque mis padres buscando un mejor... unas mejores oportunidades
laborales y académicas llegaron aqui, de Buenaventura, pero la tierra nos adopto,
la gente nos ha querido, yo tengo un sinfin de amistades, pero no es como
cuando uno se siente propiamente querido, porque siempre va a tener como esa
nostalgia, “ah es que de donde venimos nosotros, de donde vienen nuestros
antepasados”, ;si me hago entender? es ahi donde yo digo que nosotros no
estamos en una tierra nuestra. (A. Garcés, comunicacion personal, 5 de enero de

2019)

Se debe destacar que esta postura politica sobre la concepcion de la tierra busca
implicitamente visibilizar las formas de violencia sistematica que han vivido las
poblaciones negras y afrocolombianas y que han producido el desplazamiento forzado
de sus lugares de origen, entre otras consecuencias (Arboleda & Caicedo, 2012). Sin
desconocer lo anterior, se debe resaltar que las nuevas generaciones han producido
formas de arraigo con la tierra que habitan, reconociendo las conexiones que existen

entre los diferentes lugares que constituyen la red territorial.

thura 27. Nuevo Amanecer Foto tomada por Sebastmn Rodriguez (201 9)



80

Quindio Negro. Redes territoriales y repertorios de accion del movimiento social afroquindiano

Por tanto, el sentido de lugar como red territorial se encuentra principalmente en
las poblaciones que han tenido procesos migratorios y por ende se instituyen como
migrantes eje. Sin embargo, se puede evidenciar que algunos descendientes de los
migrantes eje quieran conocer los nodos territoriales de sus padres e incluso habitarlos,
es decir, que el sentido de lugar en red territorial solo toma su forma cuando configura
un espacio experimentado directamente por los sujetos, porque los descendientes pueden
considerar la tierra de sus padres y abuelos como un nodo territorial, pero solo lo tejen

dentro de su propia red cuando la articulan con rutas cortas o rutas largas.
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Perfil biografico de Leivy Farith Olaya?

Soy Leivy Farith Olaya, acé en el barrio me dicen Nata, soy chocoana,
pertenezco al municipio de Novita, Choco, mas naci en el campo en un punto que se
llama Juntas del Taman4, parte de mi nifiez la vivi alla. Hasta los 12, luego un afio lo
vivi en Condoto que fue en 1990, como a los 13 me fui para Antioquia para la montafia a
miniar.

Eso era de Bella Uribe hacia adentro, mero monte. Me fui, en ese entonces murid
mi abuela, porque a esa corta edad me hice mama de cuatro hermanos, cinco conmigo.
Mi abuela era la que nos cuidaba, mi abuela se enferm6 y me tocé hacer de papa y
mama, a mi a esa edad. Cuando ella murid, como a los tres o cuatro dias antes de que
ella morir, llegd mi mama de por alla con mi tia, la enterraron y decian quedaba otra vez
con mis hermanos, entonces le dije “no, yo con ellos no me quedo, mejor dicho, para
donde usted se mueve yo me muevo” y ahi fue que ella me llevo para Antioquia. Se
supone que nos ibamos un afio, después de ese afio regresabamos al cabo de ario de mi
abuela, pero mi padrastro nunca la dejo, ni me dejé venir a mi y alla practicamente por
cosas del destino me toco que coger obligacion con quince afios, con tal de salir de ese
monte, porque los suefios mios eran irme para Cali donde estaban mis primas con la que

mejor me llevaba.

Mi prima vivia en un corregimiento que se llama Quebrada Larga y luego cogi
responsabilidad, cogi marido como dice el dicho a los quince afios, por salirme de cierta
situacion. El objetivo era que me viniera y me dejara otra vez en Cali para poderme ir

para donde queria irme, pero sucede que eso no fue asi, me quedé con ¢€l. Entonces

23 Fue editado con el debido consentimiento de Leivy Farith. Este relato es producto de la entrevista realizada el
19 de marzo de 2019 en Ciudad Alegria, Montenegro.
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llegamos otra vez al Chocd, como al mes y pedazo o dos meses casi, me dijeron que mi
mama habia muerto hacia unos nueve meses mas o menos, ya estaba en embarazo del
mayor de mis hijos, cuando nos avisaron ya la habian enterrado y hasta hoy no supimos

ni en donde quedo.

En poco tiempo, cuando entraron los paramilitares, yo solo escuchaba mencionar
a los paramilitares, que paramilitares por aqui, paramilitares por alld. La guerrilla en ese
entonces si la habia no la vi. Pero el horror mas grande que vivi fue con los paramilitares,
no me tocaron a mi, pero tocaron conocidos, vecinos. De uno saber que los cogian y los
picaban como picar un animal, tirarlos al agua, sin poderlos coger, sin poderlos enterrar.
Fue caso duro, en ese entonces fue cuando me vine para el Quindio, estaba eso durisimo,
que si alguien dijo que la vecina era chismosa allé iban y tenga, tenga. Alla por las
lenguas chismosas mataron muchos o sabian que usted decia algo y amanecia muerta,

esa época fue dificil.

De Juntas bajé al Tambito, del Tambito estuve en Sed de Cristo, de Sed de Cristo
vine a Istmina, de Istmina llegué aqui al Quindio que fue en el afio 99, en ese entonces
habia venido el papa de mis hijos para aca, tenia los dos mayores estaba en embarazo del
tercero, y no, ¢l fue después que para que me viniera para aca y yo me vine. Mas que
todo como cambiar y de tratar de cambiar de vida, de buscar algo mejor. Igual me gusta

andar.

En ese entonces ya no estaba sola, ya tenia hijos, ya tenia una pareja. Eso es
como todo, uno esta en este lugar ve que faltan muchas cosas, mas que todo el empleo, y
cambia a otro lugar. Por esa razon y habia unas amistades aca que lo convencieron que
habia mejores oportunidades y se vino. El aca trabajaba construccion, yo tenia que ir a

llevar los muchachos a estudiar y recogerlos. Esa era la labor mia.
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A Antioquia no volvi, fue una experiencia que vivi alla por ciertas circunstancias.
A Juntas, regresé practicamente a los veinte afios. En ese entonces o era por Pereira o era
por San José del Palmar, por Cartago, pero la mayoria de la gente viajaba por Cartago,
sucede que tenia uno que echar el dia entero subiendo lomas y bajando lomas. Yo quiero
irme para Juntas, pero con solo recordar que tenia que subir lomas y volver a bajar jcero!
Apenas hace dos afios después de veinte afios volvi a mi tierra natal. Pero me dejo una
desilusion muy grande por las minerias ilegales, porque all4 todo era naturaleza, todo era
hermoso, ahora todo lo que uno ve es diferente, en si el pueblito ya lo han aumentado
mas hacia arriba, ahi ya todo lo que hay es juventud, los viejitos antiguos ya no existen.
Fue un desconcierto horrible, yo miraba para todos los lados y a mi se me salian las

lagrimas y pensaba “esto ya no es Juntas”.

Quiero volver muy pronto, espero no volver a regresar en ese monton de afos,
alla tengo una hermana, que a raiz de nuestra juventud con ella no compartia mucho,
pero gracias a Dios hay la mejor relacion ahora, entonces espero que probablemente este

aflo pueda regresar unos 5 o 4 dias, lo que Dios disponga.

También me gusta mucho pasear, lastimosamente en estos momenticos no me
han dado paseos, porque mi esposo mantiene muy ocupado. Me gusta la agricultura,
tenemos un cultivo de banano y platano en Caicedonia, Valle. Cuando no estoy
trabajando alla, estoy con mi esposo en Caicedonia o estoy cociendo todos esos
peluches, todas esas cositas las hago yo. Vendo productos de revista y cabellos que

nosotras las ncegras nos colocamos.

¢ Y vivian en Armenia, en qué barrio?

Entre la cola del Porvenir y el Popular, eso era un asentamiento que se llamaba

Alianza 2000. Ya habia pasado el terremoto, mi esposo en ese entonces, en los meses del
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terremoto fue que vino ¢l acd, estaba mas que todo dejado conmigo y tanto asi que la
hermana lo hizo ir de ahi donde estabamos y ¢l se vino para acd. Yo ni siquiera me
acuerdo o sabia del terremoto, porque he sido mala para las noticias, no tengo idea si él
sabia. El hecho es que se vino para aca y a los meses llegué yo. Inclusive ¢l llego6 a vivir
alli en el asentamiento y €l hizo el cambuche, pero no permanecia ahi. Gracias a Dios

logramos esta casa en Montenegro, porque antes del asentamiento ¢l pagaba arrendo.

En ese asentamiento conoci practicamente a Neiva, Deisy, Claudia, a dona
Maria, Francia, no solo afro si no a muchas personas, aunque a mi no me gustaba
mezclarme con nadie y yo vine a mezclarme con la negritud aqui, vivi en el
asentamiento junto con ellas, pero era como si no viviese, yo solo salia, yo mantenia era
cerrada, no porque me creyera mejor persona, sino que no me gustaba. Yo vivia de las
guarderias, a la casa, a mercar, cuando nos tocaba hacer filas para lavar, para banar, esa
era la relacién mia y uno veia a las personas y les decia “buenos dias, buenas tardes”,

pero no mas.

Con nosotras vivian muchas personas, Elide, la mama de Elisa que se llama
Isabel, todos esos vivian, Belén que ellos eran blancos. jNo! Ahi viviamos todos
revueltos, ahi conoci unos compadres que esta semana pasada apenas el sabado
enterramos un hermano de mi compadre, que han sido un gran apoyo para mi familia,
conoci también la madrina de mi hija, la tltima y todos vinimos a tener casa en el

Quindio, viviendo exclusivamente en Ciudad Alegria, Montenegro.

Por otra parte, nosotros estamos desde el 2012 con Afrofuturo, inclusive
veniamos juntos del asentamiento, pero no nos habiamos conformado como etnia,
aunque ella siempre ha estado, pero como que aca encontramos la razon de ser, desde la

raza de nosotros y empezamos a trabajar por todo eso. Ahi, mas que todo viendo el
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racismo, porque aca existia mucho el racismo, entonces lo tratan a uno como menos que
los demas. Después nos dimos cuenta de ciertas leyes y reconocimos que la raza de

nosotros es una raza fuerte. Ahora, la mayoria de la juventud tiene amistad con los

blancos, desde que llegu¢ al barrio me relaciono mas con las personas blancas.

Figura 28 . Nata en la ventana. Foto tomada por: Sebastiin Rodriguez (2019)
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Mais que todo nosotros queremos rescatar a nuestra juventud, por lo menos
nosotras sabemos qué se hacia afos atras, pero ellos no, ellos ya se han criado acé, han
nacido acd, costumbres chocoanas no tienen, excepto de la que nosotras practicamos
todos los dias, entonces con este colectivo queremos que no se olviden de donde vienen,
que cada dia resalten esas culturas, porque la cultura de nosotros es una cultura muy
bonita, toda la tradicion, lo que es danza, musica de chirimia. Las actividades de cuando
hay un muerto, ir a un velorio afro es una cosa muy hermosa, a diferencia de ac4, usted
se va a un velorio a verle la cara toda la noche a la persona y se devuelve para su casa,
en cambio alla los cantos de muerto o los gualies de los nifios son tan sentimentales que
usted siente que si se murio la persona, alla se muere alguien y todos los corregimientos

se les manda a avisar, porque casi en todo lado tiene uno conocidos.

Las celebraciones de all4 no ya no la hacemos, aca practicamente celebramos el
dia de la afrocolombianidad y las actividades que hacemos cada fin de afio, cuando nos
dan los de la Alcaldia o la Gobernacion el recurso y hacemos como una integracion,
puede ser un asado con marranada, sancocho, frito y todas esas cosas. A diferencia que
en el Pacifico siempre celebran la virgen del Carmen, san Onofre, que san yo no sé qué,
bueno mas que todo son santos en el pueblo mio, y ya las festividades navidenas,

también haciamos Semana Santa.

Uno lleva la tradicion, que el jueves santo no hay que comer carne, que el
viernes santo hay que comer pescado, que no se puede comer las dos cosas, pues
siempre uno trata de llevar esas tradiciones. En navidad bueno y en semana santa se
hacian los rosquetes, unas masas fritas. Yo trato de hacer muchas cositas que se hacian
por alla, el rosquete ese se hace del almidén, cogi mi yuca, yo misma la rallé, la colé, la

sequé e hice mi masa frita y mi rosquete. El pescado seco, el cherre que es el mismo
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bocachico pero salado, esa carne calefia que se conserva en mera sal, para usted quitarle
la sal coloquela hervir con sal y se la saca toda. Aca no se ve la carne calefa, cuando

viene gente del Choco, me gusta encargar.

Cuando mi hermana viene, en el afio viene una o dos veces, o a veces los hijos
van, me manda comida. Eso si, si quiero comer carne como si fuera carne calefa, cojo la
carne de res, la compro de falda o que venga entreverada, le echo buena sal y la saco al
sol. Con eso hago unas sopas, unos sancochos que quedan deliciosos. Alla se le echa sal
a todo, le pone a cocinar maiz con sal, si el platano, banano o el bocadillo, mejor dicho,
para mi es principal la cocina con sal, todas las comidas para nosotras son con sal.
Entonces usted compra una carne de cerdo acd y el sabor es totalmente diferente, es sin
ahumar, porque alla por lo general uno coge y ahtima y la sala para para conservarla. El
queso costefio que ese se consigue en todo lado, ese se consigue aqui, para comer
frijoles con queso, lentejas con queso, alverja con queso y sancocho con queso,

espagueti con queso, arroz clavado, mejor dicho, que no se come con queso.
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Capitulo 2

Organizaciones y movimiento social afroquindiano

Situar el movimiento social de las poblaciones negras y afrocolombianas que
habitan el Quindio, es decir, entretejer sus luchas con el territorio donde se producen,
parte de una propuesta tedrica y metodologica, que ademas de expresar los procesos
historicos que dieron forma al surgimiento de una movilizacion social y a las
caracteristicas particulares de las personas que lo encarnan, inicamente como
descripciones contextuales, debe preocuparse por el /ugar donde se configura; en otras
palabras, el papel que juegan los lugares donde se desenvuelven las luchas
afroquindianas, considerando las multiples interacciones que se tejen con los nodos

territoriales donde han habitado.

Después de localizar las presencias de las poblaciones negras y afrocolombianas
resulta importante entender el papel que juegan las organizaciones en la movilizacion de

los objetivos. Para autores como Touraine (2006), Tarrow (2012) y Oslender (2008)

las organizaciones son indispensables para lograr los fines de la movilizacién social,
puesto que son los grupos organizados los que producen el enfrentamiento con el
adversario, ademas que pueden sostenerlo a lo largo del tiempo. En este sentido, Tarrow
(2012) propone diferenciar tres roles de las organizaciones como parte del margen de
accion de los movimientos sociales y que son centrales para la consecucion de sus

objetivos:

1. Organizacion de la accion colectiva en el punto de contacto de sus
oponentes, se refiere al momento mismo del enfrentamiento con las formas

de poder sin importar la forma organizativa que tenga.
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2. Organizacidn de defensa o denuncia, tiene un caracter formal y quebusca
poner en la escena publica un conflicto de valores existente.

3. Estructuras conectivas o redes interpersonales, hace énfasis en las
relaciones que existen entre personas, sectores u otras organizaciones, lo

que da lugar al sostenimiento de las organizaciones del movimiento.

En ese orden de ideas, es importante identificar los procesos organizativos y
de resistencia que constituyen unas formas diferentes de agencia politica y cultural
(Escobar, 2018) en el departamento para reivindicar los derechos étnico-territoriales de
las poblaciones negras y afrocolombianas que habitan en el Quindio. Esta relacion entre
politica y cultura en los movimientos sociales es explicada por Arturo Escobar como una
politica cultural, que posteriormente seria considerada como una practica politica

ontologica:

“[...] 1a cual busca poner de relieve tanto la dimension politica de la cultura
como la dimension cultural de la politica. En ese entonces definiamos la

politica cultural como el proceso que se enactua cuando entran en conflicto
actores sociales que encarnan distintos significados y practicas culturales; o

sea, lo que ahora llamariamos distintas ontologias. (2018, p. 97)

Por esta razon, este capitulo se centra en presentar a los grupos afroquindianos
formales que luchan por el reconocimiento como sujetos diferenciados y por las
garantias de sus derechos étnico-territoriales, ademds de esbozar sus redes
interpersonales. Para tal fin, abre con un panorama general del marco institucionalizado
por el estado en el que se inscriben los grupos de base y los Consejos Comunitarios,
continlia con una breve caracterizacion esquematica del nacimiento de algunas

organizaciones, para dar paso a las instancias de participacion y concluir con las alianzas
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que se producen con diversos sectores como parte del ejercicio organizativo y de
resistencia.

Formalismo organizativo

Los procesos organizativos afroquindianos formalmente constituidos se
encuentran divididos en dos tipos de figuras, por un lado, estan los Consejos
Comunitarios y, por el otro, las organizaciones de base. Ambas formas organizativas
tienen sus caracteristicas y logicas de funcionamiento, en gran medida estas maneras de
organizarse colectivamente estan permeadas por las directrices del Ministerio del
Interior, que es el encargado de dar los direccionamientos que deben tener estos
procesos afrocolombianos para ser reconocidos formalmente. Para esto existe un tramite
estipulado en el decreto 3770 de 2008, por el cual se reglamenta la Comision Consultiva
de Alto Nivel de Comunidades Negras, Afrocolombianas, Raizales y Palenqueras; se
establecen los requisitos para el Registro de Consejos Comunitarios y Organizaciones

de dichas comunidades y se dictan otras disposiciones.

De esta forma, el campo burocratico crea las reglas de interlocucion autorizadas entre
formas colectivas de lucha por los derechos étnico-territoriales de las poblaciones negras y
afrocolombianas con el estado. Asi mismo produce unas nuevas categorias y establece las
pautas de clasificacion para las poblaciones en el marco de un régimen basado en las
identidades colectivas y agrupaciones, este régimen discursivo tiene efectos concretos en la
experiencia de los sujetos y se reglamenta en documentos de estado, se estructura en la
semantica del campo burocratico, ademas trata de soportarse sobre estereotipos de las

poblaciones y reconstruir sus identidades. En este sentido, Das y Poole explican que:

Dado que el soberano no puede estar por definicion atado a la ley, la
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comunidad politica queda dividida en torno a distintos ejes de membresia e
inclusion que pueden correr a lo largo de lineas fallidas de raza, género,
etnicidad, o pueden construir nuevas categorias de persona incluidas en la
comunidad politica, pero a los que se les niega membresia en términos
politicos. El asunto es que no es que su membresia politica sea simplemente
negada, sino que los individuos son reconstituidos a través de leyes especiales
en poblaciones sobre las cuales nuevas formas de regulacion pueden ser

ejercidas. (2008, p. 28)

Troulliot (2001:126), por ejemplo, sugiere que el efecto de legibilidad es tanto la
“produccion de un lenguaje y de un conocimiento para gobernar, como de herramientas

tedricas y empiricas para clasificar y regular a las colectividades”. (Ibid., p. 31)

Este proceso de formalizar la voz de los interlocutores en un mismo canal, es
decir, de estandarizar los procesos colectivos, produce unas formas particulares y
repetitivas de organizarse, que son verificadas constantemente por el estado. Asi es
como todas las organizaciones afroquindianas cuentan con juntas directivas
jerarquizadas®* y su organizacion formal no parte de la reivindicaciéon de formas
propias, sino que se adaptan a los requerimientos institucionales; sin embargo, estos
tramites son dispendiosos, por lo que parte de dichos procesos no cuentan con el
reconocimiento oficial del Ministerio del Interior. No obstante, las organizaciones han
generado una lucha por su reconocimiento en el &mbito local y regional; por lo que han
posicionado sus colectivos dentro de las Alcaldias y la Gobernacion del Quindio,
logrando ser interlocutores directos e incidir en diferentes niveles en la toma de

decisiones.

24 Esto se debe mas por dar cumplimiento a los requisitos de forma que deben presentar, pero en la practica las
tareas van mas alla del cargo asignado o de las supuestas funciones de los miembros.
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En este orden de ideas, la Gobernacion del Quindio a través de la direccion de
Poblaciones de la Secretaria de Familia, reconoce en 2019 un total de 28 organizaciones,
de las cuales dos son Consejos Comunitarios y 26 organizaciones de base. En la
distribucion a nivel territorial Armenia cuenta con 20 organizaciones (71,4%), seguida
por La Tebaida con cuatro (14,3%), Montenegro con dos (7,14%) y Circasia y Cordoba

con un Consejo Comunitario cada uno (3,6).

a o g o o a
Organizacion Municipio

1. Semillas De Esperanzas. Armenia

2. Fundacion Pedro Pablo Murillo. Armenia.

3. Fundacion ALMA. Armenia.

4. Fundaciéon Malambo. Armenia.

5. Fundacion AFROFUTURO. Montenegro.

6. Fundacion Milagro De Dios. Armenia.

7. Frederig Doouglas. Armenia.

8. Fundacion Ernestina Tapiero. Armenia.

9. Consejo Comunitario La Primavera Del Quindio. Cérdoba.

10. CONSEJO COMUNITARIO San Agustin De Circasia.
Membrillal.

11. Federacion De Organizaciones De La Defensa De Armenia.
Los Derechos Humanos Del Quindio.

12. Fundacion Rigoberto Benitez. Armenia.

13. Asociacion de Afrodescendientes. La Tebaida.

14. Benkunafro. Armenia.

15. Fundacion Nelson Mandela. Armenia.

16. Fundacion Martin Luther King. Armenia.

17. Famiquindio. Armenia.

18. Fundacion Para El Desarrollo De la Poblacion Afro. | Armenia.

19. Asociacion Afrocolinas. Armenia.

20. OPV La Nueva Esperanza De Vivir. Armenia.

21. Jatou Mani. Armenia.

22. Afrotugman. Armenia.

23. Desplazados MANOS UNIDAS. Armenia.

24. Asociacion AVIMUNAQ. Armenia.

25. Fundacion WENGUELES. La Tebaida.

26. Fundacion ASOCODEAR. Armenia.

Figura 29.Secretaria Departamental de Familia, 2019
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Particularmente, este documento oficial no menciona el Consejo Comunitario
Nuevo Amanecer, ubicado en el barrio Ciudad Alegria de Montenegro y reconocido a
través de una resolucion por el municipio, ademas de la Asociacion AfroQuimbaya que
cuenta con personeria juridica. Al igual que las anteriores, pueden quedar excluidos de

los listados oficiales otros colectivos organizados.

Luchas barriales

Las luchas de las poblaciones negras y afrocolombianas no se inscriben
unicamente en los procesos organizativos que explicitan dentro de sus objetivos su
caracter étnico-racial, es decir, que se definen a si mismos como colectivos que luchan
por la defensa de los derechos étnico-territoriales de la poblacion negra y
afrocolombiana del Quindio. En este sentido, se hace relevante destacar otras
organizaciones que también movilizan dentro de sus agendas el bienestar de dichas

poblaciones.

Esta inquietud nace de mi ultima visita de campo en marzo del 2020 al barrio
Altos de Monserrate en Armenia, donde se estaba gestando la conformacion de la Junta
de Accion Comunal del sector como una forma de posicionar los reclamos que viven los
habitantes de dicho barrio, donde la mayor parte de la poblacion se autorreconoce como

negra o afrocolombiana.
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Figura 30. La junta. Foto tomada por: Juan David Latorre (2020)

Poco se ha hablado del papel que han jugado las Juntas de Accion Comunal u
otras instancias de lucha organizativa de las personas negras y afrocolombianas en sus
nodos territoriales, especificamente en los barrios que habitan. Aunque esta pregunta por
los procesos de lucha barrial, nos remite directamente a la historia del barrio Buenavista
en el municipio de Quimbaya, donde se destaca la obra de la matrona negra Isaura Rosa
Castafieda de Mosquera®®, quien desde su liderazgo logrd reunir diferentes familias entre
mestizas y negras para constituir la Junta de Accion Comunal del barrio, asi consiguio la
legalizacion de los lotes y la construccion de la caseta comunal a mediados de la década

de 1970.

2 ~
3 Doiia Isaura se autorreconoce como negra.
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En aquel momento dofia Isaura luchaba desde el teatro, la poesia y las comedias
para reflejar la situacion de los habitantes de su barrio, su lucha se centraba en la
busqueda de garantias para tener una vida digna con trabajo, educacion y vivienda para
la gente de su sector, por lo que marca un hito en los aportes que han realizado las

poblaciones negras y afrocolombianas al departamento.

Por este motivo, se abre una ventana para nuevas investigaciones que busquen el
reconocimiento barrial de las luchas afroquindianas, porque al igual que Altos de
Monserrate y Buenavista, los municipios del Quindio cuentan con una serie de sectores
que se destacan por tener una presencia mayoritaria de personas negras y

afrocolombianas, como se evidencia en el capitulo anterior.

Consolidacion y expansion del movimiento social afroquindiano

Situar el nacimiento del movimiento social afroquindiano requiere un estudio
sistematico de la génesis de las organizaciones y de las acciones colectivas que han sido
un hito en la lucha por el reconocimiento de los derechos étnico territoriales de las
poblaciones negras y afrocolombianas en el Quindio. Sin embargo, esta investigacién
etnografica® no logra tener el alcance suficiente para realizar una cartografia de la

génesis y desarrollo de las luchas afronquindianas a profundidad.

No obstante, a partir de las conversaciones sostenidas con lideres de larga
trayectoria en el departamento, se logran situar tres momentos clave en el proceso
organizativo de las poblaciones negras y afrocolombianas que habitan el Quindio. El
primero de ellos es el nacimiento de la primera organizacion que define dentro de sus

objetivos la lucha por los derechos de la poblacién afrocolombiana en el departamento,

%6 Se debe recordar que la investigacion se centrd en el caso dos consejos comunitarios, tres
organizaciones de base, un barrio y las trayectorias de algunos lideres afrocolombianos.
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Carlos Mena, uno de sus miembros explica que:

[...] la Frederig Douglas que esta desde antes del terremoto, desde 1998. [...]
ellos son los pioneros. [...] Llegaron como profesores y fueron dejando el
legado y ya los hijos no son profesores sino ingenieros y médicos. Yo creo que
mientras los hijos de uno tengan mejores oportunidades que las de uno, uno se
realiza como persona. Ellos fueron como educadores, ya los hijos pueden ser
ingenieros, abogados, médicos y esa organizacion tiene mucha gente

profesional. (C. Mena, comunicacion personal, 1 de abril de 2019)

Esta organizacién, conformada especialmente por maestros, es el primer
antecedente organizativo que existe del movimiento social afroquindiano y que logra
mantenerse hasta el momento, incluso la profesora Marlin Claudina Pino, fundadora del

colectivo, es parte de los tres consultivos de alto nivel del Quindio.

Un segundo momento que es significativo para el movimiento social
afroquindiano es aquel que comprende la década del 2010. En ese momento nacen otras
de las organizaciones que han tenido un papel importante en la lucha de las poblaciones
negras y afrocolombianas en el Quindio. Por su parte, Andrés Garcés explica que en este
momento se destacaban la OPV La Nueva Esperanza de Vivir, la organizaciéon Martin

Luther King Jr. y la Asociacion Afrocolombiana Semillas de Esperanza.

En el Quindio, el movimiento naci6 entre el 2006, ya como movimiento asi que
yo tenga conocimiento entre el 2006 y 2008, que incluso en el 2008 es que se

conforma la Comision Consultiva de Alto Nivel en el departamento, o sea, que
incluso en el 2008 el Quindio surge a nivel Nacional como movimiento, porque

ya hay presencia de un comisionado pedagogico y un consultivo de alto nivel en
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la comision de alto nivel, a través del Ministerio de Interior. Entonces, ya ahi
comienza a consolidarse un movimiento como tal. (A. Garcés, comunicacion

personal, 5 de enero de 2019)

A partir de la expedicion del decreto 3770 de 2008, se empieza un proceso
pedagogico desde las instituciones para lograr la organizacion de los colectivos de
personas negras y afrocolombianas. De esta forma, en la ciudad de Armenia, el lider
Bernardo Coérdoba invité a diferentes personas a que participaran de los nuevos espacios
que se estaban creando en la ciudad. Asi fue como el actual consultivo departamental
Freddy Palacios se motiva a luchar por los derechos de las personas negras y

afrocolombianas creando la Fundacion Nelson Mandela en Armenia.

(Coémo llegué a ser lider afrocolombiano y crear la Nelson Mandela? En la
Comision Intersectorial del afio 2008, cuando estaba Francisco Santos como
vicepresidente, se hicieron unas visitas por todo el pais donde ¢l reconocio de
que el pais invadido del racismo y se crearon unas mesas, eso fue en el SENA
Galan, en el auditorio, y ese dia me enamoré del proceso, me enamoré de lo que
otras personas venian realizando como la profesora Marlin Claudina, que ya
llevaba mucho tiempo y yo igual estaba muy muchacho, y Bernardo que se
abanderaron del proceso. Y empecé a conocer de que nosotros teniamos unos
derechos y unas cuestiones que nosotros ignorabamos y cuando uno ignora lo
que uno... lo que a uno lo puede ayudar a salir de situaciones dificiles, se vuelve
repetitivo. Como dicen, si uno no conoce la historia, la repite porque la repite.

Entonces me fui enamorando del proceso.

Después de la Comision Intersectorial me conoci con Carlos Mena... con
el cual trabajé un tiempo como dependiente de ¢l. Entonces empecé a conocer las

leyes, empecé a conocer los métodos y me enamoré de un tipo que para mi ha
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sido y serd un referente, que es Nelson Mandela. Fue tanto el fervor que tenia
que cre¢ mi fundacion llamada asi, organizacion Nelson Mandela, desde ese
entonces se viene haciendo un trabajo de visibilidad de la comunidad ante a los
espacios de participacion gubernamentales en el municipio y en el departamento.

(F. Palacios, comunicacion personal, 25 de noviembre de 2019)

El decreto 3770 de 2008 se reglamenta en el departamento del Quindio a través
del decreto 895 de 2009 por el cual se conforma la comision consultiva departamental de
comunidades negras, afrocolombianas, raizales y palenqueras. En este mismo afo
Freddy le da vida legal a la Fundacion Nelson Mandela y entra a formar parte de las
organizaciones que lideran la lucha por el reconocimiento de los derechos étnico
territoriales de la poblacion afroquindiana.

Un tercer momento que se destaca de la formacion organizativa del movimiento
social afroquindiano se encuentra ubicado entre 2011 y 2018 cuando se da un auge
significativo en la creacion de organizaciones y aparecen los primeros consejos
comunitarios del departamento, incluso se crean otros colectivos en municipios
quindianos diferentes a Armenia.

En el marco de este periodo un grupo de jovenes negros y afrocolombianos del
Quindio viajan a Villeta, Cundinamarca, al Primer Encuentro Nacional de Jovenes
Afrocolombianos yen su regreso deciden conformar una organizacion con influencia
departamental, de esta forma nace la Fundacién FundeAfro. Uno de sus fundadores es

Andrés Garcés, quien explica que:

Nuestra entidad nace en el 2011 cuando tenemos la oportunidad de participar en
un evento, no recuerdo muy bien en qué evento, fue de juventudes, en donde la
coyuntura en ese entonces ya era como de un despertar, de darles un dinamismo

diferente y unas, un direccionamiento diferente al proyecto de Afro Quindio. Un
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grupo de jovenes van al Primer Encuentro Nacional de Jovenes afrocolombianos.
[...] Entonces llegamos un grupo y decidimos cdmo conformar una organizacion
porque todos haciamos parte de otras organizaciones, de aqui del Quindio pero

que ya no estdbamos ya como muy contentos con el director que estaba.

Antes del 2012 las organizaciones existentes estaban liderando sus procesos
principalmente en la capital del departamento. Para ese afio, se conforma la
Asociacion de Afrodescendientes de La Tebaida, que fue presidida por el lider

José Alfonso Péez. Jimmy Ramos, actual presidente, explica que:

El companero Bernardo nos empieza a ensefar esa ley en el 2012.
Entonces ya nosotros comenzamos a mirar que si hay cosas buenas para los afros
en el papel. Desde alli comenzamos a organizarnos, primero éramos 45 personas,
llegamos a tener un total de 120 personas solo afros, pero como el nombre lo
dice Asociacion Afrodescendiente. Entonces ahora ya no somos los 120 negritos,
ahora hay un total de 214 personas, entre esas 214 personas tenemos un total
como de 80 mestizos, ;Por qué motivo? Porque muchos dirdn que como la
organizacion es de afro ;como van a meter los mestizos? somos comunidad
vulnerable, también necesitan estar organizados. (J. Ramos, comunicacioén

personal, 22 de abril de 2019)

Después de la conformacion de este colectivo, empiezan a aparecer diferentes
organizaciones en otros municipios del Quindio. De este periodo se destaca la
Asociacion AfroFuturo que posteriormente dio lugar al consejo comunitario Nuevo
Amanecer en el barrio Ciudad Alegria de Montenegro. Este consejo se formaliza en el
2017, pero en afios anteriores venian desarrollando trabajos encaminados a proteger los

derechos de la poblacion negra y afrocolombiana que vivia en el sector. Su presidenta
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Claudia Copete, explica que:

[...] nosotros como consejo estamos legalmente constituidos desde el 2016.
Pero antes veniamos funcionando, pero no legalmente, como Asociacion. Con
el Consejo fue en el 2016. [...] Yo me fui, estuve tres afios por fuera, y en el
2016 regresé y vine les propuse a los muchachos, “montémonos como consejo
comunitario” y ellos me siguieron las loqueras mias, porque yo fui la que
escuché todo eso. Pero nosotros estamos constituidos como Consejo a nivel

departamental desde el 13 de mayo del 2017.

[...] Nosotros lo mandamos el 21 de agosto del 2016, mandamos el acta. Y eso
casi se demoro un afio para darnos la respuesta el sefior alcalde, que nos la dio
el 13 de mayo y nosotros hicimos la celebracion el 21 de mayo. (C. Copete,

comunicacion personal, 18 de marzo de 2019)

Por otra parte, en enero de 2016 un grupo de personas autorreconocidas como
afrocolombianas se reunieron en la Biblioteca Publica de Quimbaya para conformar el
colectivo AfroQuimbaya bajo el liderazgo de Maria Fernanda Cortez. Ese mismo afio
logran mediante resolucion del alcalde el reconocimiento como poblacion étnica con
presencia en el municipio y se conmemora por primera vez el dia de la
afrocolombianidad. Sin embargo,solo es hasta el afio 2018 cuando se inscribe el
colectivo en Camara de Comercio con la razon social Asociacion AfroQuimbaya, siendo
la primera organizacion que defiende los derechos étnico-territoriales de la poblacion
negra y afrocolombiana en dicho municipio. Posteriormente, en el afio 2019 se conforma
alli un colectivo intercultural liderado por Martha Mosquera, que busca el

reconocimiento cultural y los aportes de los grupos étnicos en el municipio.
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Durante el tercer momento se crean los dos consejos comunitarios reconocidos
formalmente por el Ministerio del Interior en el departamento, por un lado, estd San
Agustin de Membrillal en Circasia y, por el otro, La Primavera del Quindio ubicado en
Cordoba. Este ultimo es liderado por Jaime Marin Arce desde el afio 2014, cuando fue
reconocido por la Alcaldia; sin embargo, solo fue hasta el 2017 que se establecid

formalmente el consejo comunitario con la resolucion del Ministerio del Interior.

Nosotros nos organizamos porque hay un lider que se llama Bernardo
Cordoba.

Entonces a mi me dijeron "Jaime ya sus hijos terminaron primaria, ya
terminaron la secundaria”, iban para la universidad pero no teniamos recursos.
Ahi es cuando yo comienzo a conocer los derechos que teniamos la poblacion
negra. Y entonces Bernardo Cordoba es un lider, uno de los buenos lideres del
Quindio, alguien me busca el contacto, de aqui mismo de Cérdoba, con €l. Voy
y me dice "Hay unos créditos condonables y €l puede perfectamente estudiar
medicina". Y entonces cuando yo le digo a ¢l que yo tengo una tierra, como ¢l
si conocia el tema y no habia tierras, entonces ¢l de una (...) y desde ahi
comenzamos el proceso de lo del consejo comunitario.

[...] a nosotros nos sale la titulacion colectiva en el 2017. En el 2017 ellos nos
reconocen, en el 2014, 15, y 16 estamos reconocido y en el 2017 nos hacen el
reconocimiento para hacernos la titulacion colectiva. (J. Marin, comunicacion

personal, 12 de abril de 2019)

De esta manera, se presenta un panorama general de la consolidacion del
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movimiento social afroquindiano a través de los procesos organizativos. Se logran
identificar las principales organizaciones y la sucesiva aparicion de los grupos de base,
comenzando en la ciudad de Armenia y extendiéndose por otros municipios del
departamento. Como se pudo evidenciar en el segundo y tercer momento, la
normatividad emitida desde los diferentes entes territoriales ha incentivado la

formalizacion de los colectivos a través de la semantica del campo burocratico.

La consultiva departamental

El tercer momento se destaca por la expedicion del decreto 323 del 26 de mayo
de 2017, por medio del cual se modifica el decreto 895 de 2009, esto implico la
ampliacion de las curules de la Consultiva Departamental de Comunidades Negras,
Afrocolombianas, Raizales y Palenqueras. Un sector del movimiento social
afroquindiano afirma que el auge de las organizaciones se debe a intereses econdomicos y
politicos de algunos lideres que buscan posicionarse en la Consultiva porque la ven
como una plataforma importante para adquirir reconocimiento publico.

Es porque querian ser consultivos. [...] Entonces por eso todo mundo estaba
como loco porque queria entrar ahi, porque es una mina de oro. Pero cuando van a ser el
préximo afio las elecciones, todo mundo va crear las fundaciones que mas pueda para
poder participar en el marco de las elecciones. Ese es mi punto de vista. (An6énimo,
comunicacion personal, sin fecha?’)

Asi mismo el profesor Luis Carlos Castillo en uno de los apartados de su obra
Organizaciones afrocolombianas. Una aproximacion sociologica, presenta el panorama

legal de las Consultivas de Alto Nivel y de los Consejos Comunitarios de Comunidades

Negras, y reconoce que este fenomeno de creacion de organizaciones de base se da en

27 Se cita anénimo con el 4nimo de proteger la identidad de la persona que realizd la afirmacion
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todo el ambito nacional:

A partir de esta reglamentacion, se produce un movimiento acelerado
de creacion de organizaciones que deben tener minimo 15 miembros. Estas se
multiplican a escala nacional, no sélo en los departamentos previstos por el
articulo 45 de la Ley 70, sino en otras unidades politicas administrativas. La
lucha por el control de las consultivas lleva a una explosion de las
organizaciones, lo que explica en parte la creacion de las dos mil OA
analizadas antes y registradas en el Ministerio del Interior. (Castillo, 2016, p.

154)

Por su parte, la Consultiva Departamental logrd constituirse como el espacio

de participacion a través del cual los miembros elegidos ejercen un control directo y
posicionan las demandas de la poblacion negra y afrocolombiana que habita el Quindio.
Ese es el espacio de mayor visibilidad publica de las organizaciones afroquindianas y
que cuenta con la legitimidad institucional. Esto no implica que sus luchas no estuvieran
dandose previamente en sus nodos territoriales, sino que realizaron el proceso de
inscripcion formal ante el estado cuando se presentd dicha oportunidad de participacion.
Esto trae como consecuencia la visibilidad institucional y un cambio en la manera que
las organizaciones son percibidas por el Gobierno.

De esta forma, cambiaron las relaciones al interior del campo de disputa, por lo
que la consultiva en si misma constituye la doble figura de actor (frente al exterior) y
campo (al interior), en tanto es el interlocutor directo ante el Gobierno y, a su vez,
enfrenta sus tensiones internas y se configura como una arena de disputa, donde los

capitales son puestos en correlacion de fuerzas desde los diferentes actores.

Sin embargo, esta instancia tan importante para los procesos organizativos queda
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“alineada” a las estrategias institucionalizadas para establecer los dialogos entre las
organizaciones y el estado. De manera analoga, la soci6loga Marta Isabel Dominguez a
través de su texto jRevolucion silenciosa o estrategia de control estatal? Mirando el
Estado a partir de la titulacion colectiva de tierras en el Pacifico colombiano, 1993-
2005, explica que el movimiento presente ante la Comision Especial para las

Comunidades Negras se adapto a los esquemas presentados por el Gobierno Nacional.

[...] un movimiento “alineado” puede plantearse como parte de la oposicion,
generando fuertes criticas al Estado, el régimen o el gobierno. Sin embargo,
sus acciones siguen los parametros y procedimientos legalmente establecidos
o tacitamente aceptados por el aparato estatal. Se presentan quejas formales,
demandas y peticiones que ingresan a la compleja red burocratica para ser

procesados. (2009, p. 64)

Esta situacion es apenas un de las amenazas de un movimiento social
(Tarrow, 2012).

En el caso del movimiento afroquindiano se pueden destacar dos: la primera es
la regularizacion del repertorio de accion, por lo que se hace tan inteligible para el
estado que puede predecirlo y desaparece el factor sorpresa y la innovacidon que son
fundamentales para que un movimiento social sea efectivo; la segunda amenaza se
relaciona parcialmente con la anterior, esta se refiere a la cooptacion del movimiento por
los partidos y las élites a través de estrategias clientelares, es decir, que quienes ostentan
el poder recurren a los lideres del movimiento para asignarles participacion burocratica y
logran que el movimiento se reduzca a unas organizaciones que no despliegan sus
repertorios de accion y protesta, en muchas ocasiones utilizan el movimiento como

plataforma politica para participar de comicios electorales.
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Ahora bien, las instancias de participacion, como la Comision Especial y las
Consultivas, presentan una cara del movimiento que ha adoptado los formalismos del
campo burocratico, la lucha del movimiento social afrocolombiano no se limita a estos
espacios y despliega un amplio repertorio de accidén dentro de sus contextos locales, en
los cuales es central la comprension de los nodos territoriales y de la identidad. Por este
motivo, autores como Oslender y Zibechi insisten en analizar las precondiciones donde
emerge el movimiento social porque estas influyen directamente en los repertorios de

accion y demas componentes de los movimientos sociales.

Redes de solidaridad

Las organizaciones que reivindican los derechos étnico-territoriales de la
poblacion negra y afrocolombiana que habita en el departamento del Quindio tienen una
caracteristica importante que resulta evidente en el apartado anterior, se trata del papel
que ha jugado el lider Bernardo Cérdoba en la difusion de la ley 70 en los municipios,
ademas de incentivar la organizacion en colectivos. Mas alla de ser un personaje
controversial, Bernardo ha logrado conectar los procesos particulares, llegando a un

elemento fundamental de los movimientos sociales que son las redes y organizaciones.

Por consiguiente, las organizaciones afroquindianas han desplegado una red de
solidaridad que se ha extendido a los diferentes nodos territoriales del departamento.
Esto no quiere decir que todos los procesos organizativos tengan interrelaciones y lazos
de solidaridad, puesto que también existen tensiones y diferencias o simplemente no se

conocen entre ellos.

El lider Carlos Mena?® parte de la idea que el movimiento social existe en la

medida que se dé la unificacion de liderazgos hacia el mismo camino, por eso afirma

28 Miembro de la organizacion Martin Luther King Jr
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que en el Quindio “movimiento como tal, no. Muchos lideres y lideresas que sea
autorreconocen como afros. Pero buscar uno compacto no” (C. Mena, comunicacion

personal, 1 de abril de 2019).

A pesar de esta critica, el devenir mismo del movimiento social ha demostrado
que han sido las alianzas y los didlogos entre las organizaciones las que han permitido la
consolidacién del proceso a nivel departamental. Las redes de solidaridad se han
extendido més all4 de las poblaciones negras y afrocolombianas, dando paso a un

dialogo permanente con las poblaciones indigenas, campesinas y mestizas.

Como parte de la extension de las redes interpersonales, las organizaciones
afroquindianas han permitido la participacion de personas de otros grupos
poblacionales, porque consideran que la violencia estructural también afecta a otros
sectores poblacionales, ahi la importancia de trabajar unidos. Sin embargo, el lider

Andrés Garcés dice que:

[...] hay algo que yo siempre he venido criticando es que nosotros como
poblacion vulnerable no debemos pretender que “es que nosotros somos afro
entonces solamente nos van a atender a nosotros aqui a este grupito”, jNo!
Nosotros nos tenemos que integrar con el resto de comunidades, porque
nosotros no estamos como por decir en el Pacifico, que es nuestra tierra,
nosotros estamos en una tierra que es prestada por asi decirlo, entonces
nosotros lo que debemos es integrarnos al resto de comunidades, pero estas
comunidades obviamente nos respeten a nosotros y tener esa diferenciacion
que por el solo hecho de ser afro, ser negros, eh, no es que tengan que darnos
todo, sino que es entrar a jugar como lo digo, como ese tu a tu, de la gente,

porque muchos piensan como “ah, yo por ser afro, por ser negro”. Muchos
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compaifieros que lideran y hacen parte de organizaciones diferente a la mia, o
incluso en la mia, piensan “no, es que a nosotros nos tienen que atender de
manera prioritaria e integral al resto de poblaciones” y digo yo, no, las cosas
no son asi, si nosotros tenemos unas acciones afirmativas y los derechos no
pueden ir por encima o en contra de las otras poblaciones, de las otras
personas, entonces nos ha faltado como esa identificacion e interaccion. (A.

Garcés, comunicacion personal, 5 de enero de 2019)

Como un ejemplo de trabajo colectivo, el Consejo Comunitario La Primavera del
Quindio esta conformada por una parte importante de poblacién campesina mestiza que
habita las inmediaciones de las tierras tituladas. En buena medida, reconocen que la
lucha por los derechos de las personas mas vulnerables se realiza desde la unidad, de
esta forma La Primavera se convierte en un espacio de didlogo de saberes y construccion
de un territorio contrahegemonico, es decir, desde la legibilidad del estado aparece como
un espacio titulado para las poblaciones negras y afrocolombianas, pero en su interior se
construye un territorio plural donde diferentes poblaciones interaccionan y construyen

redes de solidaridad contradiciendo los esencialismos estatales.
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Figura 31. Convite en La Primavera. Foto tomada por: Sebastian Rodriguez (2019)

En este sentido, la Asociaciéon AfroQuimbaya también ha considerado al Cabildo
Kipara Embera Chami como un aliado en la lucha por el reconocimiento de ambas
poblaciones. Por eso se cred el Consejo Municipal de Minorias de Quimbaya desde
donde se conjugan sus luchas y presentan en colectivo sus reclamos ante la
Administracion local. Esto se evidencia en una reunion que se tuvo con delegados del
Cabildo Kipara, de la mesa autonoma LGBTI y la Asociacion AfroQuimbaya, cuando

Maria Fernanda realiz6 un balance de las poblaciones en el municipio y afirmé que:

Porque nos ponemos a mirar y la mayoria de las poblaciones indigenas estan
saliendo se sus parcelas y al gobierno no les interesa en nada de eso, si salen o no

salen jy que problema para volverles a entregar una tierra! Nosotros como
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comunidad afro necesitamos también tierras para trabajar y ja ver pues? es un
proceso para que nos tengan en cuenta. Y ahora dentro del marco de la ley entran
ellos también a ser parte legitimamente, en vez de ser apoyados nos atacan,
entonces hay que unir fuerzas para mirar que hacer, sino vamos a desaparecer y
no nos vamos a dar ni cuenta, y la idea es que no desaparezcamos, seguir ahi
arraigados, luchar por nuestros derechos. (M. C. Cortez, comunicacion personal,

14 de enero de 2019)

Figura 32 Secretario Kipara. Foto tomada por: Sebastian Rodriguez (2019)

Las redes de solidaridad también se extienden a otras organizaciones del orden

nacional, como es el caso del Movimiento Nacional Cimarrén que tiene una relacion
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cercana con la organizacion FundeAfro de Armenia o del Proceso de Comunidades
Negras PCN con el consejo comunitario Nuevo Amanecer de Montenegro, ademas de
otras organizaciones que reunen diferentes sectores poblacionales como la Coalicion de
Movimientos y Organizaciones Sociales COMOSOC en la que se encuentra afiliada la

Asociacion AfroQuimbaya.
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AfroQuimbaya en la voz de Maria Fernanda Cortez?’

Mi nombre es Maria Fernanda Cortez, soy nacida en Tumaco, Narifio, pero creci
en Cali con mi familia adoptiva. Desde los 18 afios vivo en el municipio de Quimbaya,
Quindio. Soy la presidente y fundadora de la Asociacion AfroQuimbaya. Este proyecto
nacié en un momento de participacion en un grupo, porque he sido una persona que me

gusta como participar en todo, trabajar con comunidades.

Un dia cualquiera, nos dio por crear el Consejo de Mujeres y teniamos que sacar
representantes de todas las comunidades, entonces, en ese momento, estaba yo como
madre lider de Familias en Accidon y me nombraron representante de las personas negras
en Quimbaya. En ese tiempo la verdad no sabia si solamente era yo la Unica negra o
habia otros. Desde ahi empez6 como la caracterizacion de las personas y como la

creacion del grupo.

Figura 33. Maria Fernanda Cortez. Fotografia tomada por Sebastian Rodriguez (2018)

%% El perfil fue editado con el consentimiento de Maria Fernanda, est4 basado en la entrevista

realizada el dia 11 de diciembre de 2018
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(Qué hice para poder conformar? Empezar a investigar qué era lo que teniamos
que nosotros enfocarnos a luchar y a pelear, ;cudles eran las necesidades como afro,
como negro, que teniamos dentro del municipio de Quimbaya? Por eso, empezamos por
un reconocimiento, el cual no lo habia, porque en ese momento ni siquiera existia un
censo de cuantas personas afro habian en el municipio. Entonces, ese fue el primer
trabajo que me toc6 empezar a liderar. Fue muy duro, porque me tocé ir puerta-puerta;
muchas personas todavia ni siquiera sabian qué era ser afro, no se reconocian, y fue un
trabajo donde, eh, durante unos 6 afios, mas o menos, he venido haciendo en el

municipio, se trata de hacerles entender a las personas qué significa ser afro, ;Si?

En estos momentos ;qué estamos nosotros trabajando? Trabajamos en un
reconocimiento justo, que, a Nosotros, como negros, Nos reconozcan no solamente
porque somos folcldricos, porque cocinamos rico, porque las mujeres hacen el aseo o
algo sino como personas que podemos trabajar en cargos publicos, donde podemos
mostrar nuestras comidas tipicas y nuestros servicios como personas. Eso es algo que
estamos trabajando con las mujeres, porque la mayoria de las chicas piensan que

solamente la oportunidad es trabajar en una casa de familia y ya.

También estamos luchando con la equidad de género y estamos trabajando con
los jovenes que no solamente terminen un colegio, sino que tengan la oportunidad de ir a
la universidad, de ser: “Que no, que los negros no pueden estudiar en una Universidad”
iClaro que podemos! Entonces, es como sacar a flote todo lo que tenemos nosotros
como afro.
También estamos trabajando sobre proyectos de vivienda, porque hay
conmigo muchas madres cabeza de familia y desplazadas, que, por la violencia en otros

municipios, les ha tocado venirse para Quimbaya, pues donde tienen, posiblemente, la
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oportunidad de sobrevivir, pero no tienen el espacio de trabajo bien como para hacerse
una vivienda. Por eso, estamos liderando un proyecto de vivienda, que es muy

importante, porque al tener uno vivienda tiene dignidad también, porque van de la mano.

Es un trabajo donde estamos logrando de que las personas no pierdan su
identidad, es el hecho de simplemente desplazarse de donde estan, porque ellos vienen
de unas parcelas donde ellos tienen sus tierras para cultivar, donde tienen sus espacios
para ellos trabajar su cultura, donde ellos son ellos mismos, ;Si? Es una region de donde
se reconocen como tal, y llegar a un municipio nuevo como Quimbaya es como salir al
exterior de una parte donde ellos no saben cémo trabajar, como enfrentarse. Entonces,
todo el mundo los va a pisotear, va a decir “o, es que su trabajo no tiene valor, su trabajo
no tiene nada”. Entonces, es como eso, como empezar a trabajar a las personas de que:
somos negros y no nos debemos avergonzar. Tenemos que darnos a conocer, tal como

somos y traer nuestra cultura, no dejarla perder.

Primero que todo, unirnos, en voz de las necesidades que todos tenemos que es
eso. Luego, yendo, por lo menos, a las alcaldias, donde, pues, ellos tienen como la
obligacion o la capacidad de darnos los espacios para recuperar todo eso. Entonces,
primero, si somos desplazados, tenemos que llegar a la alcaldia, buscar una oficina
donde vamos a poner nuestro caso, como es, de donde venimos, por qué venimos, (Si?
Lo otro, tenemos que registrarnos como afro que somos, desplazados, para estar en una
base de dato, donde nos van a tener en cuenta para nosotros poder seguir luchando y

peleando por un... Como... Algo compensatorio para poder subsistir.

Nosotros empezamos a hacer un censo, a reconocernos como tal como afro, ;Si?
Luego, empezamos a celebrar el dia de la Mujer Afro, a no perder nuestra identidad, y

vamos a la Alcaldia y le decimos al alcalde que nosotros necesitamos que nos apoyen
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con esto y esto, porque queremos mostrarnos, queremos decirle al mundo que estamos
aqui en Quimbaya. Entonces, hacemos una celebracion para mantener nuestra identidad.
En muchas ocasiones nos han colaborado con materiales para nosotros sacar ventas, para
poder procesar nuestros alimentos tradicionales, poder vender nuestros productos y con
eso mismo ayudarnos nosotros mismos. También hacemos la celebracion del dia de la
afrocolombianidad, que es el 21 de mayo. Ya llevamos 3 afios haciendo la misma
celebracion, ddndonos a conocer, de que estamos en el municipio, de que quiénes somos
y a donde queremos llegar. Entonces nos reunimos, nos articulamos y en estos

momentos ya tenemos una asociacion registrada con Camara de Comercio.

Bueno, /Qué es lo que pasa en el municipio? Hay tantos negros, pero no estan
registrados. La tarea en la que yo empecé fue llevarlos a la alcaldia y meterlos a una
base de datos. No solo eso sino exigirle a la Alcaldia que creara una oficina donde las

personas afro puedan ir a preguntar y averiguar como se registran y darle la informacion.

Entonces, muchas personas pasaban diciendo, “no, yo no soy afro”, fue
concientizar a las personas y ahi fue donde nacié el grupo y fue creciendo. Ya mucha
gente decia “No, pero es que yo quiero pertenecer, yo soy afro. Es que yo tengo las ideas
que ustedes tienen. Es que podemos aportar esto”. Con la ayuda de la Administracién
Municipal, que también ha sido muy buena. Mucha gente se fue uniendo al proceso y
nos fueron llenando de conocimiento, de capacitaciones y todo eso, se fue formando el
grupo. Pero, la verdad, si es que nos tocé muy duro trabajar con la gente para que se
concientizara de que si eran negros y que participaban, que tenian ese derecho, y que no
era malo protestar o exigir sus derechos.

Ahora, ya hay muchos afros y muchas personas que saben que eso se puede

hacer y que lo podemos lograr unidos.
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También solicitamos que nos trajeran personas para las capacitaciones,
mostrarnos como se articulaba una Ley para sacar una carta, como se empezaban a hacer
el proceso de la asociacion, de los estatutos, de todo eso. Con la ayuda de muchas
personas que mandaron de la alcaldia, como otras personas que nos dieron las catedras
para conocer mas de nosotros, hasta yo era una de las personas que no conocia mucho la
historia de donde vengo yo. Entonces, en esas catedras que se dieron, ademas con esos
talleres que se hicieron en los colegios contra el racismo, ahi nos fuimos preparando,

fuimos conociendo, y nos fuimos teniendo como esa base para seguir.

Muchos chicos de peluqueria que yo iba a decirles que se unieran decian “No, es
que a nosotros no nos gusta mendigar, a nosotros no nos gusta pedir, a nosotros no nos
gusta esto”. Entonces, piensan que estar dentro de un proyecto de esto es pedir, es
mendigar. Por eso, le explicaos a las personas que nosotros no estamos mendigando.
Estamos exigiendo algo que nos deben por derecho y que nosotros estamos peleando por

€80.

Hasta ahora no tenemos un espacio fijo donde reunirnos, pero, entonces, €s0 nos
ha unido, porque a veces haceos las reuniones las casas de nosotras. Entonces, las
primeras reuniones se hacian en mi casa, luego en la casa de la otra compafiera y nos
ibamos rotando. Ya cuando terminamos, como que ya no teniamos donde, habldbamos
en la Alcaldia para que nos facilitaran un espacio. Nos facilitaban una caseta comunal, la

Casa de la Cultura, incluso nos prestaba el Concejo.

Ahora ultimo estamos reuniéndonos en las casas, nuevamente, de nosotros
mismas, para poder conocer nuestros ancestros, nuestras ideas. El ultimo taller fue sobre
nuestro cuerpo, nuestro pelo; también fue sobre las comidas ancestrales. Cantamos

muchos arrullos que nosotras haciamos cuando nuestras mamas nos peinaban y éramos
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nifias. Darles el reconocimiento a las nifias de que el pelo tiene mucho poder en nosotras
y el por qué tenemos que cuidarnos y querernos tal como somos. Por eso, el encuentro es
en las casas de nosotras mismas. En estos momentos, pues, yo tengo una academia de
danza. También nos reunimos all4, porque trabajamos sobre la danza africana, como
expresar nuestro cuerpo. Rescatar todo lo que tenemos dentro y que, a veces, no
podemos mostrar. Eso es lo que estamos haciendo en estos momentos, y esos son los

espacios que tenemos.

No vivimos cerca, vivimos lejos. Pero se me ocurrié la idea de armar un grupo
de WhatsApp y las unimos, decimos en una reunién que hagamos “Vamos a hacer un
taller de tal magnitud. Se va a tratar de esto, de lo otro, ;Quién quiere participar?”.
Entonces, las que quieras participar, se apuntan en una asistencia y luego se arma un
grupo de WhatsApp con esas personas y llevamos como el proceso en eso. Tal dia nos
vamos a reunir, necesitamos todo esto, necesitamos lo otro y nos reunimos. Porque
siempre vivimos retirados. Y los que no tienen WhatsApp simplemente les pegamos las

llamaditas o nos pegamos la ida hasta la casa a hacerles la invitacion.

También estamos trabajando con Bernard Cordoba, al igual que tenemos un
abogado, que también nos ha apoyado mucho y es afro. En Montenegro hemos hecho
contacto con otra asociacion de afro que nos ha apoyado y nos dice que en las ideas que
nosotros estamos, la lider se llama Claudia Copete, es una berraca. Es otra asociacion
donde viene trabajando igual que nosotros, pero ellos estan mas avanzados. También, he
tenido la oportunidad de estar con una asociacion que en estos momentos trabaja para
todos los campesinos y todas las asociaciones vulnerables en el pais que se llama
COMOSOC. Hemos hecho dos eventos donde hicimos una delegacion de solo negros.

Estamos liderando a nivel municipal y departamental, estamos haciendo un liderazgo de
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puras personas afro.

Figura 34, Juan David conversando con Maria Fernanda y Claudia, lideresas negras. Fotografia tomada por

Largar Alfonso (2018)

Ahora mismo no hemos logrado tierra propia, pero si tenemos una que nos
dieron en comodato. En estos momentos, apenas estamos logrando eso, pero es un
avance bastante para la primera asociacion afro que hay en el municipio, porque somos
la primera organizacion de negros de Quimbaya. A raiz de la misma de nosotros, surgid
otras ideas que no compactan con las de nosotros y se salieron muchas otras personas,
que supuestamente estan organizando otro grupo, lo cual todavia no sé si se han
conformado como tal, pero si he escuchado que hay como otras ideas de otra asociacion
afro. Pero, en el momento, en el municipio, la Gnica que esta conformada, como tal, es

AfroQuimbaya, hemos logrado permanecer firmes y ahi vamos.
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Capitulo 3.

Repertorios: la lucha en movimiento

Los capitulos anteriores han presentado a grandes rasgos las precondiciones
territoriales y la formacion de las organizaciones que reivindican los derechos étnico-
territoriales de las poblaciones negras y afrocolombianas que habitan el Quindio. Tanto
el territorio como la organizacion constituyen elementos centrales para el andlisis de los
movimientos sociales en la actualidad, pero esta mirada debe acompafiarse de los
recursos y estrategias desplegados para la consecucion de los objetivos, es decir, estudiar

sus repertorios.

Antes de pasar al desarrollo del capitulo es importante comprender que, ademas
de los repertorios, Sidney Tarrow reconoce que un movimiento social esta
fundamentado en redes y organizaciones, la construccion de significados comunes o
marcos de entendimiento y, por ultimo, de amenazas, oportunidades y regimenes. La
articulacion de estos cuatro elementos permite la solidez del movimiento y el despliegue
de la lucha. Sin embargo, estos elementos no emergen espontdneamente, sino que son el
reflejo de un medio cultural y territorial donde se gestan, es decir, que toman
caracteristicas particulares dependiendo de las precondiciones existentes, como lo son

los procesos de poblamiento y la historicidad de la poblacion.

En el capitulo dos se esbozd la articulacion que tienen las organizaciones y las
redes de solidaridad que extienden entre colectivos y con otras poblaciones que plantean
agendas comunes; ademas, se presentaron las amenazas, oportunidades y regimenes que
representa el hecho de estar organizados y participar ante instancias gubernamentales.
Por consiguiente, este capitulo presenta los repertorios de accidon y de protesta, a su vez

reconoce el papel que juega la construccion de significados comunes en el despliegue de
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la lucha misma.

Los objetivos

Antes de hablar de las estrategias y acciones que toman los movimientos
sociales, es necesario entender sus objetivos, es decir, los fines hacia los que apuntan,
aquello que persigue. Sin embargo, una caracteristica de los movimientos sociales es que
existen tendencias y sectores opuestos, esto no implica que no cada uno no defienda los

intereses de sus poblaciones y, especialmente, que no tengan objetivos en comun.

A pesar de las diferencias, es posible identificar unos objetivos claros de las
luchas afroquindianas, que parten en buena medida de las problematicas que viven las
poblaciones negras y afrocolombianas en el Quindio. En este sentido, el lider Andrés

Garcés explica que:

Aqui hay una falencia general y también como movimiento que es muy reciente,
entonces hemos tenido unas falencias que no han permitido que nos enfoquemos y
ataquemos varios aspectos a la vez, porque por ejemplo aqui tenemos muchos problemas
claramente por ser departamento que lidera el tema frente al desempleo, por ejemplo,
pero nos hace falta. Lo que nosotros deberiamos trabajar, pues, o garantizar como
movimiento es que nuestra poblacion tenga una vivienda digna, porque muchos estan
viviendo aun en asentamientos o en invasiones o en situaciones muy precarias y asi
trabajar por buscar mejorar las necesidades basicas; que tengan servicios publicos
basicos; que tengan una alimentacion nutritiva y adecuada; que no se presenten casos de
discriminacion racial, que se han venido presentando en colegios, en situaciones
laborales, pero es que como no ha habido una defensa en ese tema, férrea y frente a esos
casos, entonces mucha gente le da pena o no sabe como diferenciar casos de

discriminacion o no denuncian los casos de discriminacion ... entonces nosotros como
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movimiento no hemos podido atacar todos esos frentes, que requerimos mejorar para

nuestras comunidades. (A. Garcés, comunicacion personal, 5 de enero de 2019)

El lider logra sintetizar las problematicas que tienen las poblaciones y que se
convierten en el motor de lucha. Por eso, cada una de esas situaciones se transforma en
un objetivo del movimiento que pone en marcha una serie de repertorios de protesta y
accion con la finalidad de lograr el goce efectivo de los derechos étnico-territoriales de

las poblaciones negras y afrocolombianas que viven en el Quindio.

Los repertorios

Es posible identificar dos grandes repertorios de accion de las luchas
afroquindianas. La primera de ellas, son las estrategias y medios de lucha al margen de
las instituciones gubernamentales, producidas desde sus saberes y actuando de acuerdo a
las condiciones materiales existentes; ademas, no todos representan un reto frontal, sino
que también cuentan con una serie de practicas infrapoliticas, como las reconoce Scott
(1990). Por su parte, el segundo repertorio se mueve en el &mbito institucionalizado, se
desenvuelven en la semantica del campo burocratico, son acciones de derecho o que

estan inmersas en los rituales y rutinas del estado.

En este punto es importante aclarar que los repertorios de accion se diferencian
de los tres clasicos repertorios de protesta que identifica Tarrow en su obra,
considerando que para este autor los repertorios de protestas estan en el momento mismo
de la accion publica y manifiesta de un reclamo frente a quienes ostentan el poder, por
su parte los repertorios de accion son una amplia gama de estrategias y practicas de
lucha que no necesariamente estan en el nivel de confrontacion cara a cara sino que son
actos de resistencia cotidianos y extraordinarios que tienen como objetivo reivindicar

aquello que es negado sistematicamente.
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Un repertorio de protesta convencional o rutinario son las marchas, estas pueden
darse de manera espontdnea o estar previamente organizadas, como tal constituye una
accion publica de rechazo o exigencia, “La alteracion de lo establecido es la moneda
comun de las acciones colectivas de protesta y es la fuente de innovaciones que hace que
los movimientos sean creativos y a veces peligrosos” (Tarrow, 2012, p.180); por su
parte, los repertorios de accion no siempre se dan el &mbito publico, muchos de ellos son
procesos que se gestan al interior de las poblaciones para resistir a los procesos de
violencia estructural que viven, estas practicas se desenvuelven fundamentalmente en la
cotidianidad, por ejemplo las escuelas musicales o la reafirmacion de los saberes propios
son acciones que contradicen la matriz cultural hegemoénica®® que trata de silenciar la
diversidad de conocimientos, por tanto no son las tipicas acciones de lucha directa sino

que, en su mayoria, estdn en inmersas en las acciones del dia a dia de las personas.

Estos repertorios de accion pueden estar estructurados por las organizaciones,
puesto que son quienes promueven las acciones y estan inscritas claramente dentro de
sus objetivos, pero también pueden darse por iniciativa de personas que no estan
inscritas dentro de las ldgicas organizativas. Incluso, es mas recurrente que se generen
didlogos entre estas dos instancias de lucha que despliegan repertorios particulares de

accion.

Ahora bien, buena parte de las practicas de resistencia de las poblaciones negras
y afrocolombianas que habitan el Quindio se han centrado en los dos grandes repertorios
de accion descritos anteriormente, esto no implica que dichas poblaciones no hayan sido
participes de acciones colectivas de protesta, porque han existido algunas, tales como el
planton frente a la Gobernacion del Quindio que realizaron las organizaciones de

Armenia para exigirle al Gobernador Julio César Lopez (2008-2011) ser escuchados en

30 Sobre la violencia racial estructural se ampliara en el Gltimo capitulo
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sus reclamos, también se destaca un bloqueo sobre la via principal en Altos de

Monserrate para demandar presencia de la Administracion Municipal de Armenia.

En este sentido, algunas de las protestas se han dado en compatfiia de otros
sectores, puesto que se lucha por bienes colectivos que son ausentes o carentes. De estos
se destacan las marchas realizadas por los habitantes del Barrio Ciudad Alegria en
Montenegro, donde se localiza el Consejo Comunitario Nuevo Amanecer, para exigir
calidad en los servicios publicos y bajar las tarifas de los mismos en 2019. También, la
participacion de varias organizaciones afroquindianas en el Paro Nacional del 21 de

noviembre de 2019, contra las medidas econdmicas del presidente Ivan Duque Marquez.

No obstante, quiero llamar la atencion sobre los dos grandes repertorios de accion
de las poblaciones negras y afrocolombianas que habitan en el Quindio. La primera
gama de estas practicas son las legales y estatalizadas, aquellas que se desenvuelven en
la semantica del campo burocratico o que tienen una definicion clara y esquematizada
por las instituciones gubernamentales. Dentro de estas se reconocen las actuaciones
legales contra el estado o particulares, los recursos suelen ser acciones de tutela y

derechos de peticion, como lo explica el lider Carlos Mena:

Yo soy abogado y no soy amigo de las vias de hecho hasta que no haya algo
muy evidente y la administracion no les esté poniendo cuidado. Pero vias de
derecho las que usted quiera, derechos de peticion, accion popular, acciones

constitucionales de tutela, peticiones formales, etc.

[...] han funcionado, reconocen algunos derechos. Temas de discriminacion
muy puntuales se han llevado a la ley y han causado efectos disciplinarios,
pero legales es muy dificil porque la norma es muy flexible y es una conducta

que es dificil de probar y es excarcelable. Antes no existian por lo menos ya se
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ha avanzado. (C. Mena, comunicacion personal, 1 de abril de 2019)

Figura 35. El repertorio de papel. Fotografia tomada por Sebastian Rodriguez (2019)

También hacen parte de este repertorio los proyectos que son presentados bajo
las formas juridicas. Se destaca el proceso que adelanta el consultivo de alto nivel
Bernardo Cérdoba con la Corporacion Integral para el Desarrollo de Proyectos de
Impacto Social (CIPIS). Dentro del desarrollo de sus objetivos se han propuesto
diferentes proyectos de vivienda en municipios del Quindio, incluso AfroQuimbaya y la
Asociacion de Afrodescendientes de La Tebaida hace parte del plan que Bernardo les
presentd. Los proyectos ante diferentes entes territoriales constituyen una via

institucional para tratar de gestionar los problemas que tienen las poblaciones.

También hacen parte del repertorio de accion enmarcado en los estandares
estatales las conmemoraciones institucionales, puesto que se basan en leyes que

reglamentan su ejecucion y se incorporan a los rituales del estado. Particularmente el dia
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de la Afrocolombianidad fue institucionalizado a través de la ley 725 de 2001, aunque
pasaron 10 afios para ser conmemorada en el Quindio. Actualmente, cuenta con una
destinacion presupuestal por parte del Gobierno Departamental que se ejecuta por medio
de un particular que participa en un concurso publico, para esto debe cumplir con todos
los documentos que acrediten su capacidad logistica y financiera para desarrollar tal

actividad.

En todo caso, dicha conmemoracion estd inmersa en practicas institucionales y se
rige por las mismas, todo lo que se realiza debe tener una aprobacion por parte del
supervisor del convenio. Estos elementos del repertorio de accion hacen que el

movimiento social esté “alineado” al estado, por eso para Castillo:

[...] las comunidades negras quedan prisioneras de una regulacion altamente
sofisticada y especializada de la vida social que es la juridicidad estatal. Esta
es una de las caracteristicas mas sobresalientes de este entramado organizativo
afrocolombiano. Es frecuente que estas organizaciones entren en la logica de
la juridicidad del Estado con lo que el uso de la norma y de la ley se convierte
en uno de sus repertorios mas importantes, desplazando otros que implican

confrontacion no legal con el Estado. (2016, p. 161)

El segundo grupo de repertorios de accion son aquellos que Castillo (2016)
denomina no legales o que se estructuran desde las organizaciones y las poblaciones con
el fin de cumplir con los objetivos de su lucha pero que no se inscriben en las rutinas y
rituales estatales. Estds practicas de resistencia han privilegiado el reconocimiento de sus
fortalezas para superar las necesidades que se imponen en unos nodos territoriales que
inicialmente se presentan como extrafios o distantes a las realidades experimentadas en

sus nodos de origen.
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De esta manera, se han logrado identificar tres practicas infrapoliticas en las
poblaciones negras y afrocolombianas que habitan el Quindio. La primera de ellas
asociada la reivindicacion de un lugar para la vida digna, de territorios existenciales;
segundo, se encuentran los espacios de socializacion de los saberes propios y las
etnoeducacion; por ultimo, estan las resistencias cotidianas desde los multiples ejercicios

de creacién y recreacion.

Tierra, vivienda y dignidad

Porque desplazarse es salir, dejar sus tierras, sus casas, sus cultivos, ;Si? Todo
lo que tienen, donde nacieron, donde se crearon, a llegar a una tierra
desconocida donde tienen que pagar un arriendo en una habitacion donde se
tienen que unir todos amontonados, y ahi va perdiendo uno la dignidad;
porque, antes uno alla, en una parcela, tiene su espacio, y entonces ellos tienen
cada uno su lugar de recogimiento y su... Acé no. Acé tienen que hacerse en

un solo espacio, en un solo lugar,

(S1? Una sola habitacion para siete u ocho personas. Entonces, ahi
empieza a recaer la dignidad. Ahi empieza a recaer todo lo demas, ;Si?
‘tonces, es como tratar de... bueno, vamos a trabajar y vamos a luchar por lo
que nos pertenece. (M.F. Cortez, comunicacion personal, 11 de diciembre de

2018)

La primera préctica del repertorio que se destaca es la ocupacion de tierras o
predios urbanos y semirrurales de caracter privado o de propiedad del municipio. Esta
practica presenta un reclamo indirecto a las entidades territoriales para que gestionen las
dificultades en materia de vivienda y trabajo de las poblaciones asentadas en sus

territorios, ademas que es una muestra del trabajo colectivo movilizado para la
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construccion de barrios y el uso agricola de la tierra como alternativas populares a las

problematicas poblacionales.

Las llegadas inesperadas en la ciudad permiten otros arraigos. La cartografia
de ubicacion de los afros en las ciudades, en su mayoria, se ubica en la
periferia. La periferia que, a pesar de tener imaginarios decadentes, se
convierte en espacios de bienvenida, de recibimiento, de mano amiga, de
construccion del habitar, obedeciendo también a las mismas ldgicas de la
ciudad, como resultado de los planes de desarrollo y estratificacion social, que
determinan, de acuerdo a los ingresos econémicos, lugares donde vivir, donde
habitar, donde construir escenarios-otros donde se sientan seguros y a pesar de
su vulnerabilidad, seguir avanzando en esa construccion que se llama vivir.

(Mora, 2017, p. 38)

Estas practicas reflejan la construccion de nodos territoriales contrahegemonicos,
de escenarios-otros (Mora, 2017), de espacios diferenciados (Oslender, 2008) que
desafian los regimenes de ocupacion y distribucion de la tierra. Las tierras ocupadas
dispuestas para cultivos demuestran un acto de soberania alimentaria, especialmente
cuando recurren a la siembra de alimentos que estan inmersos en los entramados
simbolicos de las comidas del Pacifico colombiano y buscan mantener en condiciones de

vida digna a las personas que viven la violencia estructural del estado moderno.

Con las personas que trabajan las tierras, que son campesinas. Entonces, en
nuestra asociacion llega mucha gente desplazada de sus tierras, y la idea es saber
en donde los vamos a poner a trabajar, qué es lo que podemos empezar a
sembrar, qué es lo que se puede cultivar aca. En una reunién donde estuve, al

secretario le parecia super chistoso que en Quimbaya haya cultivo de



127

Quindio Negro. Redes territoriales y repertorios de accion del movimiento social afroquindiano

chontaduros. Entonces, yo le decia “Pues si en Quimbaya hay negros, deben de
haber chontaduros, porque eso es de lo que nosotros vivimos. Y es una fruta
tradicional de nosotros”. Que si en Quimbaya hay negros, claro que debe haber
batatas, todas esas cosas que nosotros, como tal, cultivamos. (M. F. Cortez,

comunicacion personal, 11 de diciembre de 2018)

Esta relacion permanente con la tierra permite territorializar el espacio vivido,
adecuarlo a las logicas y sentires propios que estructuran el sentido de lugar. Hace parte de un
ejercicio publico y colectivo, pero también privado y personal, por medio del cual la tierra
para el cultivo permite mantener la soberania alimentaria de la poblacion al tiempo que da
espacio a una conexion intima desde los sabores y saberes. Este fendmeno es identificado
andlogamente por Clara Inés Grueso en su investigacion doctoral sobre el caso del
reasentamiento poblacional de la ciudadela Tokio (Pereira, Risaralda) como un territorio en

produccion, la autora explica que sobre la vivencia en el espacio publico:

[...] también se realizan practicas de cultivos de pan coger como café, yucay
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platano, en las cuales se identifican concepciones de orden cultural propia de sus
territorios de origen, anterior al lugar de las invasiones desde las cuales fueron
reasentados. Estas practicas son desarrolladas en las areas que rodean al
reasentamiento, en las zonas de laderas. Constituyen un ejercicio de su
territorialidad que incorpora al territorio practicas culturales que portadas por el
desplazado son traidas a la ciudad y, por tanto, a sus nuevos lugares de vivencias.

(Grueso, 2018, p. 136)

Por su parte, las practicas colectivas de ocupacion de predios para la
construccion de viviendas buscan la consolidacion de un espacio para la vida, de un
territorio existencial basado en redes de solidaridad y reciprocidad (Escobar, 2016),
especialmente en la reafirmacion de modos de vida que resisten a su negacion por parte
de la matriz cultural hegemonica. Estas apropiaciones de la tierra son lideradas por
algunas organizaciones que ven en este repertorio de accion la inica via para la
dignificacion de sus poblaciones. En este orden de ideas Paul Zibechi (2008) reconoce
que los movimientos sociales latinoamericanos son movimientos territorializados y

lideran dentro de sus agendas la configuracion de nuevos espacios, basicamente porque:

[...] los territorios estan vinculados a sujetos que los instituyen, los marcan, los
sefnalan sobre la base de las relaciones sociales que portan (Porto, 2001). Esto
quiere decir,volviendo a Lefebvre, que la produccién de espacio es la
produccion de espacio diferencial: quien sea capaz de producir espacio,

encarna relaciones sociales diferenciadas que necesitan arraigar en territorios
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que seran necesariamente diferentes. Esto no se reduce a la posesion (o
propiedad) de la tierra, sino a la organizacion por parte de un sector social de
un territorio que tendré caracteristicas diferentes por las relaciones sociales

que encarna ese sujeto. (p.50)

Precisamente en la produccion de espacios propios no se consolidan los
territorios sin una red de estrategias internas, porque estos espacios diferenciados se
construyen sobre la base de un entramado simbolico de los sujetos, por este motivo las
tierras ocupadas para vivienda y cultivo son apenas un elemento de los espacios creados
y recreados por tales sujetos. Dentro de las practicas de resistencia asociadas a la
ocupacidn se encuentran los espacios autdbnomos de memoria historica y etnoeducacion,
al igual que la salud y el trabajo, es decir, desde sus espacios consolidan estrategias
propias basadas en sus valores culturales para responder a la marginalizacién y el

empobrecimiento producido por el estado moderno capitalista.

Esta manera de luchar y comprender el territorio es importante complementarla

con el analisis que hace Escobar (2018) cuando reconoce que:

El territorio es por tanto material y simbdlico al tiempo, biofisico y epistémico,
pero mas que todo es un proceso de apropiacion sociocultural de la naturaleza y
de los ecosistemas de cada grupo social efectua desde su “cosmovision” u

“ontologia”. (p. 91)

Este caracter ontoldgico del territorio configura unas formas particulares de
entenderlo, pero, fundamentalmente, unos vinculos afectivos y culturales que impulsan
el sentido de la lucha. Basicamente, el territorio que se vive también configura una de
las principales motivaciones para la movilizacion de los repertorios en busca de la

afirmacion de una vida digna. Para esto, los sujetos deben articular sus entramados
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simbolicos con los ecosistemas que habitan y desplegar repertorios de accion basados en

sus orientaciones subjetivas y las experiencias vividas.

=

Figura 37. Altos de Monserrate. Foto tomada por: Sebastian Rodriguez (2020)

Autogestionar, recrear y reinventar

Una de las formas de resistencia cotidiana y que no se inscribe en la
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confrontacion directa es el repertorio de accion dispuesto en la creacion de alternativas a
las dificultades materiales que enfrentan las poblaciones afroquindianas, producto de la
marginalizacion y el empobrecimiento que experimentan como consecuencia de una
estructura racista. Frente a esto, se autogestionan los recursos para su supervivencia
como la produccion de sus alimentos y la venta e intercambio de productos (Zibechi,
2008). Estas practicas de resistencia son descritas por Gustavo Santana en su relato

cuando describe el panorama que encuentra en el Quindio:

Primero me encuentro con un escenario, como (...) se puede ver, un escenario de
muertos vivientes en el sentido de que son poblaciones que viven en la
inexistencia.

Inexistencia entendiéndose como estas poblaciones que viven de la
precarizacion, en la vulnerabilidad, usted se adentra y se pregunta: como
sobrevive esta gente, si con sus acciones de resistencia han logrado subsistir.
Resistir es que no hay empleo y yo me invento en ese caso, enfrento esa
situacion, en el sentido que yo hago unos bolis y los vendo en el barrio porque de
hambre no me voy a morir. La poblacion ha podido reinventarse, recrearse y
volver a reconstruir su vida la cual ha sido silenciada en algunas ocasiones. (G.

Santana, comunicacion personal, 19 de noviembre de 2019)
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La cuestion que plantea Gustavo Santana®! es central para entender el repertorio
de accion basado en la autogestion como ejercicio de resistencia cotidiana, porque este
lider joven pone en escena la pregunta ;como sobreviven? Lo que implica
necesariamente entender el proceso que mantiene a las poblaciones activas y resistentes
frente al empobrecimiento sistematico que afrontan, puesto que en sus nodos territoriales
de origen vivian un abandono institucional y a su llegada al Quindio el estado les sigue

negando sus derechos étnico-territoriales.

Cuando se consideran conjuntamente, los dominios de la subjetividad y la
cultura, la economia y la ecologia proveen las bases para el esclarecimiento teorico
sobre como reorientar las sociedades lejos de los terribles arreglos del presente, y hacia
las practicas y singularidades econdmicas, ecologicas y culturales que pueden constituir
alternativas tangibles para los significados y realizaciones capitalistas, fomentando la

construccion de nuevos territorios existenciales. (Escobar, 2010)

Por lo anterior, las poblaciones negras y afrocolombianas que viven en el
Quindio han desplegado una serie de acciones cotidianas que les permiten conseguir
recursos econdmicos para el sostenimiento de sus familias, aunque también se pueden
basar en la reciprocidad de bienes y servicios entre familias, lo que saca de por medio el
intercambio monetario. En otras palabras, estos repertorios se basan en las actividades
laborales y comunitarias que permiten a las poblaciones ancladas a sus nodos
territoriales en el Quindio sobrevivir (siguiendo a Gustavo) junto con sus familias,

amigos y vecinos.

31 Miembro del colectivo universitario Benkunafru
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Dentro de los ejercicios cotidianos de resistencia recurren a la produccién de
comidas tradicionales de sus nodos territoriales de origen, por lo que sacan ventas de
empanadas de mariscos y pescado, bebidas como el viche y sus derivados,
chontaduros, cocadas, entre otros. Algunos de estos productos son cultivados por las
familias en las tierras que disponen y que les permiten tejer unos vinculos desde la

practica y del recuerdo con la extensa red territorial.

De igual forma, se busca que los trabajos vinculen personas de los barrios o de
las organizaciones. En el caso de Altos de Monserrate el lider Justino Saa emplea a
personas de su barrio cuando tiene trabajos de construccion a su cargo, también se puede
evidenciar en el hecho de que Oneida Teran contrate amigas del mismo barrio para
trabajar en su restaurante. De multiples maneras, las poblaciones articulan sus esfuerzos
para permitir la existencia comunitaria y se fortalece el sentido relacional del territorio,

vinculando a entramados comunitarios y familias extendidas.

% v ek

Figura 38. Las frutas de doiia Albania. Foto tomada por: Sebastian Rodriguez (2018)



134

Quindio Negro. Redes territoriales y repertorios de accion del movimiento social afroquindiano

Saberes propios y etnoeducacion

El tercer grupo de practicas del repertorio de accion de las poblaciones negras y
afrocolombianas del Quindio se basa en la reivindicacion de los saberes propios y de la
constitucion de procesos etnoeducativos en las instituciones de educacion y en sus

propios territorios existenciales.

Este amplio repertorio permite la coherencia y cohesion del movimiento social,
puesto que estructura practicas y discursos que construyen un nosotros, es decir, se
centra en lo que Tarrow (2012) denomina “la construccion de significados”, es necesario
conectar sentires de la poblacion y movilizar unos intereses comunes anclados al sistema
de pensamiento en el que se inscriben las poblaciones. Por eso no es fortuito que Maria
Fernanda Cortez cuente en su relato®? que al comienzo de la organizacion dedicé buena
parte a explicarle a las personas lo que significa estar unidos, para esto recurri6 a resaltar
el reconocimiento de los derechos étnico-territoriales, como lo hizo Bernardo Cérdoba
con la Ley 70, y a reconocer que el racismo es un problema central en la experiencia de
las personas negras y afrocolombianas que viven en Quimbaya. Por eso, debia generar
unas estrategias de integracion entorno a unos mismos significados, en el caso de las
poblaciones negras y afrocolombianas es la reivindicacion historica de los derechos

étnico-territoriales y contra una estructuraracista.

Entonces, cuando yo iba a las casas a tocar, mucha gente era muy reacia: “No, es

que yo... No, a mi no me gusta eso... No, muchas gracias, es que yo no...”.

32 Leer perfil biografico de Maria Fernanda Cortez
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Muchos chicos de peluqueria que yo iba a decirles que se unan: no, que son
desplazados, “No, es que a nosotros no nos gusta mendigar, a nosotros no nos
gusta pedir, a nosotros no nos gusta esto”. Entonces, piensan que estar dentro de
un proyecto de esto es pedir, es mendigar. Entonces, es darle a conocer a las
personas que nosotros no estamos mendigando. Estamos exigiendo algo que nos
deben por derecho, es algo que nos deben por derecho y que nosotros estamos
peleando por eso, (Si? Y dandole a conocer a la gente que no estamos
mendigando. No debemos de mendigar. Porque nosotros... Mejor dicho,
nosotros deberiamos de ser los reyes. (M. F. Cortez, comunicacion personal, 11

de diciembre de 2018)

Dentro de los objetivos comunes que integran las redes de solidaridad se mencionaba
la importancia de la reivindicacion de los saberes propios como una forma de emancipacion,
pero no se desenvuelve tnicamente como un objetivo de lucha, sino que tiene la intencion de
fortalecer las relaciones al interior de las organizaciones, basados en los sistemas simbolicos
que permiten unificar unos mismos discursos y unas mismas practicas. En otras palabras, la
resistencia desde los saberes propios se soporta en la identidad colectiva, esta es central para
mantener la cohesion grupal y especialmente para ejercer un proceso de reconocimiento, en la

medida que las similitudes construyen un nosotros.

No es casual que cada organizacion recurra a valores que los unifican,
fundamentalmente que se construya sobre la base de la ancestralidad y de la herencia cultural
del Pacifico colombiano, incluso la africania. Parte de las precondiciones para la direccion de
las luchas afroquindianas es la comprension de un origen comun basado en la ancestralidad, a
pesar de las diferencias en las practicas culturales que existen a lo largo del Pacifico

colombiano hay vivencias comunes y sobre estas se soporta la cohesion grupal.
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Es importante destacar que existe una diferencia generacional entre las organizaciones
y al interior de ellas, por tanto, no hay una homogeneidad en las motivaciones. En primera
instancia se ubican las personas que han llegado del Pacifico al Quindio, esto implica que
tuvieron una relacion directa con los nodos territoriales donde se tejen los saberes ancestrales
que reivindican sus organizaciones, por eso luchan por compartir sus saberes a las nuevas
generaciones y resistir al silenciamiento de sus saberes. En este sentido, Jhon Jairo Fajardo,
en su singular humor, cuenta una anécdota que ilustra el papel de la comida en la

construccion de significados y la experiencia generacional:

Bueno muchachos vamos a hacer una reunion y ni recuerdo qué era el tema.
En todo caso la idea es que... Yo le dije a Jaime "Hagamos una comida de
negros, hagamonos un seviche de camarones bien bacano, con arroz y
comemos ahi". Hicimos el ceviche y algunos socios fueron con sus hijos,
basicamente, y las esposas. Mero platao’ de ceviche con arroz. Habia una
muchacha del Consejo que "Eh y Roscochon, yo de esos Mojojoy no quiero",
"venga como asi que mojojoy si..." (Risas). Serio, no le estoy mintiendo. Es
enserio, "De esos mojojoy yo no como". Pérdida absoluta de cultura. (J. J.

Fajardo, comunicacion personal, 12 de abril de 2019)

La segunda motivacion se da entre los miembros mas jovenes que nacieron en
nodos territoriales diferentes al Pacifico, para ellos es central rescatar las practicas
culturales de sus antecesores, puesto que la hegemonia cultural mestiza del Quindio ha
negado buena parte de los saberes de las poblaciones negras y afrocolombianas™. Este
proceso se puede evidenciar en el relato de Lorena Gamboa, directiva del consejo

comunitario Nuevo Amanecer de Montenegro, cuando responde:

(Por qué entré al grupo?, porque quiero aprender mas de mi cultura, de muchas

33 Este asunto se profundiza en las conclusiones
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cosas que tienen que ver con nuestros derechos de todo eso, y yo cuando era nina
muchas de esas cosas mi mama no me las explicd porque era muy joven también,
pero cuando yo llegué¢ acd y empecé este proceso, empecé a conocer muchas
cosas que no tenia conocimiento, y por eso ingresé porque me gusta, porque me
nace y porque queria compartir con toda mi poblacion. Entonces si, por eso
ingresé y pues estoy muy contenta. (L. Gamboa, comunicacién personal, 20 de

marzo de 2019)

Por su parte, Gustavo Santana, lider de BenkunA fru, reconoce parte de esta

experiencia y afirma:

Yo no sabia qué era eso [ser negro], a mi nunca me habian ensefiado. Luego,
recuerde que nosotros hemos sufrido de colonialidad que nos ha marcado, que
nos ha desnaturalizado, que no sabemos ni quienes somos. Entonces por ende
es a partir del ingreso a la Universidad del Quindio que se enciende la chispa
para entrarme a qué es lo yo soy, para donde voy y de dénde vengo. (G.

Santana, comunicacion personal, 19 de noviembre de 2019)

La division generacional logra conjugarse a través de la pregunta ;Quiénes somos?

Esta cuestion es el eje articulador que reune las experiencias generaciones de las
poblaciones negras y afrocolombianas que se retnen en colectivos para la defensa
derechos étnico- territoriales y la lucha contra las violencias estructurales. En pocas
palabras, la construccidn colectiva de las respuestas a esta cuestion esencial es el primer
momento de lo que Tarrow denomind la construccion de significados, asi se puede

evidenciar en los diferentes relatos presentes a lo largo de este capitulo.

En este orden de ideas, las poblaciones negras y afrocolombianas que habitan el
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departamento del Quindio se han construido, desde las organizaciones y los barrios,
espacios de resistencia fundamentados en el reconocimiento de sus valores culturales
ancestrales para resistir a la matriz cultural hegemonica que los silencia y los niega.
Porque tanto en la cotidianidad como en los espacios formales se reproducen formas de
violencia racial del orden estructural, particularmente la escuela se convierte en un

campo en disputa de los saberes, en este sentido Maria Isabel Mena expresa que:

La escuela de la modernizacion transmite e impone e impone los discursos
hegemonicos a través de los contenidos, de las ilustraciones, del curriculo,
reglamentando la conducta de los educandos, determinando quién esta dentro
y quien esta afuera, acunando a las personas que se ajustan al perfil del ser
moderno, blanco, rico, heterosexual, catélico, letrado y excluyendo a las
mujeres, pobres, iletrados, homosexuales, analfabetas, afrocolombianos e

indigenas. (2009, p. 59)

En medio estas condiciones del orden estructural, las poblaciones crean y recrean
repertorios diversos de reafirmacion de saberes propios y ancestrales, por esto recurren a
escuelas, catedras, semilleros y charlas informales para recordar y recrear sus

experiencias aprendidas en los nodos territoriales de origen.

Este procesos de resistencia desde los saberes como estrategia etnoeducativa se
convierte en un repertorio de accion cuando se aterriza a practicas especificas como los
conversatorios con matronas y las catedras que lidera la Asociacion AfroQuimbaya, los
eventos que realiza la junta directiva de La Primavera del Quindio donde dialogan sobre
la cultura ancestral alrededor de comidas tradicionales del Pacifico colombiano, la
escuela musical de Benkunafru en el barrio Altos de Monserrate y otra serie practicas

que tienen la intencién de contradecir los silenciamientos estructurales de la matriz
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cultural predominante.

Incluso, es fundamental resaltar las pautas de crianza y los espacios de tertulias
cotidianas entre vecinos, juegos y rumbas que se desenvuelven en la cotidianidad de los
espacios de vida, porque estos también transmiten discursos privados de resistencia, no
enfrentan directamente a quien ejerce el poder, pero desde la vida diaria afirman sus
conocimientos y experiencias (Scott, 1990). Gustavo Santana de una forma contundente

explica que:

[...] Cuando entro a FundeAfro emprendemos un proceso en Montenegro y en
diferentes municipios, donde buscabamos fortalecer esas dinamicas familiares
desde las pautas crianza propias de la poblacion. O sea, como al llegar a estos
territorios urbanos se han perdido esa costumbre y tradicion, y mas cuando se
llega a una institucion donde segun el Estado son los tnicos espacios donde te
proveen de conocimiento. Entonces debemos tener claro que el conocimiento
no solo se puede dar en todos los espacios de nuestras vidas, y asi lo
entendemos nosotros como comunidad étnica: y es que el espacio te educa, el
entorno te educa y tu cotidianidad te educa. (G. Santana, comunicacioén

personal, 19 de noviembre de 2019)

Al igual que Gustavo, el lider Andrés Garcés explica las razones que llevaron a

su organizacion a trabajar en el fortalecimiento de los saberes propios:

[...] también nosotros como parte de lo que hemos trabajado es muy en el

rescate de las tradiciones culturales, o sea, hemos trabajado en la parte cultural
para que nuestras tradiciones no se pierdan porque consideramos que nosotros
por estar en una sociedad que no es nuestra, entonces hace que nosotros nos a-

culturicemos a la poblacion, de cierta forma por asi decirlo a la cultura
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cafetera, si, cuando nosotros no somos cafeteros, ;me hago entender?
Entonces hace que la gente olvide de donde viene, cobmo son sus costumbres,
para adoptar unas nuevas, entonces por eso también hemos trabajado en el
descarte de las tradiciones culturales ancestrales [...]. Es como acd, yo soy
quindiano, pero no, por encima de ser quindiano estd mi cultura africana,
entonces yo soy amante de una marimba [...]. (A. Garcés, comunicacion

personal, 5 de enero de 2019)

Dentro de este proceso de reivindicar los saberes propios se pueden destacar las
composiciones que Justino Saa canta cuando hay celebraciones en su barrio. En sus
palabras se recrean diferentes aspectos de la vida en su territorio existencial, por ejemplo
el dia de la celebracion de su cumpleafios inicid una improvisacion donde expreso en sus
palabras que el espacio es representado y experimentado como un lugar del
reconocimiento de la otredad, ademas destacé el proceso formativo en musicas del
Pacifico dirigidos a nifios que realiza el colectivo Benkunafru en el sector; a su vez,

reconocid la rumba como elemento cohesionador del barrio.

En Altos de Monserrate la gente vive muy bien en Altos de Monserrate la gente
vive muy bien
Se conoce al del Pacifico y al del Quindio también Se reconoce al del Pacifico y

al del Quindio también.

Aqui somos como hermanos
Aqui somos como hermanos para gozar y bailar Aqui somos como hermanos

para gozar y bailar
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Todos nos venimos juntos jAy! Donde haya que rumbear

Y por eso digo jEh!

Ya viene Gustavo con el profesor Ya viene Gustavo con el profesor

Llegaron los nifos, ese es el rumbon
Llegaron los nifios, ese es el rumbon. (J. Saa, comunicacién personal, 29 de

septiembre de 2019)

Por otra parte, la etnoeducacion también busca penetrar al sistema educativo,
para plantear la diversidad de saberes y potenciar verdaderos didlogos interculturales
que permitan la emancipacion y acabar con el racismo. En este punto, se debe destacar
el proceso nacional que ha tenido el Movimiento Social Afrocolombiano por la
implementacion de la Catedra de Estudios Afrocolombianos (CEA), puesto que es el
recurso académico y politico para resistir ante los silenciamientos y negaciones que ha
construido un sistema educativo racista, hetero- patriarcal, clasista, entre otras formas de

violencia estructural. Por eso, la autora Maria Isabel Mena destaca contundentemente:

[...] el desarrollo de la CEA para reducir el racismo y la discriminacion racial
debe asumirse desde una propuesta de de-construccion de la historia, para
acercarnos a la construccion de unas ciencias sociales y humanas que den
cuenta de la historia real de la poblacion afrodescendiente desde una postura
latinoamericana. Esto significa que se debe re- plantear la ideologia racista, los
estereotipos y los prejuicios raciales que sustentan tanto el sistema educativo
como las politicas publicas de las cuales se desprenden los contenidos de los

escolares. (2009, p. 59)
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De manera complementaria a lo postulado por Mena (2009), el trabajo de la
profesora Nilma Gomes en Brasil resalta el papel que ha tenido la educacion en el
movimiento social negro, especialmente en la reafirmacion de sus saberes. Esto resulta
analogo caso colombiano, especificamente quindiano, puesto que cada vez toma mayor
fuerza la afirmacion de los saberes propios en las distintas esferas de la vida, por eso la

profesora Gomes destaca:

[...] trés tipos desses saberes, que sdo construidos de forma articulada, mas que
para fins didaticos ela os apresenta separados em suas especificidades: os
identitarios, os politicos e os estético-corpdreos. Os saberes identitarios
referem-se a uma politizagdo da raga e da identidade negra. Os politicos
reportam-se a forma como as desigualdades e discriminagdes raciais, bem
como o racismo e a raca sdo tematizados em diferentes espagos como
universidades e 6rgdos governamentais. A autora chama atencao para o
movimento de mulheres negras que também produz e sistematiza saberes
politicos ao refletir sobre a condicao social a qual as mulheres negras estdo
submetidas a partir da interseccionalidade da raca com género. (Silva, 2019, p.

119)

Los tres tipos de saberes se evidencian en la lucha por el reconocimiento que
lidera el movimiento social afroquindiano, por eso dentro del repertorio
institucionalizado del movimiento se busca de posicionar personas idoneas y de las
poblaciones para que lideren desde las corporaciones o la Administracion los procesos
de politica publica y lucha presupuestal, porque desde la semantica de las instituciones
también debe darse la lucha por el reconocimiento, donde existan lineamientos claros
que permitan cambiar las condiciones de vida de las poblaciones. Por su parte, en el

repertorio no legal (Castillo, 2016) o contrahegemonico se resalta la lucha de las
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mujeres negras por posicionar una agenda interseccional, donde tiene un papel
preponderante la corporalidad, es decir, poner en la escena publica la discusion de
corporalidades contrahegemonicas, ahi la educacion tiene su papel fundamentalmente

emancipatorio.

La presidenta de AfroQuimbaya expone con claridad la importancia de trabajar
sobre los saberes propios y, especialmente, de reivindicar el cuerpo y el género en medio
de un contexto racista y machista; ademas de reivindicar la identidad como mujeres
negras y afrocolombianas en todos los espacios de la vida, para posicionar en la
cotidianidad el reconocimiento de sus subjetividades. De este modo, Maria Fernanda

afirma;

Entonces, es darle a conocer a esas personas de donde somos, de donde
venimos, de quiénes somos, ;/Si? De que no tenemos miedo ni temor en el
decir “Soy negro, vengo de tal parte” [...]. Entonces, eso es lo que nosotros
tratamos de que la comunidad, como tal, tenga reconocida. Se reconozca,
como tal. En estos momentos, estamos trabajando con las chicas sobre el
cabello. Las nifias afros son muy rechazadas en los colegios, y mas cuando
entran a las Universidades o algo, por el cabello, porque les dicen que el
cabello de las negras es un cabello malo. Entonces, ellas empiezan con el
cuento de que “me voy a laciar”, de que “me voy a planchar”, de que “qué
pena el pelo crespo”. Entonces, estamos trabajando la identidad. ;Qué es
nuestra identidad? Conocer nuestra mente, nuestro cuerpo. Que somos lindas
con nuestro pelo crespo. Que nuestro pelo es hermoso. (M. C. Cortez,

comunicacion personal, 11 de diciembre de 2018)

De este modo, las problematicas causadas por la violencia estructural se
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convierten en objetivos de la lucha motivan la construccion de agendas organizativas y
comunitarias; por esto, los repertorios de accion del movimiento social afroquindiano se
constituyen desde estrategias y practicas localizadas y estructuradas desde los saberes
propios, sus experiencias y los insumos institucionales que permiten enfrentar los obstaculos
que tienen las poblaciones negras y afrocolombianas en el departamento del Quindio. Estos
repertorios despliegan unas practicas de resistencia que articulan el trabajo de las
organizaciones con los ejercicios cotidianos de autogestion de las poblaciones en sus nodos

territoriales.
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Capitulo 4

Reflexiones finales

En el desenvolvimiento del texto se fue hilando la relacion entre los nodos
territoriales y las formas de lucha de las organizaciones. De esta forma, se hizo evidente
la necesidad de pensar e/ lugar en el cual emergen y se configuran los movimientos
sociales, basicamente porque al identificar la historicidad y la localizacion de las luchas
se demuestran las caracteristicas particulares que toman las organizaciones y las
acciones colectivas de base que reivindican, en este caso, la defensa de los derechos

étnico-territoriales de las poblaciones negras y afrocolombianas

En este sentido, las luchas de las poblaciones negras y afrocolombianas del
Quindio se constituyen como movimiento social con la creacion de los colectivos, la
extension de redes de solidaridad, la construccidn de significados, la identificacion de
aliados y adversarios, ademas la aplicacion de los repertorios de accion y de protesta que
buscan conseguir los objetivos de la lucha a través de practicas localizadas y

fundamentadas en los saberes propios.

Estas luchas recorren los espacios de vida de las poblaciones y resisten con
formas propias a la violencia racial que trata de silenciar sus saberes. Ademas, es
importante destacar que la movilizacidon no se inscribe exclusivamente en las acciones
de las organizaciones, sino que también logra posicionarse en las estrategias que

despliegan los barrios y grupos de base para constituir territorios existenciales.
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Esta movilizacion del repertorio reivindica dentro de sus objetivos el acceso a la
tierra colectiva, tanto en el area urbana como rural de los municipios donde se
encuentran asentados. De esta manera, la tierra es entendida como un espacio donde se
desarrollan las formas de vida colectivas, en estos lugares habitados se tejen las
relaciones entre vecinos, amigos y parientes, es decir, son territorios existenciales
(Escobar, 2016) porque conjugan unas ancestralidades, unos valores compartidos y un
entramado simbolico comun que se encuentra anclado directamente a la experiencia con

la tierra habitada, tanto en el pasado como en el presente.

Por lo tanto, la lucha por la tierra de estas organizaciones tiene dentro de sus
fines constituir lugares para existir en colectivo, en un contexto nacional donde
diferentes grupos armados legales ¢ ilegales han desterrado a las poblaciones étnico-
raciales de sus tierras y donde el modelo econémico reafirma las condiciones de
desigualdad y presiona la salida de los territorios de origen. Con claridad Jaramillo,

Parrado & Louidor afirman que:

[...] la produccion del desarraigo que no se limita solamente a la
desterritorializacion de una persona o una comunidad, sino que afecta sus
vivencias y experiencias del tiempo y del espacio propios. Como lo muestra el
investigador haitiano Wooldy Edson Louidor, con el desarraigo, comunidades
e individuos experimentan “la ruptura con los lazos y tejidos anteriores, asi
como un sufrimiento existencial profundo en el nuevo entorno, a veces tragico
a raiz de la pérdida de su lugar anterior en la sociedad y de otras tantas

pérdidas irreparables” (2016, 226).

El desarraigo, en esta lectura, no es la estrategia culmen del despliegue

de una accion directa de violencia armada, sino la consumacion de un proceso
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historico-estructural de desterritorializacion de lo negro en el continente. En
este proceso, los desarraigados son mas proclives que otras poblaciones a una

necropolitica (Mbembe 2011). (2019, p. 116)

Las formas que toma el desarraigo que viven las personas negras y
afrocolombianas que habitan el Quindio son multiples, pero hacen parte de una violencia
estructural que compromete sus cuerpos y sus vidas, puesto que resefia sus territorios
con una importancia geoestratégica para la explotacion del patrimonio ecologico en
actividades legales e ilegales (Arboleda, 2007). Esta violencia que opera de manera
selectiva sobre los territorios que habitan transforma de manera forzada las l6gicas
economicas, politicas y culturales locales, sus practicas de vida histdricas se ven
obligadas a adaptarse al modelo neoliberal extractivista y al sometimiento de actores
armados ilegales que aprovechan la presencia diferenciada del estado en estos territorios

para ejercer control.

En todo caso, el desarraigo es una consecuencia directa de la violencia
estructural de los estados con politicas neoliberales. Sin embargo, otras migraciones que
no son producidas por el efecto directo de la presién de grupos armados como aquellas
que buscan estudio o empleo, también hacen parte del empobrecimiento sistematico de

las poblaciones en el Pacifico colombiano.

Para hacerle frente a esta experiencia de desarraigo, las poblaciones negras y
afrocolombianas del Quindio insisten en el reconocimiento de sus territorios
existenciales en el departamento. Ademas, incluyen dentro de sus objetivos la
salvaguarda de los saberes tradicionales en el marco de una sociedad
predominantemente blanco-mestiza. En este orden de ideas, Fernanda Mora explica

contundentemente que:
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[...] a pesar de las exclusiones, intolerancias e inequidades, los colectivos
juveniles de los grupos étnicos que conforman esta region y territorio luchan por
su inclusion estructural, aportan a su construccion con los medios que disponen y
bajo las condiciones mas adversas, participan y se involucran en la construccion
de su propio destino. Los afrocolombianos se desarraigan de sus lugares de
origen, siendo hoy transetntes en el Eje Cafetero, estableciendo lugares de re-
existencia, permanencia y supervivencia, lugares de encuentros y desencuentros,
generando legados en la ciudad y lecturas de la misma al colectivizarse. (2017, p.

9)

En este orden de ideas, el territorio y la identidad se convirtieron en elementos
centrales para comprender la movilizacion social, esto conduce a entender que el
desenvolvimiento de las luchas del movimiento social afroquindiano hace parte de un
movimiento mas grande, demuestra el caracter estructural que tienen las
reivindicaciones de las poblaciones negras y afrocolombianas en nuestro pais. Por lo
tanto, en el curso de estas reflexiones finales fueron tejiéndose ideas dispersas que
sirvieron de marco explicativo para analizar los procesos estructurales que estan

asociados a la movilizacion de estas agencias.

Estas reflexiones generales son el resultado incompleto de una serie de preguntas
sin responder que se fueron dando a lo largo de la investigacion. Por esto, quisiera dejar
unas anotaciones finales sobre el vinculo entre las identidades y el territorio para el caso
de las poblaciones negras y afrocolombianas que viven en el Quindio y concluir con
algunas reflexiones que permiten abrir una ventana de posibilidad para futuros trabajos

etnograficos que se desarrollen en el departamento del Quindio.
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Territorios e identidades
Sin dudas el proceso colonial dejo fuertes marcas sobre los cuerpos y los
territorios, a partir de la matriz racial colonial los espacios fueron jerarquizados y se
construyeron imaginarios sobre la gente y los territorios que habitaban. Tales marcas
coloniales persisten en la actualidad y han tenido un desenvolvimiento histdrico en los
discursos nacionales y relatos que se tejen sobre diferentes regiones del pais y sobre las
personas que viven en ellos. Este fendmeno de racalizacion del territorio es explicado en
la obra de Catalina Zapata Cortés titulada Tejidos medidaticos de lo negro. Hacia una

topografia racializada de la nacion colombiana, la autora sefiala:

[...] como en los procesos de configuracion del territorio nacional, las
regiones se erigieron como escenario de diferenciacion y jerarquizacion en el
que categorias binarias de civilizacion/barbarie, blanco/negro, fueron parte de
una matriz eurocéntrica a partir de la cual se clasificaron los territorios y sus
gentes como mas o menos desarrollados o ‘primitivos’ y como mas o menos

blancos/mestizos o negros.

Asi, mientras la zona andina en el imaginario nacional se identifica atin
hoy con lo blanco/mestizo y con las ideas de progreso, territorios de la costa
Caribe y especialmente del Pacifico colombiano han sido identificadas con lo

negro, lo selvatico y, en general, con la barbarie. (Zuluaga, 2019, pp. 201-202)

Tales clasificaciones sobre el territorio nacional construyeron un imaginario
racial de las regiones en Colombia, donde se asumen valores y caracteristicas esenciales
a las personas que habitan dichos lugares; sin embargo, lo que resulta mas problematico
es que devino en el fortalecimiento de los territorios andinos y construyd una imagen de

nacion amalgamada por la presencia de poblaciones jerarquizadas y racializadas,
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consecuentemente la region Andina fue pensada como un espacio blanco-mestizo y
como un territorio civilizado, de buenas costumbres, de gente trabajadora y como

emblema nacional de la civilizacion.

Este proceso se configura como una forma de violencia racial estructural, puesto
que esté anclado a los cimientos del proyecto republicano nacional que persiste
actualmente, por esto Jaime Arocha y Lina del Mar Moreno (2006) crean la categoria de
andinocentrismo, que ilustra claramente el orden jerarquico racial que ha tenido la
formacion de los imaginarios territoriales y que trasciende en fendémenos como la

presencia diferenciada del estado en lugares no-andinos.

Un ejemplo de esta forma de pensar el territorio se expresa en el estudio que
Arocha & Moreno realizaron sobre la obra Sofonias Yacup, este autor describe
perfectamente dichas formas andinocéntricas cuando afirma que “La gente antioquefia
iza el gonfalon de estas realizaciones en Colombia: las ciudades del Quindio, nuevas y
florecientes todas, pregonan pujanza de esa estirpe vencedora que deja un sello de
vitalidad edificante donde quiera que pone sus plantas” (Yacup citado por Arocha &

Moreno, 2006, p. 602).

Estos imaginarios se extienden hasta el presente y demuestran que dichas marcas
identitarias logran mantenerse en el tiempo. Particularmente, el andinocentrismo se
puede evidenciar en la configuracion del departamento del Quindio como un territorio
antioqueo o “paisa”, es decir, que hace parte una matriz cultural mucho mas grande y
que predomina sobre la poblacion que lo habita. Dicha relacion entre identidad paisa y
territorio es explicada por Larrain y Madrid (2019) en su texto Aproximaciones al
discurso de lo paisa en Colombia, alli reconocen que los imaginarios de la identidad

logran extenderse a través de diferentes departamentos, aunque no sea homogéneo:
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[...] al profundizar en la denominacion paisa, es evidente que no se trata de un
nombre o adjetivo que apele a algin tipo de unidad. Esto es particularmente
llamativo no apenas en relacion con el resto del pais, sino parad6jicamente en
el territorio que es abrazado por esta denominacion o gentilicio, como lo son
los centros capitales de esta region cultural imaginada: Medellin, Manizales,
Pereira y Armenia, especialmente. Entre estos lugares, existen relaciones que
jerarquizan y atribuyen caracteristicas particulares a sus habitantes y dichas
singularidades estan asociadas a practicas culturales territoriales especificas de

cada centro. (2019, p. 191)

Sin embargo, no se trata inicamente de una formacion identitaria, sino que tiene
profundas distinciones en términos de raza y origen €tnico, puesto que la construccion
andinocéntrica configur6 a los “paisas” como blancos/mestizos, es decir, que los
habitantes de los departamentos de Antioquia, Quindio, Caldas, Risaralda y del norte del
Valle del Cauca son poblaciones de una matriz étnico-racial de tipo blanco-mestiza. Por

este motivo, Mara Viveros reconoce que:

[...] en gran parte de los quindianos, existe un fuerte sentimiento de identidad
cultural paisa, construido en torno a una singular forma de hablar, a
tradiciones culinarias, pero también a una particularidad étnica y racial y, mas
precisamente, a una ideologia de pureza racial, entendida como ausencia de

mezclas de indigenas y negros. (2001, pp. 47)

Este fendmeno andinocéntrico demuestra la existencia de una matriz cultural
hegemonica que se impone en la construccion del proyecto nacional moderno y que
logra extenderse a lo largo y ancho del territorio (Restrepo, 1997). Dicha matriz se

fundamenta en una identidad étnico-racial, por lo que en el departamento del Quindio se
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impone desde los discursos de la identidad blanco-mestiza, lo que produce una exclusion
y formas de silenciamiento de las diversas expresiones identitarias que contradicen este

esencialismo implantado en los territorios.

En este orden de ideas, el departamento del Quindio es pensado como un
territorio sin poblaciones negras y afrocolombianas, por lo que estas enfrentan
constantes fricciones con un régimen andinocéntrico que les discrimina y
simbolicamente les saca del territorio. Por este motivo, las reivindicaciones del
movimiento social afroquindiano se centran en la lucha por espacios para la vida digna y
el desenvolvimiento de sus saberes ancestrales. Todas las estrategias que despliegan
dichas poblaciones tienen el objetivo de reafirmarse diferenciadamente en el marco de
un territorio y unos discursos hegemonicos, asi es como rompen el silencio y la

invisibilidad estructural.

La suma de estos imaginarios sobre el departamento del Quindio tiene efectos en
la cotidianidad de las personas negras y afrocolombianas que lo habitan, puesto que se
les sefiala como diferentes al territorio, ademas que viven las consecuencias de la
estructura racializada que los clasifica dentro de las oposiciones blanco/negro y
civilizado/salvaje, como lo reconoce la obra Tejidos medidticos de lo negro. Hacia una

topografia racializada de la nacion colombiana.

Ese racismo estructural toma multiples formas en la vida cotidiana, desde la
discriminacion laboral, pasando por la sexualizacion del cuerpo hasta la negacion y el
silenciamiento de los saberes ancestrales, entre otros. Sin embargo, también constituye
una de las razones para avanzar en la consolidacion de un movimiento social que
reivindique sus saberes, que luche contra el racismo y que deconstruya las cargas

coloniales que atraviesan los cuerpos, las practicas y el pensamiento.
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Figura 39. Nifio en su barrio. Fotografia tomada por Sebastian Rodriguez (2020)

De igual manera, en el ejercicio de sus luchas han desafiado los regimenes
andinocéntrincos y han logrado establecer territorios existenciales en un lugar que se
piensa fundamentalmente blanco-mestizo. En el marco de estas tensiones el movimiento
social afroquindiano instaura Consejos Comunitarios, barrios y ocupa tierras, lo que
permite enfrentar el discurso de las geografias racializadas como andinocéntricas y abre
la posibilidad de construir unos nodos territoriales afroandinos, en palabras de Catherine

Walsh:

[...] es la esperanza de esta transformacion social, de un mundo andino
distinto, que anima las luchas actuales de los afrodescendientes de la region,
luchas que parten de la necesidad y derecho de no so6lo existir sino también de

vivir bien como seres humanos y como pueblos ancestrales. (2007, p. 209)

Las luchas afroquindianas se inscriben en este proyecto afroandino, que tiene por
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objeto posicionar las presencias, memorias y luchas de las poblaciones descendientes de
africanos esclavizados en la América Andina, puesto que de manera analoga lo que
acurre en la region Andina colombiana es una muestra de un fenémeno de exclusion y
silenciamiento racial de las personas negras y afrodescendientes que han habitado

historicamente la gran cordillera de los Andes.

A pesar de su presencia significativa, los pueblos afrodescendientes
han permanecidos afuera de las construcciones e imaginarios tanto de “lo
andino” como de “la nacioén”; sus historias y pensamiento negados y
silenciados con relacién a las culturas criollas y blanco- mestizas, como
también a las culturas indigenas. Recordado aqui es el “sentimiento de no
existencia” sobre el cual habl6 Frantz Fanon (1961), un sentimiento que a la
vez apunta la relacion enredada que sigue construyéndose entre raza, saber y

ser en esta region del mundo. (/bid., p. 201)

En este sentido, lo afroandino entra en disputa con las matrices culturales
hegemonicas que posicionan un discurso de lo andino basado en identidades
blanqueadas y mestizadas. Las luchas afroquindianas como luchas afroandinas enfrentan
el reto de visibilizar su poblacidon en una nacion racista y, particularmente, en una
geografia racializada como blanca-mestiza. Si en Colombia el Movimiento Social
Afrocolombiano tiene dentro de sus agendas la etnoeducacién, en los nodos territoriales
afroandinos la etnoeducacion se convierte en la practica que contradice la estructura
racista, es una de las maneras de mantener vivo el sentido de comunidad a través de los

saberes en poblaciones que han vivido el destierro.

Ademas, es central destacar que los discursos afroandinos logran remontarse a

los relatos historicos coloniales y republicanos, lo que abre una perspectiva de analisis
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sobre la

interpretacion de las matrices culturales de los Andes, donde se reconoce que la historia
de las poblaciones descendientes de africanos esclavizados en América no es inicamente
el relato de la esclavizacion, sino que tiene que ser un discurso polifénico de presencias

y aportes a través del tiempo.

Nuevos retos

Los estudios afroandinos abren la posibilidad de cuestionar y contradecir los
discursos andinocéntrincos que reproducen imaginarios racistas sobre los territorios y las
personas que los habitan. A su vez, que resulta una critica importante frente a las
politicas multiculturalistas como reproductoras de un sistema jerarquizado de los
espacios y las poblaciones, donde persiste una segmentacion étnica-racial que reproduce
representaciones coloniales, es decir, se trata de poner en escena la critica multicultural

de la hibridacion entre identidades y la dialéctica etnicidad/lugar (Cunin, 2000).

Esta critica es enfatica en cuestionar los esencialismos de estado sobre la
pertenencia étnica circunscrita inicamente a los territorios que son resefiados
gubernamentalmente como territorios étnicos. Esto no quiere decir que no exista una
relacion entre territorio e identidad, puesto que a lo largo de esta investigacion se
demostrd la importancia de pensar el territorio como un espacio vital que teje una serie
de nodos para formar una red, sino que contradice los lugares comunes del estado
multicultural que asignan esencialmente una identidad a un territorio especifico y que
terminan reproduciendo practicas racista de negacion de la etnicidad y de los otros

territorios que rompen con dicho esquema.

Esta relacion entre multiculturalismo, territorio e identidad toma la forma del

modelo de indigenidad, lo que implica que en el caso de las identidades étnicas en
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Colombia son leidas estatalmente bajo el filtro de la indigenidad, como lo desarrolla de
manera clara la autora Bettina Ng’weno en su texto ;Puede la etnicidad reemplazar lo
racial? Afrocolombianos, indigenidad y el Estado multicultural en Colombia.

Precisamente Ng’weno explica que:

Estas nuevas constituciones han traido un nuevo espacio para el
reconocimiento de la diversidad, junto con una legislacion especifica
fundamentada sobre una nocion particular de indigenidad. Entiendo
indigenidad como un reconocimiento en términos de una diferencia cultural
particular atada al territorio y a ideas sobre la modernidad. Esta nocion de
indigenidad evoca una relacion especial con la tierra y supone una diferencia,
tanto econdmica como social, del “resto de la sociedad nacional”. (2013, p.

73)

Este criterio de indigenidad sugiere tanto una identidad cultural como un
territorio ancestral, lo que se convierte en un constante reto para las poblaciones negras
y afrocolombianas que deben demostrar la unidad étnica en términos de un modelo
esencialista y demostrar un anclaje histérico a un territorio. Estos criterios son bastante
problematicos y se convierten un reto constante de las poblaciones para lograr el
reconocimiento de sus derechos étnico-territoriales, puesto que contradicen este mismo

modelo. Esta situacion se agudiza con las poblaciones afroandinas:

La cuenca del Pacifico de Colombia, imaginada como una region negra cuyos
habitantes son retratados a menudo en términos de haber mantenido “su
cultura” (lo cual puede ser leido como supervivencias culturales africanas),
ofrece un espacio menos complicado en el cual dar forma a la etnicidad negra

en términos de indigenidad. En el caso de los Andes es mas complejo. Por
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fuera de la cuenca del Pacifico, probar el estatus étnico se constituye en el

mayor obstaculo para el éxito de las reivindicaciones territoriales. (Ibid., p. 91)

Para las poblaciones negras y afrocolombianas que habitan el Quindio este reto
es una constante dentro del ejercicio de sus luchas, puesto que el multiculturalismo les
saca del territorio y los sefiala como personas ajenas a este. Por tanto, representa un reto
académico y politico la reivindicacion de sus derechos étnico-territoriales y el desafio de

los discursos esencialistas que contravienen la consecucién plena de estos.

En este sentido, se hace necesario pensar los discursos de la indigenidad en el
Quindio en relacion con los logros y exigencias del movimiento social afroquindiano,
puesto que cada vez mas se evidencia la pretension de consolidar Consejos
Comunitarios en cada uno de los municipios con poblaciones negras y afrocolombianas
organizadas. Esto implica reconocer una tension entre los discursos estatales frente a los
discursos de las organizaciones de base. Representa un reto constante la identificacion de
los discursos sobre la identidad, mas en este contexto que exige reconsiderar elementos
narrativos y practicas que han sido poco analizadas por las ciencias sociales; en este

orden de ideas, se debe destacar el llamado de atencion que hace Stuart Hall:

Precisamente porque las identidades se construyen dentro del discurso y no
fuera de €1, debemos considerarlas producidas en ambitos historicos e
institucionales especificos en el interior de formaciones y practicas discursivas
especificas, mediante estrategias enunciativas especificas. Por otra parte,
emergen en el juego de modalidades especificas de poder y, por ello, son més
un producto de la marcacion de la diferencia y la exclusion que signo de una
unidad idéntica y naturalmente constituida: una «identidad» en su significado

tradicional (es decir, una mismidad omniabarcativa, inconsutil y sin
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diferenciacion interna). (1996, p. 18)

Es justo en medio de estas condiciones especificas que debe considerarse el
discurso de la identidad afroandina como una practica que desafia los estandares
identitarios que impone el estado multicultural cuando se estructura desde la postura del
reconocimiento y la diversidad, por esto Peter Wade reconoce que el multiculturalismo
“[...] debe ir mas alla de reconocer “las culturas” de los pueblos indigenas y, en general,

mas alla de reconocer “la diversidad cultural” (2007, p. 19)

No obstante, estas identidades culturales deben ser cruzadas con el género, la
etnicidad también es un fendmeno de género (Asher, 1996), al igual que la mirada de los
discursos politicos afroandinos esta atravesada por reivindicaciones de las mujeres y de
las diversidades sexuales y de orientacion diversa; ademads, se trata de comprender las

multiples configuraciones de las posiciones subjetivas, como lo explica Mara Viveros:

Los andlisis interseccionales permiten y propician una reflexion permanente
sobre la tendencia que tiene cualquier discurso emancipador a adoptar una posicion
hegemonica y a engendrar siempre un campo de saber-poder que comporta exclusiones
y cosas no dichas o disimuladas. Sin embargo, no se pueden contentar con repetir lo que
Wendy Brown (1995) denomino el “mantra multiculturalista” (raza, clase, género,
sexualidad), descuidandonos y cerrdndonos frente a la intervencion de nuevas
diferencias que pueden generar desigualdades significativas y dominacion en la vida
social (Purtschert y Meyer, 2009). En efecto, si bien estas cuatro categorias han sido las
mas consideradas, en los Gltimos tiempos distintos movimientos sociales han hecho un
llamado a pensar otras fuentes de desigualdad social en el mundo contemporaneo como

la nacionalidad, la religion, la edad y la diversidad funcional, por su pertinencia politica.

Sin lugar a duda, el andlisis interseccionalidad representa un reto académico
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importante para comprender las diferentes formaciones subjetivas que se interrelacionan
en las luchas de los movimientos sociales. A lo largo de la investigacion etnografica
sobre el movimiento social afroquindiano fueron sefialadas algunas de las lineas de
convergencia entre diferentes posicionamientos subjetivos, especialmente aquellos
basados en la solidaridad entre las “poblaciones vulnerables” o “las minorias” (como son

denominadas dentro de los esquemas gubernamentales).

Figura 40. Dos generaciones de lucha: Doiia Isaura y Maria Fernanda. Fotografia tomada por Lagar Alfonso
(2018)

En este orden de ideas, es importante abordar en futuras investigaciones estos
didlogos y el desarrollo de las agendas comunes reivindicativas de las diferentes
poblaciones. También, se deben visibilizar especificamente los aportes de las mujeres
negras y afrocolombianas en los liderazgos organizativos, en el trabajo de base y en la
cotidianidad, su participacion en las luchas ha estado tanto en la emergencia

organizativa como en la representacion en las instancias nacionales de decision y
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concertacion. Los aportes de las mujeres negras y afrocolombianas deben pensarse en
sus propios términos y desde sus escenarios de discusion y accion, porque como lo
reconoce Kiran Asher, el ejercicio activista de las mujeres estd inmerso en el
conocimiento de sus diferencias y la articulacion solidaria, ademds en la comprension de

sus politicas de la representacion:

There are differences among Afro-Colombian women, they are aware of them,
they have chosen to identify commonalities among themselves and to form
alliances across them, and they reject the assumption that black women are
primarily ‘victims’ who need aid from the outside. They have a strong
understanding of their self-worth, and they are keenly aware of the power of

words, discourses and representation. (2004, p. 51)

Ahora bien, las investigaciones que se inscriban en el campo de los estudios
afroandinos deberan consideran las matrices culturales hegemonicas, la configuracion
discursiva de la identidad étnica y racial, ademas de asumir el reto politico de las
interseccionalidad, a su vez de reconocer el agenciamiento de las mujeres y otros grupos
poblacionales que desde sus posicionamientos subjetivos luchan por el reconocimiento
diferenciado de sus derechos en el marco de unas politicas multiculturales que cargan

una marcada herencia colonial.



161

Quindio Negro. Redes territoriales y repertorios de accion del movimiento social afroquindiano

Bibliografia
Afrodescendientes de la region Andina. (2000). Declaracion conjunta de las

organizaciones de Comunidad Negra de la Region Andina. Recuperado de

http://repositorio.uasb.edu.ec/bitstream/10644/2025/1/CI-02-AR4.pdf

Alvarez, S.; Dagnino, A. & Escobar, A. (Ed.). (2001). Politica cultural y cultura
politica. Bogota: ICANH.

Andebeng, M. (2006). Resistencias y movimientos africanos transatlanticos. Politica y
movimientos sociales en un mundo hegemdénico. Lecciones desde Africa, Asia y
América Latina. CLACSO, Consejo Latinoamericano de Ciencias Sociales,

Buenos Aires. pp. 251-265

Arango, A. & Arango, D. (2016). Orden corporal y resistencia en las practicas y saberes
de las mujeres negras e indigenas del Choco (Colombia). En M. Herndndez & N.
Montes. (Ed.), Mujeres, historias y sociedades: Latinoamérica, siglos XVI al

XXI. México: Secretaria de Educacion del Gobierno de México.

Arboleda, J. (2017). Cogiendo su pedazo: dinamicas migratorias y construccion de

identidades afrocolombianas en Cali. Medellin: Ediciones Poder Negro.

Arboleda, S. & Caicedo, R. (2012). Experiencias y propuestas en Pacifico colombiano: a
proposito del tema del territorio. En M. Porras; J. Juncosa; J. Sosa & J. Tadeo.
(Ed.), Al otro la’o de la raya pp. (99-105). Quito: Editorial Universitaria Abya-

Yala.

Arboleda, S. (2007. Los afrocolombianos: entre la retérica del multiculturalismo y el
fuego cruzado del destierro. Journal of Latin American and Caribbean

Anthropology, Vol. 12 (1), pp. 213-222.


http://repositorio.uasb.edu.ec/bitstream/10644/2025/1/CI-02-AR4.pdf

162

Quindio Negro. Redes territoriales y repertorios de accion del movimiento social afroquindiano

Arocha, J.; Wabgou, M.; Salgado, A. & Carabali, J. (2012). Movimiento Social
Afrocolombiano, Negro, Raizal y Palenquero: El largo camino hacia la
construccion de espacios comunes y alianzas estratégicas para la incidencia

politica en Colombia. Bogota: Universidad Nacional de Colombia

Arocha. J. & Moreno, L. (2007). Andinocentrismo, salvajismo y Afro-reparaciones. C.
Mosquera. (Eds.), Afro-reparaciones:Memorias de la esclavitud y justicia
reparativa para negros, afrocolombianos y raizales (587-614). Universidad

Nacional de Colombia

Asher, K. (1996). Etnicidad de género o género étnico. Boletin de Antropologia, 10 (26),

9-26.

Asher, K. (2004). Texts in context: Afro-Colombian women’s activism in the Pacific

Lowlands of Colombia. Feminist review 78, 38-55.

Asher, K. (2016). Negro y verde: etnicidad, economia y ecologia en los movimientos negros

del Pacifico colombiano. Cali: Editorial ICESI.

Bourdieu, P. (1984). Cuestiones de sociologia. Barcelona: Anagrama.

Bourdieu, P. (1985). Razones practicas: sobre la teoria de la accion. Barcelona:

Anagrama.

Castillo, L. (2016) Organizaciones Afrocolombianas. Una aproximacion sociologica (1*

ed). Programa Editorial.

Corporacion  Colombia Actuando. (2003). Caracterizacion de la comunidad

afrocolombiana en Caldas: la Dorada, Manizales, Palestina (corregimiento de



163

Quindio Negro. Redes territoriales y repertorios de accion del movimiento social afroquindiano
Arauca), Supia, Marmato y Victoria”. Manizales: Gobernacion de Caldas.
Cunin, E. (2000). ;Etnicidad, género y territorio en Cartagena de Indias? Revista de

Antropologia y Sociologia: VIRAJES, 2 (1), pp. 6-20

Das, V. & Poole, D. (2008). El estado y sus margenes. Etnografias comparadas.

Cuadernos de Antropologia Social, 27, 19-52.

De la Torre, C. (2001). Movimientos étnicos y cultura politica en Ecuador. ICONOS, pp.

62- 74

Delgado, M. (2016). Ciudadanismo. La reforma ética y estética del capitalismo. Madrid:

Catarata.

Dominguez, M. (2009). ;Revolucion silenciosa o estrategia de control estatal? Mirando
el Estado a partir de la titulacion colectiva de tierras en el Pacifico colombiano,

1993- 2005. https://ces.colmex.mx/pdfs/tesis/tesis_dominguez mejia.pdf

Erll, A. (2012). Memoria Colectiva y culturas del recuerdo estudio introductorio.

Bogota: Ediciones Uniandes.

Escobar, A. (2010). Territorios de diferencia: Lugar, movimientos, vida, redes.

Popayan: Envion Editores.

Escobar, A. (2014). Sentipensar con la tierra. Nuevas lecturas sobre desarrollo,

territorio y diferencia. Medellin: Ediciones UNAULA.

Escobar, A. (2016). Sentipensar con la Tierra: Las Luchas Territoriales y la Dimension
Ontologica de las Epistemologias del Sur. Revista de Antropologia

Iberoamericana, 11 (1), 11-32.

Friedemann, N. (1993). La saga del negro. Bogota: Editorial Banco de la Republica


https://ces.colmex.mx/pdfs/tesis/tesis_dominguez_mejia.pdf

164

Quindio Negro. Redes territoriales y repertorios de accion del movimiento social afroquindiano

Gobernacion del Quindio. (2007). Territorio Quindio, Patrimonio material e inmaterial

del departamento. Armenia: OPTIGRAF S.A.

Gonziéles, C. (2014). Quimbaya Ciudad Farol, Rumbo a la Centuria de su nacimiento

(1914- 2014). Quimbaya: Ediciones Catedra Cultural

Grueso, C. (2018). Los reasentamientos poblacionales como territorios en produccion:
territorialidades emergentes y configuraciéon de actores territoriales en la
ciudadela Tokio de la ciudad de Pereira [Tesis de doctorado, Universidad
Tecnologica de Pereira]. Repositorio institucional UTP

http://repositorio.utp.edu.co/dspace/handle/11059/9698

Hall, S. (1996). Introduccion: ;quién necesita «identidad»? En P. du Gay (eds.),

Cuestiones de identidad cultural (pp. 13-39). Amorrortu editores

Jaramillo, J. (2002). Parentesco y memoria familiar entre migrantes de la costa pacifica

en Cali. Revista Virajes, 4, 87-101.

Jaramillo, J.; Parrado, E. & Wooldy, E. (2019). Geografias violentadas y experiencias de
reexistencia, el caso de Buenaventura, Colombia, 2005-2015. JCONOS, 64, 111-

136

Korol, C. (2007). La formacién politica de los movimientos populares latinoamericanos.

OSAL (BuenosAires: CLACSO) (22)

Lao-Montes, L. (2007). Movimientos Afroamericanos: Contiendas Politicas y Desafios
Historicos. Conferencia Inaugural Magistral, Congreso Nacional Estudiantes

Afro- Colombianos


http://repositorio.utp.edu.co/dspace/handle/11059/9698
http://repositorio.utp.edu.co/dspace/handle/11059/9698

165

Quindio Negro. Redes territoriales y repertorios de accion del movimiento social afroquindiano

Larrain, A. & Madrid, P. (2020). Aproximaciones al discurso de lo paisa en Colombia.

Revista de Antropologia y Sociologia: VIRAJES, 22(2), pp. 185-209.

Ledn, Osvaldo. (2013). Miradas del movimiento Afrolatinoamericano. América Latina

en movimiento, 27 (2)

Lisocka-Jaegermann, B. (2010). Los afrodescendientes en los paises andinos. El caso de

Bolivia. Revista del CESLA, 1 (13), pp. 317-329

Mena, M. & Garcia, D. (2009). Investigando el racismo y la discriminacion racial en la
escuela. Proyecto: Dignificacion de los afrodescendientes y su cultura a través
de la Etnoeducacion en Colombia (Informe ejecutivo). Secretaria Distrital de
Educacion de Bogota.

http://repositoriosed.educacionbogota.edu.co/handle/001/1129

Mora, F. (2017). Juvenicidio y Re- Existencia de los jovenes Afrocolombianos en
Armenia- Quindio. LA EXPERIENCIA DE BENKUNAFRU [Tesis de maestria,
CINDE- Universidad de Manizales]. Repositorio institucional Universidad de

Manizales. https://ridum.umanizales.edu.co/xmlui/handle/20.500.12746/3319

Mosquera, C.; Pardo, M, & Hoffman, O. (2002). Afrodescendientes en las américas.
Trayectorias sociales e identitarias. 150 anos de la abolicion de la esclavitud en

Colombia. Bogota: Banco de la Republica.

Murillo, L. (2015). Catedra de Estudios Afrocolombianos, normatividades para la

comprension de la catedra de estudios afrocolombianos. Armenia: Gobernacion

del Quindio

NG’weno, B. (2013). ;Puede la etnicidad reemplazar lo racial? Afrocolombianos,

indigenidad y el Estado multicultural en Colombia. Revista colombiana de


http://repositoriosed.educacionbogota.edu.co/handle/001/1129
https://ridum.umanizales.edu.co/xmlui/handle/20.500.12746/3319

166

Quindio Negro. Redes territoriales y repertorios de accion del movimiento social afroquindiano

Antropologia, 49 (1), 71- 104.
Oslender, U. (2003). Discursos ocultos de resistencia: tradicion oral y cultura politica en

comunidades negras de la costa pacifica colombiana. Revista Colombiana de

Antropologia, 39, 203-235.

Oslender, U. (2008). Comunidades negra y espacio en el pacifico colombiano. Hacia un

giro geogrdfico en el estudio de los movimientos sociales (1* ed). ICANH

Pulido, H. (2010). GENTE NEGRA Y MOVIMIENTO SOCIAL: Representacion
antropologica de la accion colectiva en el pacifico colombiano en la década de

1990. Boletin de historia y antigiiedades, 97 (850), pp. 515-534.

Quiceno, N. (2016). Vivir Sabroso. Luchas y movimientos afroatraterios, en Bojaya,

Choco, Colombia. Bogota: Universidad del Rosario

Restrepo, E. (1997). Afrocolombianos antropologia y proyecto de modernidad en
Colombia. En M. Uribe (eds.), Antropologia en la modernidad: identidades,

etnicidades y movimientos sociales en Colombia (pp. 279-320). ICAN

Santamarina, B. (2008). Movimientos sociales: una revision tedrica y nuevas

aproximaciones. Boletin de Antropologia.

Scott, J. (1990). Los dominados y el arte de la resistencia: discursos ocultos. México:

Ediciones Era.

Silva, M. (2019). Resefia Movimentos sociais, educa¢do e emancipagdo: o caso do

movimento negro brasileiro. Revista Café com Sociologia, § (1), 116-122.

Tarrow, S. (1997). La accion colectiva. Los poderes del movimiento.: los movimientos

sociales, la accion colectiva y la politica (3* ed). Alianza.



167
Quindio Negro. Redes territoriales y repertorios de accion del movimiento social afroquindiano

Touraine, A. (2006). Los movimientos sociales. Revista colombiana de Sociologia, 27,

255-278.

Universidad del Quindio. (2013). Estudio y caracterizacion de la poblacion
afrodescendiente en el departamento del Quindio. Recuperado de
https://www.quindio.gov.co/home/docs/items/item 193/INFORME FINAL ES
TUDIO Y CARACTERIZACION DE LA POBLACION_ AFRODESCENDI

ENTE_EN EL DEPARTAMENTO DEL QUINDIO.pdf

Valencia, L. (2019). Negro y afro. La invencion de dos formas discursivas. Cali:

Editorial ICESI.

Vergara, 1. (2001). Los afrorisaraldenses: aportes a la historia contempordnea.
Recuperado de  https://www.monografias.com/trabajos75/afrorisaraldenses-
aportes-historia-contemporanea/afrorisaraldenses-aportes-historia-

contemporanea.shtml

Viveros, M. (2001). MASCULINIDADES diversidades regionales y cambios
generacionales en Colombia. Recuperado de

http://bdigital.unal.edu.co/1403/4/03CAPI02.pdf

Viveros, M. (2016. La interseccionalidad: una aproximacion situada a la dominacion.

Debate Feminista 52, pp. 1-17

Wade, P. (2011). Multiculturalismo y racismo. Revista colombiana de antropologia, 47

(2), 11-35.

Wade, P.; Urrea, F. & Viveros, M. (2008). Raza, etnicidad y sexualidades: ciudadania y
multiculturalismo en América Latina. Bogota: Universidad Nacional de

Colombia


https://www.quindio.gov.co/home/docs/items/item_193/INFORME_FINAL_ESTUDIO_Y_CARACTERIZACION_DE_LA_POBLACION_AFRODESCENDIENTE_EN_EL_DEPARTAMENTO_DEL_QUINDIO.pdf
https://www.quindio.gov.co/home/docs/items/item_193/INFORME_FINAL_ESTUDIO_Y_CARACTERIZACION_DE_LA_POBLACION_AFRODESCENDIENTE_EN_EL_DEPARTAMENTO_DEL_QUINDIO.pdf
https://www.quindio.gov.co/home/docs/items/item_193/INFORME_FINAL_ESTUDIO_Y_CARACTERIZACION_DE_LA_POBLACION_AFRODESCENDIENTE_EN_EL_DEPARTAMENTO_DEL_QUINDIO.pdf
https://www.monografias.com/trabajos75/afrorisaraldenses-aportes-historia-contemporanea/afrorisaraldenses-aportes-historia-contemporanea.shtml
https://www.monografias.com/trabajos75/afrorisaraldenses-aportes-historia-contemporanea/afrorisaraldenses-aportes-historia-contemporanea.shtml
https://www.monografias.com/trabajos75/afrorisaraldenses-aportes-historia-contemporanea/afrorisaraldenses-aportes-historia-contemporanea.shtml
https://www.monografias.com/trabajos75/afrorisaraldenses-aportes-historia-contemporanea/afrorisaraldenses-aportes-historia-contemporanea.shtml

168

Quindio Negro. Redes territoriales y repertorios de accion del movimiento social afroquindiano

Walsh, C. (2007). Lo Afro en América andina: Reflexiones en torno a luchas actuales de
(in)visibilidad, (re)existencia y pensamiento. Journal latinoamerican and

caribbean anthropology, 12 (1), pp. 200-212.

Zibechi, R. (2008). América Latina: Periferias urbanas, territorios en resistencia (1*
ed). Ediciones desde abajo.

Zuluaga, J.C. (2020). Resefia de Tejidos mediaticos de lo negro. Topografia de la nacidon
colombiana, de Catalina Zapata Cortés. Revista de Antropologia y Sociologia:

VIRAJES. 22(1), 200-2



	Agradecimientos
	Abstract
	Keywords: Social movement, black people and afrocolombians, repertoires of action, territorial networks, Quindío
	Resumen
	El departamento del Quindío históricamente ha sido pensado como un departamento blanco-mestizo, esto se debe a un proceso de racialización del territorio desde la colonia que ha tenido como efecto la invisibilización de las presencias negras y afrocol...
	Palabras clave: movimientos sociales, poblaciones negras y afrocolombianas, repertorios de acción, redes territoriales, Quindío
	Introducción
	Una colcha de retazos

	El punto de partida
	Sobre el territorio
	La ruta metodológica
	Sobre los movimientos sociales
	Propuesta del texto
	Retratos, oficios y cotidianidades del Quindío Negro
	Capítulo 1.
	Tenemos territorio pero no tierra

	Genograma localizado de la Familia Mosquera Valencia12F
	El poblamiento y asentamiento
	Sentido de lugar: la red territorial
	Perfil biográfico de Leivy Farith Olaya22F
	Capítulo 2
	Organizaciones y movimiento social afroquindiano

	Formalismo organizativo
	Luchas barriales
	Consolidación y expansión del movimiento social afroquindiano
	La consultiva departamental
	Redes de solidaridad
	AfroQuimbaya en la voz de María Fernanda Cortez28F
	Capítulo 3.
	Repertorios: la lucha en movimiento

	Los objetivos
	Los repertorios
	Tierra, vivienda y dignidad
	Autogestionar, recrear y reinventar
	Saberes propios y etnoeducación
	Capítulo 4
	Reflexiones finales

	Territorios e identidades
	Nuevos retos
	Bibliografía

