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Contexto del
proyecto de
investigacion
que se suena
el diccionario
colaborativo

El proyecto de investigacién Comunicacion y buen vivir en el territorio:
hacia la construccion de la soberania territorial y la preservacion de las
memorias locales hace parte la agenda de investigacién de la Red Dia-
logo de Saberes en Comunicacion y Buen Vivir. La Red se
constituye como espacio de colaboracién entre academia y organizaciones
sociales, en pro de la valoracién y promocién de innovacién social, desde la
investigacién-accion y la co-produccién de conocimientos, que permitan es-
tablecer las bases de un marco epistémico, ético y politico, contribuyendo al
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desarrollo de nuevos dmbitos reflexivos para el abordaje y reconocimiento
de experiencias de comunicacién, memoria y buen vivir desde la teora y las
practicas sociales.

Las instituciones comprometidas en la constitucion de la Red avanzan en pro-
cesos de investigacion con enfoque en Didlogo de saberes con proyectos y
acciones que tienen como referentes: la memoria, el territorio y el buen vivir.
Su horizonte tedrico-metodoldgico se inspira en los estudios criticos decolo-
niales, la sociologia critica y las epistemologias del sur. En esta ruta se han
generado y revitalizado metodologias en didlogo, conocimientos (tedricos y
experienciales) y procesos de sistematizacion de experiencias situados con
intervenciones en territorio y con incidencia efectiva, tanto en las condiciones
de vida, de quienes habitan las mérgenes rurales y urbanas en cada uno de
los paises, regiones, ciudades, comunasy barrios que constituyen el radio de
accion de las organizaciones, instituciones e investigadores comprometidos,
desde los procesos de comunicacidn con énfasis en el cambio social; como en
profundizacién de las comprensiones sobre las practicas y las metodologias
que han permitido la consolidacién de escenarios de coproduccion de cono-
cimientos entre la academia y las organizaciones sociales.

Estas experiencias de investigacion dan lugar a la construccién de ricas y di-
versas maneras de senti-pensar la produccién del conocimiento, y reconocen
que aln son débiles los procesos de socializacion y apropiacion de los cono-
cimientos generados, pues los grupos de investigacién no logran superar las
dindmicas de compartimentacidn e institucionalizacién de los resultados de
investigacion. En ese sentido, la propuesta de investigacién que presenta-
mos, busca generar un espacio de colaboracidn, intercambio y apropiacién
social de metodologias de investigacidn, abierto a la construccién de agen-
das investigativas y de co-produccién de conocimientos, donde se reconoz-
can y fortalezcan nuevos sentidos de la comunicacion, desde la perspectiva
de la investigacién-accion, aportando al enriquecimiento de categorias y
campos de estudio donde puedan converger reflexiones sobre la memoriay
el territorio con un enfoque comunicativo para el BienVivir.
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Desde la Red Dialogo de Saberes en Comunicaciéon y Buen
Vivir, celebramos con gran alegria la realizacion del

en comunicacién, territorio y
buenos vivires. Este diccionario que ahora tienen en sus manos surge como
resultado de los espacios de didlogos de saberes que se realizaron entre la
Corporacién Ciudad Comuna, la Red de Accién Frente al Extractivismo, la Aso-
ciacién Probivir, la Corporacion Comunitaria Cultural Atabanza, la Fundacién
Proterray la Corporacién Colectivo de Agroecologia Tierra Libre', que con una
inmensa generosidad se comprometieron con el desarrollo de las actividades
realizadas en el marco de la investigacién Comunicacién y bien vivir en el
territorio: hacia la construccion de la soberania del territorio y la preser-
vacion de las memorias locales.

1. Las organizaciones Atabanza y Probivir tienen su campo de accién en el Departamento de Bo-
yacd, las organizaciones Proterra y Tierra Libre en el Departamento de Cundinamarcay los proce-
sos de Ciudad Comuna y Red de Accién Frente al Extractivismo en el Departamento de Antioquia.
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Esta investigacién es desarrollada por la Universidad de Medellin, Univer-
sidad Auténoma Latinoamericana y Universidad de Antioquia y ha contado
con gran disposicién de las organizaciones mencionadas, para encontrar-
nos en contexto virtuales y asumir desde alli un trabajo de campo con me-
todologias participativas. Esto, dado que el contexto de Covid-19 obligé
a reajustar las estrategias metodoldgicas para no suspender el trabajo de
campo, logrando virtualizar los procesos de encuentro y didlogo de sabe-
res entre el equipo de investigacién y las organizaciones que se vincularon
a la experiencia investigativa.

La agenda de trabajo tuvo como eje, encuentros virtuales orientados por
conversaciones, discusiones, intercambios de experiencias y metodologias
desde la adopcién de la metdfora de la . Se trata
de una metéfora y también, de una interesante estrategia de encuentro en
escenario virtual que tuvo como principio fundamental la conversacién abier-
ta y horizontal, pues cada persona y colectividad participante aportaba sus
saberes a la minga; también consultaba y recogia de forma participativa en
cada colectivo, las reflexiones, aprendizajes y propuestas que llegaban a cada
encuentro dispuesto en el formato de mingas virtuales de pensamiento.

Las mingas virtuales de pensamiento operan como un espacio de apertura y
reconocimiento de los relatos de los colectivos, donde es posible recuperar
sentidos, reflexiones y lecturas criticas que las organizaciones han construido
en sus trayectorias sociales en relacién a los conceptos de desarrollo, comu-
nicacién, buenos vivires y territorio. Las mingas virtuales permitieron recono-
cer desde el didlogo de saberes las metodologias a través de las cudles las
organizaciones han construido el sentido de estas nociones y aportaron a la
construccién de lazos de unidad, confianza, reciprocidad y solidaridad entre
las organizaciones y el equipo de investigacién que esperamos permitan en
el corto y largo plazo potenciar articulaciones para el desarrollo de procesos
pedagdgicos, de intercambio de experiencias, y de construccion de agendas
de accidn colectiva en campos como la paz territorial, las memorias territo-
riales, la comunicacion comunitaria y para el cambio social, la comunicacién
para el bien vivir, desde el reconocimiento y adopcién de principios de vida
que nos propone el bien vivir como cosmovisién que nos invita a construir
nuevas categorias y practicas de relacionamiento con la tierra, con los seres
vivos, con el lenguaje, con la comunicacion.
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Este diccionario colaborativo existe ahora como un primer desarrollo inmate-
rial, resultado de ricas reflexiones que se gestaron en las mingas virtuales de
pensamiento. El sentido del diccionario se funda en un diélogo polifénico,
narrativo, diverso, en el que las organizaciones sociales, el equipo de inves-
tigadoras e investigadores comparten sus conviccione por el enfoque del
didlogo de saberes, aportan recogiendo trayectorias, experiencias sociales
y experiencias académicas para la construccion de diversos sentidos de los
conceptos: Buenos vivires, Territorios, Comunicacion y Didlogo de Saberes.

Los ejes tematicos permiten recogen los multiples sentidos (sociales, organiza-
tivos y académicos), que estan agrupados en las siguientes rutas conceptuales:

en este eje reflexivo se agruparon las nociones,
experiencias, reivindicaciones, sentidos y visiones que organizaciones socia-
les, investigadoras e investigadores hemos construido desde nuestros cam-
pos de accidn, acercdndonos a diversas comprensiones y maneras de con-
ceptualizar las relaciones de armonia con la vida, la tierra y la comunicacion.

este eje reflexivo agrupa las expresiones y accio-
nes reivindicativas de los colectivos participantes de la investigacion en clave
de territorio; nos permite reconocer diversos procesos, experiencias y accio-
nes de movilizacién en pro de la vida y la dignidad de los territorios, y nos
invita a reconocer las ricas connotaciones, configuraciones, resignificaciones
sobre la nocion de territorios que estédn presentes en los procesos de las orga-
nizaciones sociales y en experiencias de investigacion académica que se han
centrado en profundizar la reflexion sobre territorios.

en este eje reflexivo confluyen visiones y
reflexiones de la comunicacién desde el dambito académico y visiones sobre
comunicacién que son el legado de las experiencias de comunicacién popu-
lar, comunicacién comunitaria y comunicacién para el cambio social que por
mucho tiempo han promovido los colectivos participantes de la investigacién
en contextos sociales y territoriales muy diversos. En este eje se recogen tam-
bién algunas reflexiones sobre el enfoque de didlogo de saberes en comu-
nicacion y la comunicacion para el buen vivir, como perpectivas de la comu-
nicacion que asumimos como centrales en el desarrollo de la investigacion.
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este eje reflexivo
recoge un conjunto de practicas, experiencias y reflexiones que nos invitan a
ser més conscientes sobre la importancia de reconocer el amplio repertorio
de enfoques metodoldgicos, principios pedagdgicos, recursos y metodolo-
gias que desde diversos dmbitos nos invitan a reconocer el valor del didlogo
de saberes y a construir escenarios que hagan posible la construccién de sa-
beres desde la horizontalidad. Los textos de este eje revitalizan la reflexidn
sobre las perspectivas de la investigacién accién, el enfoque del didlogo de
saberes, los pluralismos epistemoldgicos y la desmercantilizacién del cono-
cimiento, desde las perspectivas que aportan los procesos comunitarios y las
investigadoras e investigadores desde la academia.

Desde la Facultad de Comunicaciones de la Universidad de Medellin, el Cen-
tro de Estudios con Poblaciones, Movilizaciones y Territorios de la Universi-
dad Autdnoma Latinoamericana y el Departamento de Trabajo Social de la
Universidad de Antioquia, en nombre del equipo de Investigadoras e Investi-
gadores que acompafiamos este alegre, retador, revitalizador y esperanzador
proceso de investigacion, queremos agradecer a todas y cada una de las or-
ganizaciones que hicieron posible el desarrollo de la minga de pensamiento.
Por ello, que sean sus voces las que expresen el sentido y el valor social que
tendrd en el futuro el

Para la Asociacion Probivir, el ejercicio de Diccionario colaborativo ha sido
como alistar las semillas para la siembra; pues las semillas saben lo que son
y al mismo tiempo son diversidad. Se confirma entonces que al poner nuestro
pensamiento y accién en palabras y dialogando con otras organizaciones nos
ha fortalecido mutuamente. Las semillas caminan libremente y contienen todo
el potencial para germinar, de la misma forma este diccionario lo hacemos con
la esperanza de nuevas cosechas de pensamiento y accién en otros territorios.

El presente ejercicio es para Tierra libre una posibilidad de didlogo abierto,
de intercambio de sentires y pensamientos, de reafirmar practicas y de avivar
lenguajes propios. Es la posibilidad de darle sentido a nuestros principios
como organizacion, y de poner en disposicion saberes metodoldgicos, que
son apuesta de transformacién de nuestros lenguajes y resignificacion de la
palabra vivida. Es el encuentro y la red de tejidos y procesos comunes con
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objetivos mdltiples, que desde la colectivizacion de los saberes, alientan el
compromiso con la vida y la resistencia ante la injusticia.

Es primordial que hagamos consciencia de nuestra cotidianidad, que sepamos
quienes somos, qué hacemos, porqué lo hacemos y sobre todo qué sofiamos;
por esa razén, el lenguaje y las palabras, se convierten en ese canal primario
para generar esos universos. En este caso, las palabras configuran (con simbo-
lismos y metéforas) el punto de partida para que el universo que Atabanza teje
dia tras dia, se adentre (de manera sutil pero potente) en lo profundo de las
personas que habitan ese universo que tejemos. Compartimos a todas y todos
ustedes, estas palabras, que encierran en su simplicidad, toda nuestra utopfa,
para que ellas se conviertan también en punto de partida de otros universos.

Desde Proterra entendemos la importancia de crear escenarios de didlogo
que fomenten la juntanza, cooperacion y la fuerza colectiva que permitan
territorios sostenibles e incluyentes; asi describimos el proceso de la creacion
de este Diccionario Colaborativo, una experiencia que cruzé diversas realida-
des, sentires, pensares, saberes, aprendizajes y desaprendizajes. Este trabajo
extraordinario permitid la visualizacidn de nuestras experiencias y renovados
aportes, que muchas veces quedan en el olvido. Sentimos que, durante esta
creacion, se alzaron voces de quienes muchas veces no son escuchados, se
fortalecieron apuestas innovadoras alrededor de reflexiones que profundiza-
mos como organizaciones, y que decidimos construir y reconstruir desde el
senti-pensar individual y colectivo, para llegar a la vivencia de la palabray a
|a reflexion sentida de los conceptos.

Este diccionario es para Ciudad Comuna, una continuacién de los encuen-
tros realizados, de la palabra compartida, del senti-pensar colectivo, de las
luchas y deseos de una pequefia parte de este gran mundo de acciones y
juntanzas comunitarias. Es una forma de reconocernos, pues usar nuestras
propias palabras, construir nuestros conceptos, nombramos, definirnos sin
limitarnos -con la posibilidad de cambiar constantemente, de retroalimentar-
nos con la experiencia y el saber de otros y otras-, es ser conscientes del poder
del pensamiento, el sentiry el accionar en comunidad. En este diccionario se
recoge parte de nuestras gramaticas y etimologias, del qué somos a partir del
cdmo nos pronunciamos y nos significamos dia a dia.



- Minga de pensamiento polifénico -

Enla Red de Accién Frente al Extractivismo valoramos las palabras, que en
si mismas son realidades que defienden la vida. De cémo nombramos nues-
tras luchas y caminos, depende gran parte de lo que conseguimos. Pensarnos
estas palabras y sintetizar en ellas nuestro sentipensar, es esencial para nues-
tro caminar, para entender quienes hemos sido, lo logrado y lo que hemos
hecho en juntanza, con nosotras y la gente de los territorios donde hemos
estado. Es asi, como este diccionario se convierte en un “mapa de ruta’, al
que volveremos la mirada para recargarnos de estas definiciones llenas de
vitalidad y memoria y que esperamos le sirvan a muchos otras personas y
procesos y tal vez, sea el comienzo de un didlogo y de una accién conjunta.

15
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Corporacion Tierra Libre
El amor eficaz nos lleva a compren-
der y sentir las injusticias que a lo
largo de la historia han sufrido los
pueblos, nos hace adquirir un com-
promiso y una responsabilidad con
la lucha por la transformacion social,
ésta se nutre del cuidado y autocui-
dado de y con las personas que nos
encontramos cotidianamente, por
lo cual resulta imprescindible forjar
la sensibilidad en cada uno y cada
una de nosotras. El cuidado y el au-
tocuidado nos pone en una actitud
de respeto y responsabilidad con
las demds personas, implica enten-
dernos en comunion y en familia, y
forja en nosotros y nosotras una ca-
pacidad ética de sentiry pensar ante
un mundo coman.

Este principio nace gracias a la
creencia de otra realidad posible y se
forja en la cotidianidad de la practica
social, que se alimenta de la espiri-
tualidad y la cultura. Es el desarro-
llo de la propia realidad, donde los
objetivos y los suefios van creciendo
de la mano de la praxis, es nece-
sario fortalecer la esperanza para
convencer y avanzar hacia la cons-
truccion de un mundo mas justo.
No se expresa Gnicamente como un

nto polifdnico -

ejercicio, actividad o herramienta co-
lectiva, sino que resulta una practica
cotidiana que atraviesa la sensibili-
dad, la creatividad, el pensamiento
y la espiritualidad individual, por lo
cual se constituye como la base de la
accion de cada persona que aportaa
las proyecciones comunes.

Este compromiso que asume amar
al préjimo, parte de la capacidad
de entrega, de la sensibilidad ante
las necesidades, las injusticias y
las violencias que se viven como
oprimidos, y la sensibilidad por
nuestro pueblo, por la naturaleza
y la vida misma. Esta sensibilidad
se convierte en la chispa que nos
impulsa a buscar formas de con-
trarrestar la opresion, nos motiva
a proyectar y generar acciones de
cambio y de lucha social.

El amor al préjimo es una practica
individual que se forja en la colecti-
vidad, alimenta los valores de la soli-
daridad, el compafierismo y la com-
patia, es unreflejo de la realidad que
nace y crece en nuestros pueblos y
que se fortalece en los movimientos
sociales, es la capacidad de sentir y
hacer con otros y otras, de respetar
y construir desde la fraternidad, de
pensary sofiar otras formas posibles
de vivir, y de cuidar y acompafar las
batallas que hemos emprendido.
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Alimento
trascendente

Corporacion Atabanza

Generacién de pensamiento critico,
analitico, reflexivo y propositivo a
través del maravilloso canal del arte
y la cultura.

Asi como necesitamos alimento sano
para mantener nuestro estado fisico
en condiciones éptimas, también es
relevante que podamos nutrir nues-
tro espiritu con alimento que tras-
cienda en nosotros de manera posi-

tiva. Es de esta manera, como el arte
y la cultura nos permiten ampliar
nuestro horizonte de posibilidades
para ser mucho mds sensibles, criti-
cos, analiticos, reflexivos y por tanto
propositivos, a partir de diversas
realidades narradas estéticamente
y circuladas en los diferentes contex-
tos que habitamos. Por tanto, desde
nuestra Escuela Itinerante, la circula-
cién de dichas estéticas se convierte
en un canal vital para despertar los
sentidos de nuestros Activantes,
generando en ellos la motivacién a
crear y cocrear nuevas visiones del
mundo y de sus propios contextos, a
partir de su propia autoexploraciény
de la co-construccién colectiva.

Bien Vivir en territorios

campesinos
Asociacion Probivir

Vivir bien es el camino y el horizonte de la comunidad, es la vida en plenitud;
implica primero saber vivir y luego convivir en armonia con los ciclos de la
Madre Tierra y en equilibrio con todas las formas de vida; comprendiendo
que si se trata de vida: todo estd interrelacionado, somos interdependientes
y por tanto todo lo que hagamos al otro y a la naturaleza nos lo hacemos a
nosotros mismos. Lo mds importante es la vida y ojalé una vida mas sencilla.

Esta reflexion nos lleva a reconocer y valorar la vida en el campo, la vida al
aire libre, el disfrute de la naturaleza y los trabajos de agricultura, ganaderia,
artesanales, culinarios y las celebraciones familiares y comunitarias. A pesar
de las dificultades todavia en el campo se cuenta con algunas ventajas que
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debemos apreciar como: aire més limpio para respirar, agua mas limpia y
casi gratuita, cultivar y consumir alimentos frescos, diversos y saludables, la
familia se mantiene integrada alrededor de la finca, sentir la proteccion de
Dios, en muchos casos hay tranquilidad y seguridad, hay vecindad y comuni-
dad y en general se vive a un ritmo pausado.

Se trata de diferentes modos de vivir y habitar un territorio, donde reconoce-
mos como las familias realizan sus necesidades integralmente aprovechando
sus potencialidades, con claros horizontes de relaciones arménicas y dindmi-
cas con la madre naturaleza y con la comunidad, alcanzando todas y todos un
nivel de felicidad y satisfaccion auténtica.

Para el bien vivir se debe partir de atender las auténticas necesidades hu-
manas de subsistencia, proteccion, afecto, participacion, recreacién, creacién,
identidad y libertad. De acuerdo con esto, ponemos en el centro de la vida el
alimento que es tan importante para las familias campesinas. “Somos lo que
comemos’, el alimento contiene sabores, aromasy colores que son fuente de
vidaysalud; el alimento también nos retine alrededor del hogar o del fogon.

El alimento nos recuerda a diario que estamos integrados con la naturaleza,
pues somos parte de ella y, para que haya comida se requiere agua, suelo
fértil, semillas nativas y criollas, trabajo familiar y comunitario, conocimien-
tos y condiciones climdticas. Vivir Bien es saber alimentarse y tener el dere-
cho a elegir cémo alimentarnos. El alimento debe ser sano, local, sabroso,
justoy con identidad campesina; por esto los cultivos y la crianza de anima-
les debe hacerse bajo los principios y précticas de la Agro ecologia, dejando
de lado el monocultivo y el uso de agrotéxicos. Tenemos en cuenta también
que la Agricultura Familiar Campesina y Agroecoldgica incluye iniciativas de
economia del bien comdn y una tradicién de trabajo colaborativo: “mano
vuelta o brazo prestado’, se trata de practicas campesinas ancestrales que
buscamos recuperar y mantener vivas en nuestra cotidianidad rural; otra
practica vigente se corresponde con los principios comunitarios de compartir
e intercambiar alimentos y semillas.

Despilfarrar alimentos es un acto inmoral, ademas de estipido, insensato y
costoso. La economia de mercado ha hecho del despilfarro, la produccion en
exceso, la perecibilidad, una estrategia de crecimiento econémico. El alimen-
to por todo esto es un derecho y no una mercancfa.
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El Bien Vivir nos invita a:

- Respetar las diferencias y vivir en complementariedad escuchando y res-
petando al otro

- Saber trabajar: Vivir Bien es considerar el trabajo como fiesta. El trabajo
para nosotros es felicidad, es una forma de crecimiento, por eso en el cam-
po se trabaja desde pequefios.

-Trabajar en reciprocidad: Vivir Bien es retomar la reciprocidad del trabajo
en las comunidades. Minga, Mano vuelta o brazo prestado

- Fortalecer laidentidad cultural: valorary recuperar la identidad campesina

- Escuchar a los mayores: “Nuestros abuelos son bibliotecas andantes, asi
que siempre debemos aprender de ellos”

- Saber beber: saber beber alcohol con moderacion

- Cultivar los valores y principios de convivencia arménica: para mantener
|a confianza y tranquilidad en la comunidad.

- Cuidar los bienes comunes: el agua, los bosques, las semillas nativas y
criollas, el clima y permitir que todos se beneficien de ellos de manera
equilibrada y equitativa.

Esimportante también la creacién de espacios de reflexion y herramientas pe-
dagdgicas para encaminar a nifias, nifios y jévenes en la [dgica del Bien Vivir.

Yfinalmente, Bien Vivirno solo se construye en reivindicaciones y movimien-
tos sociales, implica asumir una conciencia para cambiar los modos/habitos
de vida personales y familiares, las practicas cotidianas y la centralidad del
alimento a favor de vivir bien e ir dejando atrés el mal vivir.

Blenes comunes

Construccion colectiva

Los bienes comunes son aquellos recursos naturales que son usados, mane-
jados y cuidados de manera colectiva en un territorio biodiverso. Los bienes
comunes estan vinculados directamente con la memoria ambiental del terri-
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torio; un territorio que se entiende como pluriverso, pues incluye las mlti-
ples relaciones de los recursos con los saberes, conocimientos, identidades,
sentidos y significados que una comunidad le otorga a ellos, y siempre sobre
la base de ser recursos colectivos.

Se avizora la nueva fase del capitalismo, denominada fase de transicién hacia
el capitalismo cognitivo. Esta fase se explica desde una nueva politica de apro-
piacion y privatizacién de los recursos infinitos; es decir, la produccion de ideas,
proyectos, metodologias, lo que implica que toda la produccién intelectual (aca-
démica y subjetiva) puede ser objeto de privatizacién. En ese marco de la dispu-
ta de la economia de los recursos infinitos, emergen dos posibilidades o campos
de actuacion: asumir las rutas y pardmetros privatizadores del capitalismo cog-
nitivo o procurar construir una alternativa politica que se resista al capitalismo
cognitivo. A esa alternativa se le denomina lucha por los bienes comunes.

La teoria de los bienes comunes reivindica un sistema econémico basado en
el conocimiento colectivo, pues ante todo busca recuperar el sentido de lo
publico y lo comin, aquello que es connatural al conocimiento. Desde esta
perspectiva se recupera el conocimiento de la forma de bien escaso, es decir,
recuperar el conocimiento, la innovacién, la creatividad y las ideas como un
bien pablico, como un bien comtin, como un bien que se construye delibera-
damente desde una administracion colectiva. Se trata entonces de un sistema
cognitivo lo mas abierto, lo mas libre, que asegure la sostenibilidad y preser-
vacién del sistema por parte de las personas y los colectivos sociales que son
los principales generadores de conocimientos desde sus practicas sociales.

El principio fundamental que promueve la defensa de los bienes comunes es
el de la preservacién social, colectiva y publica de los bienes comunes intan-
gibles (conocimientos, saberes, creatividad) y los bienes comunes tangibles
(el agua, el aire, los recursos naturales) dentro de la propia comunidad, que
es la que genera el conocimiento mas alla del propio Estado. Es la recupera-
cién del sentido de lo comin del conocimiento, pero también la recuperacién
del sentido de lo publico del bien conocimiento.

La propuesta que fundamenta politicamente la reflexién sobre los bienes co-
munes es la de romper tericamente con lo que se denomina la tragedia de
los comunes y la tragedia de los anti comunes, y buscar la construccion de un
espacio en que las ideas y la informacidn circulen libre, cooperativamente y
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conectadas, en pro del bienestar comn. Es decir, pasar de la tragedia de los
comunes, de la tragedia de los anti comunes, a la virtud de los comunes.

La diferencia entre el capitalismo cognitivo y la economia social de los cono-
cimientos o la economia de los bienes comunes es que, el conocimiento en
el capitalismo cognitivo se construye artificialmente como un bien escaso;
en el caso de los bienes comunes los conocimientos (valores intangibles) se
busca que se construya como un bien infinito y los bienes tangibles (recursos
naturales) son sujetos de proteccién y preservacion.

El conocimiento en el capitalismo cognitivo tiene un enfoque completamen-
te de un bien privado, el bien conocimiento. Alos bienes comunes le interesa
es recuperar el sentido de lo publico, de lo comin del bien conocimiento. En
el capitalismo cognitivo hay desprecio por el conocimiento cotidiano, aunque
cada vez menos. En la perspectiva de los bienes comunes se da una revalori-
zacion de la pluralidad del conocimiento.

Otro tema fundamental en el capitalismo cognitivo es considerar la suprema-
cia de valor de cambio, aquello que genera utilidad. En la perspectiva de los
bienes comunes se concibe una supremacia del valor de uso, es decir, cudl
es el impacto que tiene ese conocimiento. En el capitalismo cognitivo lo que
se busca es la maximizacion de utilidades del conocimiento por el agente
privado. En la perspectiva de los bienes comunes se da una maximizacion de
las externalidades positivas del conocimiento dentro de la sociedad.

cer que conlleva al empoderamiento
Bu en de otra perspectiva de relacionamien-
conocerx tocon el conocimiento no privativa.

Leonardo Jiménez

El bienvivir se caracteriza en su di-
mensién de buen conocer como
posibilidad de emancipacién de las
comunidades y de los territorios opri-
midos por los modelos de desarrollo
urbano y el avance del capitalismo
cognitivo; se trata de un buen cono-

El bien conocer exalta el valor intan-
gible (histdrico, cultural, experiencial)
de los saberes situados, aportando a
la recuperacién de los saberes ances-
tralesy locales de las personas, adqui-
ridos a través de la experiencia.

En la construccién colectiva del Bien-
vivir no hay lugar a la privatizacion,
por esta razén las sociedades del
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Bienvivir se resisten y luchan para  vivir es el de los bienes comunes,
detener la sobreexplotacién de losre-  diferenciando bienes comunes fini-
cursos naturales y del suelo urbano.  tos (los recursos naturales) y bienes
El principio de comunidad del Bien-  comunes infinitos (el conocimiento).

Cambio social

Oscar Jara Holliday

Por cambio social se entiende una modificacién en las relaciones y las estruc-
turas de poder de una sociedad. No existe un cambio social que no genere
alglin tipo de modificacion y por lo tanto, tenemos distintos tipos de cambio
social que se dan de acuerdo a las distintas sociedades en las que vivimos.
En las teorias del cambio social es claro que no hay un solo factor que lleva
al cambio social, sino que es precisamente la suma y la articulacién de varios
esfuerzos, de varios factores relacionados con las estructuras econémicas, con
las estructuras de dominacién, con los esfuerzos de la subjetividad transfor-
madora, con la busqueda de una transformacién cultural. Hay muchisimos
factores que entran en juego, que estan en interrelacién para poder producir
un cambio; pero se puede entender el cambio por lo menos en dos grandes
sentidos: un cambio en la sociedad y un cambio de sociedad.

Un cambio de relaciones al interior de la sociedad existente, que la modifica
en un mayor o menor grado, y un cambio radical en la estructura de esas re-
laciones que significa un cambio de la sociedad en general, y en ese sentido
en América Latina hemos pasado por procesos de reformas, de revoluciones
que han buscado de una u otra manera realizar estos cambios sociales, y
ahi es donde tenemos que ubicar cuales han sido los componentes de edu-
cacion popular vinculados a esos cambios en las sociedades o vinculados a
cambios de la estructura social radical. En ese sentido la historia de América
Latina es muy interesante.

Cuando hablamos de cambio social podemos hablar de tres niveles: el
de los cambios emergentes, que es lo que ocurre a partir de la dindmica
de toda sociedad. Toda sociedad estd en permanente cambio, no hay una
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situacion estdtica, por lo tanto hay cambios emergentes que vienen sur-
giendo desde la dindmica misma del quehacer cotidiano y por lo tanto las
sociedades no son estaticas, no se paralizan, estdn en permanente modifi-
cacién; entonces uno podria ver de que manera los procesos de educacién
popularvinculados a lo popular social y a lo popular politico estan respon-
diendo a esas necesidades y dindmicas de los cambios emergentes que
estan ocurriendo siempre en la sociedad.

Hay un segundo nivel de cambio, que se refiere a aquellos cambios que mas
bien van en la linea del cambio transformador, es decir, no simplemen-
te modificaciones en la dindmica de las relaciones sino modificaciones mas
radicales, modificaciones que suponen que la estructura de relaciones de
poder se modifica. Existe una estructura tradicional de poder que esta carac-
terizada por el poder capitalista, y sumida en la |dgica del mercado. Es una
|6gica también patriarcal, que heredamos de una estructura de pensamiento
que se ha erigido a lo largo de muchisimos afios de la historia y que nos
ha generado una estructura de poder y totalmente desigual, una estructura
colonial que necesitamos desmontar desde las bases.

En ese sentido, procesos de educacion popularen la légica de cambio social
transformador, deberian suponer la transformacion de esas estructuras de
relacién, por lo tanto, no podria haber una educacion popular en el sentido
de pueblo politico si no se transforman las relaciones de poder patriarcales
y si no se genera una educacién no sexista, que es donde se reproducen
las relaciones patriarcales en las cuales nosotros vivimos. Igualmente, no
podriamos tener una educacion popular en el sentido politico que no trans-
forme las relaciones mercantiles y mercantilizadas que crea el capitalismo.
Debemos generar una propuesta de-colonizadora que desmonte la estruc-
tura colonial con la cual nosotros y nosotras repetimos lo que se nosimpone
en los sectores dominantes.

Desde la época de Pablo Freire se planteaba la idea de una pedagogia del
oprimido, y como decia Pablo Freire: no una pedagogia para el oprimido,
una pedagogia hecha por las personas oprimidas para transformar esas re-
laciones de opresidn. Entonces, en estos campos de reflexion es importante
colocar la educacién popular en procesos de cambio emergentes, en esas di-
ndmicas cotidianas, en los procesos de cambio transformador. También hay
un cambio proyectado es decir, nosotros podemos tener una propuesta de
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transformacion en la que proponemos acciones que lo hagan posible y ahi
se vinculan muy claramente los planteamientos de Pablo Feire, cuando nos
habla de lo inédito viable.

Pablo Freire decia que ante las situaciones de opresion hay que generar pro-
cesos de problematizacion y esos procesos de problematizacion nos deben
permitir de repente no cambiar, -no vamos a poder cambiar radicalmente o
totalmente en ese momento-, pero si podriamos hacer que ocurra algo que es
viable y también es inédito; algo que adn no ha ocurrido, pero que podemos
hacer que ocurra; para que eso que logramos hacer que ocurra permita hacer
una transformacién, que en su momento no podemos hacer. Entonces, la pre-
gunta clave en ese sentido es: ;de qué manera los procesos de educacion po-
pular podrian contribuir a que vayamos creando inéditos viables? Es decir,
como en estas tensiones de cambios emergentes, o cambios de transforma-
cién colocamos nuestra accién de tal manera que se genera algo nuevo que
permitird crear las condiciones para un proceso de transformacién mas radical.

Entonces ahi volvemos otra vez a la poesia de amar la arcilla que tenemos
en nuestras manos, es decir, estd en nuestras manos, en los procesos que
hagamos de educacién popular, la posibilidad de crear condiciones que nos
permitan hacer aquello que ahorita no podemos hacer, pero si serdn posibles
si creamos esas condiciones. Ahi es donde reside el desafio del vinculo de lo
popular social, lo popular politico, con los procesos de cambio en la sociedad,
cambio de sociedad, con los procesos de cambios emergentes, cambios trans-
formadores y cambios proyectados.

Construccion colectiva
Pensamos el decrecimiento desde la perspectiva y el modelo econémico,
donde debe haber una coherencia entre el desarrollo del bienestar humano
y el de la naturaleza, relacién que debe ser compatible y armdnica, es por
esto que debe responder a una disminucién y control regular de nuestras
dindmicas de consumo y produccidn tanto de los bienes como de la energia.
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Desaceleracion

Alexandra Agudelo Lopez

La desaceleracion es una propuesta
que se plantea hoy como respuesta
ala desmedida devastacion produci-
da por las practicas de consumo, la
acumulaciény el despojo entre otros
fenémenos, que produce el sistema
capitalista y que someten a toda for-
ma de existencia al dominio de la es-
pecie humana. Puede afirmarse que
la desaceleracién es hoy una urgen-
cia si queremos defender esta casa
grande que es el planeta tierra y la
vida que en ella habita, pero implica
un compromiso més allé de lo que a
veces podemos aceptar.

Por ello, es importante sefialar las
razones que justifican la desacelera-
cién como propuesta politica. El mo-
delo econémico se propaga como
una maquinaria de expropiacion,
empobrecimiento y muerte a lo lar-
go y ancho del planeta, su dindmica
de acumulacién despoja de sentido
vital a la humanidad, confindndola
a niveles casi absolutos de instru-
mentalizacién por produccién, pre-
carizando la existencia y generando
cada vez menos posibilidades para
que las personas puedan construir
proyectos de vida con dignidad.

La existencia de este modelo econd-
mico que trivializa y hace superflua

la vida humana es inaceptable, tam-
bién porque somete a otras formas
de existencia a su dominio y cosifi-
cacion; seres sintientes en cada lu-
gar del planeta son manipulados a
través de experimentos, producidos,
consumidos, eliminados y extingui-
dos por la ferocidad de un consumo
que no tiene fin. El agua en todas
sus formas, la tierra, los minerales,
el aire son manoseados al amafio
de los intereses neoliberales sin nin-
gun escrdpulo, siempre que puedan
servir al narcisismo humano, el lujo,
las comodidades cotidianas.

Dado que en este modelo econd-
mico todo se convierte en medio
y el Unico fin es la acumulacién de
riqueza para unos pocos, la acelera-
cién devastadora es su mds valiosa
consigna; reducir los tiempos de
extraccién a todo nivel, de produc-
cién en todos los ambitos, de goce
en cada escenario vital para lograr
la mayor eficiencia en la distribu-
cion y consumo. Esto sin mencio-
nar que cada producto producido
en este engranaje se convierte en
un desecho dificilmente asimilable
por el planeta, lo que genera una
ola desproporcionada de basura
que contamina y envuelve todo. De
continuar de ese modo la existencia
serd pronto un imposible.

La desaceleracién es por tanto una
renuncia a los modos de vida de
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confort superficialidad a los que es-
tamos acostumbrados, es un retorno
a practicas sociales biodegradables,
de minimo impacto y fundamenta-
das en el profundo respeto a toda
forma de existencia.

C

ara Lucia Grisales
Montoya

La expresién ruradania, no busca
acufiar solo un término para de-
signar a quien habita lo rural, sino
que pretende acoger una forma de
significar y relacionarse con el terri-
torio que supone maneras distintas
a las que entrafia la condicion de
ciudadano, por efectos de la repre-
sentacion social en el territorio, lo
que implica un relacionamiento so-
cial diferente y una institucionalidad
que adquiere proporciones distintas
a aquellas que estdn enclavadas en
la ciudad como espacio socioldgico,
arquitectonico, econdmico, politicoy
en definitivas, cultural.

Es un concepto que en América Lati-
na ha ido ganando fuerza como con-
tenido diferenciador de la propuesta
liberal que entrafia el ciudadano
como sujeto de derechos, siendo su
base la garantia del derecho, tam-
bién lo es el territorio donde éste se

desarrolla, y la forma como adquiere
fuerza politica y participacion en una
democracia que ha tenido como gran
ausente de las decisiones, a aquellos
a quienes ha nombrado como cam-
pesinos, y que al reivindicar la con-
dicion de sujeto de derechos, se ven
mas alld de una fuerza productiva
empobrecida o0 gamonalizada, como
sujetos sustanciales del proceso po-
litico, por tanto la ruradania asume
una forma de nombrar a quien vi-
viendo en lo rural se reconoce como
parte decisiva de un territorio desde
la perspectiva politica.

No es un concepto construido en
textos académicos o de nuevas
producciones tedricas, es un en-
cuentro de significados que se ha
ido decantando a través de los mo-
vimientos sociales en América Lati-
na, donde el esfuerzo por pensar lo
rural ha pasado por la visién de una
nueva ruralidad que entrafia suje-
tos politicos con una perspectiva di-
ferente a la campesina para habitar
y generar diversas |égicas del rela-
cionamiento social que trascienden
el modelo productivo tradicional
asociado al campo.

Lo que significa el planteamiento
ruradano como sujeto politico de
derechos, es ademds la necesidad
de garantizar aspectos pertinentes
y préximos a la realidad rural, como
lo es puntualmente la educacién,
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lo cual implica una perspectiva no
sectorial de su vision, sino su cons-
truccion territorial.

La perspectiva ruradana, busca la
emancipacion institucional de aque-
Ilas estructuras que han sido ajenas,
0 que pertenecen, por reflexion his-
térica, a la visién urbana, dejando de
lado la reflexién y construccion de
pensamiento propio de la ruralidad,

social de clara representacion para el
sujeto que en él habita.

Expresiones politicas de la rurada-
nia, tienen hoy su mayor desarrollo
en paises del denominado tercer
mundo como Ecuador, Bolivia,
donde es claro que las poblaciones
que habitan la ruralidad son una
fuerza politica que ha ido ganando
cada vez mayor presencia para la

como un espacio de acontecimiento  conformacién de la democracia.

Sumak Kawsa

Esteban Garcés Giraldo

En el presente ejercicio de pensamiento y palabra se haré un intento por de-
finiry reflexionar el concepto de Sumak Kawsay/Buen Vivir desde diferentes
perspectivas tedricas y practicas en el marco del pensamiento latinoameri-
cano, teniendo en cuenta que es una categoria de amplia interpretacién y
aplicacién desde diferentes corrientes y perspectivas. Segtin el ecuatoriano
Ariruma Kowii de nacionalidad Kichwa el Sumak Kawsay/ Buen Vivir;

Es una concepcién andina ancestral de la vida, que se ha mantenido vigente
en comunidades indigenas hasta la actualidad. Sumak significa lo ideal, lo
hermoso, lo bueno, la realizacién; y Kawsay, es la vida, en referencia a una
vida digna, en armonia y equilibrio con el universo y el ser humano. En sinte-
sis, el Sumak Kawsay significa la plenitud de la vida." (Kowiii, 2013, pag. 168).

Esta definicién nos remite a la cosmovision ancestral de los pueblos origina-
rios que han construido ancestralmente diversas formas de relacionamien-
to entre personas, comunidades y territorios, que reconocen importantes
nociones fundantes, como: la reciprocidad, la complementariedad, la armo-
niay el equilibrio entre todas formas de vida.

El pensador ecuatoriano Milton Tamayo sostiene que el sumak kawsay "es
la alternativa al modo capitalista de produccidn, distribucién y consumo.
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Plantea, ademds, una forma de relacionamiento diferente entre seres hu-
manos en la que la individualidad egoista debe someterse a un principio
de responsabilidad social y compromiso ético” (Luna, 2012, pag. 37). Des-
de esta cosmovision es fundamental el respeto y proteccion de todas las
formas de vida planetaria en una relacién de paridad, superando la vision
neoliberal, jerarquizada y vertical que sitGa al humano por encima de los
demds seres vivos y se adjudica el derecho natural de explotacién, aprove-
chamiento, utilizacién y disfrute de la naturaleza.

Por otra parte, desde una vision académica se han agrupado las tendencias
del Buen Vivir en América Latina desde tres corrientes principales: indigenis-
ta, socialista y posdesarrollista. La primera se caracteriza por la preeminencia
que algunos autores le dan a la autonomia de los pueblos originarios en
la construccién del Buen Vivir, asi como a los elementos espirituales de las
cosmovisiones andinas. La segunda se caracteriza por el acento que algunos
autores le dan a la gestidn politica estatal del Buen Vivir en referentes como
Ecuador y Bolivia, asi como a los elementos relativos a la equidad social, re-
distribucion de la riqueza, alternativas al capitalismo, reconocimiento de de-
rechos, con fuerte relacion a las ideologias socialistas del siglo XXI. La tercera
se centra en las criticas al modelo de desarrollo hegemanico a escala global
derivado del neoliberalismo y las distintas resistencias que se han generado
desde los movimientos sociales frente a la preservacion de la naturaleza, los
bienes comunes y la interculturalidad (Cubillo, 2014).

Es importante resaltar que existen diversas nociones del Sumak Kawsay-
Buen Vivir en el contexto Latinoamericano, tal es el caso de las configuracio-
nes normativas y politicas en paises como Ecuadory Bolivia que han utilizado
este concepto para establecer una construccién juridica y de gobernanza es-
tatal en la cual la categoria de Buen Vivir se ha utilizado como fundamento
epistemoldgico para la consolidacién de los planes de desarrollo, la protec-
cion de derechos, la configuracién de sistemas de salud, educacion y asisten-
cia social, politicas publicas, servicios publicos, formas de organizacion de la
economia, produccién, distribucién y consumo.

El Sumak Kawsay/ Buen Vivir es un concepto polisémico y permite diversas
interpretaciones y perspectivas de analisis; desde la dptica etimoldgica en
cuanto al origen de su comprension lingiiistica desde las lenguas Quechua,
Aymara, Inga, Kichwa entre otras; una visién econdmica con respecto a la
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construccion de modelos circulares, y solidarios de la economia y la satis-
faccion de necesidades sin afectar el equilibrio ecoldgico; un componente
politico con respecto a los modelos de organizacion de las comunidades y la
defensa de los territorios; una visién educativa en cuanto a los instrumentos
y formas de transmisién de los saberes y la cultura. La nocidn que caracteriza
todas sus interpretaciones es la bisqueda de armonia y equilibrio entre el
humano con la naturaleza en todas sus dimensiones.

Existen interpretaciones muy interesantes del Buen Vivir en interaccién con
categorias como interculturalidad, educacién popular, decolonialidad, mul-
tilingiiismo, criticas a la modernidad, didlogo de saberes, economias de la
madre tierra, alternativas al desarrollo, entre otras teorias y practicas emanci-
padoras que generan conversaciones entre diversos marcos de pensamiento
para la transformacion social.

La nocidn de Sumak Kawsay- Buen Vivir, tiende a tener algunas divergen-
ciasy complejidades, en la medida que los pueblos indigenas retinen en sus
practicas y cosmovisiones unos elementos esenciales en la vida social que
permiten la comprension y materializacion del Vivir Bien desde su visién
ancestral, a partir de las acciones cotidianas y la relacién directa con la na-
turaleza, posicion que se ha ido distanciando de las construcciones tedricas
de los académicos y los gobiernos latinoamericanos. En consecuencia no se
habla de un concepto plano, por el contrario la nocién de Buen Vivir se ha ve-
nido enriqueciendo, transformando, diversificando debido a la complejidad
geografiay cultural de cada regién del continente.

sabel Gonzalez
Tejer es entrelazar, unir, hacer un cuerpo: la urdimbre es el esqueleto que
nos sostiene, la trama es la carne que nos cubre y contiene, y la tejedora es
el corazén que con sus saberes y experiencias que hacen latiry dar aliento al
entramado de la vida; la vida en el territorio que habitamos, en las relacio-
nes y afectos, en las historias que nos componen; de esta manera, nacen los
tejidos de memorias que narran en un lenguaje distinto a las palabras los
conocimiento encarnados que recuperan la voz de las manos que a través
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de los haceres textiles artesanales invitan a escuchar con todos los sentidos
los acontecimientos que nos constituyen socialmente y que marcan rupturas,
fuerzasy continuidades como el destierro, las violencias asociadas la conflicto
armado, la desigualdad, la injusticia, el sufrimiento, pero también la digni-
dad, la esperanza, la fe y la resistencia.

Los tejidos de vida también son tejidos de memoria, pues son documentos vi-
tales para no olvidar, para no perder el camino; textos-textiles elaborados con
una gramética propia que se compone de herramientas, materiales, texturas,
conocimientos técnicos especificos del bordado, la costura, el tejido que se
resignifican para elaborar narrativas testimoniales a partir de metaforas que
nos permiten expresar la comprension sobre la propia experiencia, las luchas
y reivindicaciones para cuidar la vida en todas sus formas.

Tejer, bordar, coser la vida y las memorias es una ruta metodoldgica que abre
un camino de aprendizaje y produccién de conocimiento que se da en el en-
cuentro, en la co-presencia, en la alegria de la compafia y de aprender juntas,
de valorar los saberes cotidianos en redes y espacios como costureros, grupos
de artesanias, talleres, grupos de mujeres que se constituyen en lugares para la
sororidad, la accién politica, la sanacién y la bisqueda de autonomia para hacer
posible los suefios y expectativas individuales y colectivas en sincronia con los
ritmos pacientes, comprometidos y creativos que se aprenden en el hacer textil.

comdn unidad con el rio, el monte
y el mar. Es sentir a las otras vidas
como parte de nuestra familia. Es
sembrar y comer de lo cosechado.
Es compartir lo que se siente, las
mdsicas y recuerdos, las alegrias
y tristezas. Es armonia, melodia

\ivir sabroso

Red de Accion Frente al
Extractivismo

Es una forma que algunas comuni-
dades afro del Pacifico colombiano

han llamado a su Buenvivir. El solo
nombre nos remite a los saberes
y sabores de la gente. Es estar en

y ritmo con la naturaleza. Es vivir
con menos cosas materiales y las
esenciales intercambiarlas.
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Leonardo Jiménez Garcia

Desde el afio 2013, la Corporacién para la Comunicacion Ciudad Comuna
cred el proyecto del Activatorio cartografico de la Comuna 8 de Medellin como
estrategia pedagdgica y participativa para aportar a la preservacion de las me-
morias de los barrios de la ladera. Las reflexiones sobre la nocién, el sentido
social y los principios que sustentan metodoldgicamente la propuesta de ac-
tivatorios cartograficos son el resultado de los procesos de sistematizacién de
laimplementacion de los procesos de cartografia entre los afios 2013y 2019.

La metodologia de Activatorios cartograficos comunitarios promovida por
Ciudad Comuna se asume como una construccién pedagdgica que tiene
como finalidad que actores sociales y comunitarios con profundos arraigos de
identidad con sus barrios construyan sus propios mapas de imaginarios de
sus territorios, reconociendo en esta practica de la cartografia social participa-
tiva las dimensiones sociales, histéricas, culturales, politicas y organizativas
de cada barrio y sector que se produce en el taller colaborativo. El Activatorio
cartografico se asume entre los actores comunitarios y los acompafantes de
la experiencia formativa como un proceso a largo plazo, que permite que en
una construccion por fases las y los participantes puedan elaborar las dimen-
siones de sus territorios por capas, siendo la capa bésica con la que comienza
la experiencia formativa la de reconocimiento de la configuracién histérica y
los principales lugares referentes en cada territorio que recorre a manera de
itinerancia el activatorio cartogréfico.

La metodologia de los activatorios cartogréficos permite la recuperacién y la
exaltacion de los relatos orales de los habitantes de las comunidades, pro-
mueve un tejido de recuerdos que se traduce en convenciones y simbolos
que construyen la mirada colectiva sobre los territorios, dando un especial
valor al saber social acumulado por los participantes del taller sobre la histo-
ria y realidades de los territorios que han habitado por afios.

Los activatorios cartograficos responden a una busqueda social y politica por
la defensa de la geograffa critica y el reconocimiento de las dimensiones de
los territorios que emergen de las luchas sociales histdricas de pobladores de
los barrios en los que se desarrollan los talleres. Cada cartografia representa
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la posibilidad de que las comunidades reivindiquen el derecho a la ciudad y
el territorio, y los mapas expresan la visién de una ciudad que contradice los
postulados de innovacién, desarrollo y modernidad con los que se vende el
modelo de ciudad de Medellin ante el mundo.

En el activatorio cartografico se desarrollan como experiencias practicas que
incentivan la participacion de las comunidades procesos de definicion colec-
tiva de capas y reconocimientos de trayectorias histdricas de los territorios,
recuperacion colectiva de relatos de vida que aporten a la preservacion de las
vivencias comunitarias y aporten a la construccién de la cronologia histdrica
de cada barrio y sector en el que se concentra el proceso cartografico, elabo-
racion de mapas de los territorios por capaz para recuperar las dimensiones
sociales, politicas, culturales e histéricas de las comunidades.

Los procesos de cartografia social que se han promovido histéricamente en
los barrios de ladera de la Comuna 8 de Medellin -que atin no tienen el reco-
nocimiento legal del Departamento Administrativo de Planeacion de la ciu-
dad - representan un esfuerzo por promover el didlogo y el reconocimiento de
los saberes populares existentes en los territorios, que formen politicamente
a los habitantes de los barrios, fomentan la reflexion permanente sobre los
Derechos Humanos, sobre el modelo de desarrollo, acrecentando el interés
en las comunidades por el contexto social, politico y cultural. La sistematiza-
cion permanente de estas experiencias de cartografia social permite recoger
y ordenar los acumulados metodolégicos, pedagdgicos y organizativos que
conforman en tejido social en los territorios y permite la consolidacién y circu-
lacién de mapas de imaginarios y representaciones sociales de la Comuna 8
que no hacen parte de las representaciones cartograficas hegemonicas.

La implementacion de los procesos formativos y de interaccion comunitaria en
laComuna 8 desde las metodologias” que ha promovido el Activatorio cartogré-
fico permiten reflexionar sobre la ciudad como construccién social dindmica, en

2. Ver el libro Metodologias en Didlogo de Saberes para la Apropiacion del Territorio. Resul-
tado de la Investigacién Practicas de Comunicacion para la Movilizacién y el Cambio Social.
Didlogo con 2 colectivos de Comunicacion. Una investigacion realizada por Universidad de
Medellin, Corporacién Pasolini en Medellin y Corporacién para la Comunicacién Ciudad
Comuna con el apoyo de Colciencias. 2013, 2016. https://issuu.com/ciudadcomuna/docs/
cartillaweb_metodologias_en_dialogo
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la que coexisten multiples modos del sery existir que interpelan, reclaman el
derecho a habitar como practica politica para el reconocimiento y la inclusion.

Mostrar la cuidad como una construccién social que se va transformando desde
las necesidades y demandas de las poblaciones excluidas en medio de mlti-
ples conflictos: territoriales, sociales y armados. La cartograffa social establece
unvinculo que le permite a los actores comunitarios reafirmar su identidad con
el territorio y proponer acciones que dignifican sus derechos proponiendo for-
mas de resistencia que buscan la visibilizacion e inclusion de las comunidades,
teniendo como eje de la reivindicacion el derecho al habitar los territorios en los
que se han forjado sus procesos sociales.

Los talleres de cartografia han permitido el intercambios de experiencias en-
tre habitantes de los barrios El Pacifico, Altos de La Torre, Pinares de Oriente,
13 de Noviembre, Villatina La Torre y Villatina San Antonio (Cartografias rea-
lizadas en el 2015) y los barrios Villa Hermosa y Villatina parte central (Carto-
grafias realizadas en el afio 2016 ) permitiendo a los habitantes de estos ba-
rrios reconocer contextos, y aproximarse a las otras ciudades que coexisten en
el imaginario propio de ciudad, identificarse con otros habitantes excluidos
que resisten y reclaman el derecho a una vida digna en medio del avance y
la perpetracién de un modelo de ciudad que excluye y margina las periferias.

La cartografia social propone y construye una narrativa multimediatica que
nos permite reconocer y poner en circulacion relatos, vivencias, experiencias
organizativas, y construcciones de la memoria de los territorios excluidos de
la planificacién oficial, desde la integracion al mapa de memorias audiovi-
suales, visuales, orales que dan cuenta de la construccion histdrica de barrios
y sectores. La difusion de estos resultados en diversos formatos hace una
gran contribucion al proceso de dignificacion de las victimas y a la superacién
del desconocimiento y la indiferencia colectiva.

Heidy Cristina Gomez

Es una herramienta que ha pasado de ser un proceso de reflexion y pro-
duccién de conocimiento con y desde las personas, a convertirse en un

35



36

nes sobre territorio -

acto politico que busca la reivindicacion del territorio, que mds alla de lo
geografico, puede leerse desde distintas perspectivas como el cuerpo, la
memoria y la violencia, entre otras.

En este sentido, la representacién del territorio vivido, habitado y percibido tiene
mltiples formas de narrarse, estas van desde el texto, la imagen y los simbolos,
las cuales permiten que aflore un abanico de posibilidades para su interpretacion.

Al'igual que en el conocimiento cientifico, no es posible determinar una ver-
dad absoluta en relacién con el territorio, por el contrario, su riqueza esté en la
diversidad de significados. Por ello es relevante la interaccién social que se lo-
gray se promueve como estrategia para su construccion; de alli pueden surgir
multiples representaciones gréficas y simbélicas de lo que es el mundo real.

La cartografia social se expresa a través del mapa, el croquis, la maqueta
como herramienta para obtener informacién geografica. Sin embargo, pue-
de a su vez ser un dispositivo de memoria colectiva, de experiencia corporal,
sensitiva y politica. Y como mapa conserva la intencionalidad de transmitirun
mensaje el cual puede estar anclado a la interpretacion, a la confrontacién o
ala verificacién de una realidad dada. Sin duda la cartografia desafia el orden
metodoldgico y politico, pues no reconoce la realidad como algo que ya estd
dado, sino que por el contrario serd siempre susceptible de describir y narrar.

Si bien es cierto existen muchas formas de leer el espacio a partir de dispo-
sitivos tecnoldgicos, con los cuales a su vez se hace alarde de un criterio de
objetividad en tanto su cardcter cientifico, no es posible pasar poralto que las
divisiones geopoliticas tienen una perspectiva positivista nada humanista,
que, pese a que buscan expresar cierta neutralidad, en su inmensa mayoria
cumplen un cometido impositivo para leer el mundo, de manera que éste se
conciba de una manera tnica y lineal.

La cartografia social se apoya en enfoques de investigacion cualitativa como la
investigacién accion participacion en tanto promueve un ejercicio horizontal,
transformador y emancipatorio con las personas que la realizan, pero ademds
dialoga con los postulados filosoficos de la educacién popular en tanto incentiva
|alectura sociocritica del territorio como resistencia a los modelos dominantes. Se
apoya en el enfoque multidimensional y poblacional para entender desde dén-
de se construye, pero también las posibles dimensiones que en el convergen.
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En consecuencia, la cartografia social disrumpe con la lectura homogénea
y totalizante del territorio y de quienes lo habitan, pues la trayectoria de las
personas que lo trazan de manera imaginaria, textual o grafica, pone en evi-
dencia los contrastes que surgen de la lectura intersubjetiva del mismo a par-
tir del trabajo colaborativo participativo.

En la cartografia social, la comunidad es parte vital para su realizacion, pues
de esta interaccion se obtiene un conocimiento integral entendiendo todas
las variables que lo componen y permitiendo con ello la construccion de
cartas de navegacion para entenderlo, apropiarlo y reivindicarlo. Cartas de
navegacion que en un sentido mas técnico responderian a modelos de pla-
neacién social que no solo aportan a la pedagogizacion del territorio sino a
su proyeccién y reconocimiento.

Asociacion Probivir

Los territorios rurales son entramados de paisajes naturales y culturales, co-
nocimientos, sentires y practicas de las comunidades que los habitan. Son
espacios de arraigo para la conservacién y el Bien Vivir de las comunidades.

Nadie ama, cuida y defiende lo que no conoce y por tanto el primer desafio
es conocer lo mds posible el territorio que habitamos para redescubrir y re-
valorar su patrimonio natural y cultural, potenciar la identidad, el arraigo, su
conservacién y el Bien Vivir de las comunidades.

El territorio, del cual somos parte, es local y permite cosechar, procesar,
intercambiar, cocinar, construir la vivienda, sanarnos; también logra poner
ritmo propio a nuestras alegrias y tristezas, por ello, lo local es un princi-
pio ecologico, pues resulta anti econdmico y anti ecolégico, por ejemplo,
que los alimentos recorran grandes distancias como sucede ahora en la
globalizacidn del mercado.

La parcela es el territorio inmediato, como aquello sobre lo que tiene control
y donde sucede el quehacer cotidiano las familias rurales. Se trata del espacio
familiar donde se integran saberes y haceres (saber hacer) en pro del bien
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vivir, donde se integran dindmicamente el agua, el suelo, los micro organis-
mos, las plantas alimentarias, condimentarias y medicinales, los drboles, los
parches de bosque, la fauna doméstica y silvestre, el climay sus ciclos.

En Idgica con lo anterior, la conservacién y uso sostenible del territorio arti-
cula con practicas agricolas y ganaderas para la autonomia alimentaria de
las familias. El alimento nos recuerda que somos parte de la naturaleza. El
alimento procede de |a naturaleza a través de la tierra, a través de nosotros se
convierte en cultura y después regresa de nuevo a la naturaleza que es terri-
torio. De ahi que la aspiracién consiste en reincorporar la agricultura campe-
sina organica y ecoldgica en la vida de las familias.

Aeste propésito son importantes los aportes del enfoque de crianza reciproca
de los pueblos originarios de los Andes. Esta forma de ver la vida se rige por
varios principios como:

-Todo en la naturaleza tiene que ver con la vida de todos

- El respeto por todos los seres de |la madre tierra (rios, piedras, cerros,
fauna, plantas...)

- La equivalencia: la persona humana esta al mismo nivel que las demds
forma de vida

-En la chacra o parcela se busca la convivencia de una gran diversidad de
especies y semillas

- La crianza reciproca: "asi como nosotros criamos los cultivos y ganados en
familias, asi ellos nos crian a nosotros”

- La chacra es el espacio donde se crian todas las formas de vida silvestres
y domesticadas y los animales silvestres también cultivan y todos deben
contribuir a la regeneracién de la madre tierra cuidandose entre si como
una gran familia

- La reciprocidad: el gusto de dary de criar con carifio

El Bien Vivir es un acto de soberania existencial en un territorio concreto, esto
implica ejercer soberania territorial para hacer posible el enraizamiento y “flo-
recimiento” de la vida en este. Implica también el cuidado y defensa de los
bienes comunes, como: el paisaje -que cada vez toma mas importancia no solo
para el uso del ecoturismoy turismo rural campesino, sino como parte del bien
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vivir de las familias locales-; los pdramos y fuentes de agua que son ecosiste-
mas vitales y estratégicos para los sistemas de vida; los bosques alto andinos,
el clima, las semillas campesinas, criollas y nativas que en su gran diversidad
de formas, sabores, colores, nutrientes y capacidad de adaptacion y todo el
conocimiento ancestral asociado a ellas, aseguran la autonomia alimentaria y
el disfrute de la comida y que son patrimonio de los pueblos agricolas.

Implica también la resistencia frente a la mineria depredadora, los agro-t6-
xicos y las semillas transgénicas. Finalmente, la relacién con el patrimonio
natural del territorio y el Bien vivir nos plantea ahora alguna forma de retri-
bucién ciudadana e institucional por los servicios ambientales de los agro y
ecosistemas presentes gracias al esfuerzo ancestral de conservacién que han
hecho las comunidades locales.

Elementos de infraestructura, como vias carreteables y caminos, centros de en-
cuentro, escuelas que también son bienes comunes. Frente a este patrimonio
también se requiere una dindmica de cuidado y defensa para ejercer soberania.

En cuanto a patrimonio cultural, es igualmente importante reconocer, re-
valorar y mantener el patrimonio material que tiene que ver con los luga-
res, monumentos, la vivienda, los vestidos, asi tanto como el patrimonio
inmaterial, relacionado con el canto, la danza, la copla, los cuentos, etc.. El
saber hacer, la agricultura y la culinaria son importantes como patrimonio
y como elementos que aportan a la cultura, los alimentos, la diversidad y la
reproduccién de la vida.

Viviana Ospina Otavo

Pensar en el cardcter emancipatorio de la construccién de conocimientos so-
bre los territorios, lleva sin duda alguna a reflexionar sobre las discusiones
que se han dado en torno a las geografias disidentes, y, por tanto, a la visién
critica de las relaciones entre poder, conocimiento y espacio.

Inicialmente, podemos partir de dilucidar los discursos que han fundamen-
tado y definido el campo de las geografias disidentes, que retoma Zusman
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(2002), entreviendo los postulados de autores como: James Blaut (1979), que
ofrece una visién no neutral del conocimiento geografico y de una realidad
que deja de lado el conformismo capitalista, para defender los intereses de las
diferentes clases, en especial la trabajadora y la oprimida; Alison Blunty Jane
Wills (2000) que aluden a un pensamiento geografico politicamente compro-
metido con la subversién de las relaciones de podery opresion; y Noel Castree
(2000) que reconoce como las geografias de izquierda ponen de manifiesto la
reflexividad, la praxis critica, el empoderamiento y la emancipacién.

Ampliando esta mirada, también aparece Abel Albet (2002), cuyo pensamien-
to geografico se ha enfocado a la intervencién y ordenacion del territorio, argu-
mentando como el discurso innovador y movilizador de la geografia se ha ido
institucionalizando por el poder, por el sistema, por la misma estructura aca-
démica, imponiéndose un estereotipo de geografias acriticas, manipulables y
manipuladas. Se infiere que, para este autor, ser disidente es “salir a cuestio-
nar constantemente los estereotipos que las estructuras de poder, el sistema
politico-econémico o el stablishment académico imponen desde fuera, y que
se asumen comodamente desde dentro” (Mendizabal et. al., 2002, p. 193).

Por otro lado, Josepa Bru (2002) establece relaciones entre la disidencia y la
transdisciplinariedad, afirmando que el salirse de la ortodoxia, que el apar-
tarse por no ver las cosas del modo que parece aceptar la mayoria, implica la
busqueda y apertura hacia otras disciplinas, la disolucion de fronteras entre
las mismas, para en dltimas, situarse y tratar de entender mas alld de los
propios intereses. Este planteamiento, como lo sefiala Bru, lleva a entender
|a disidencia en un doble sentido: como conflicto y separacion, es decir, con-
flicto de opiniones, intereses y sentimientos, y separacién de la doctrina y
del adoctrinamiento; en esta ldgica, el disidente ‘sale’y ese salirimplica ir al
encuentro de lo transdisciplinario.

En este campo, también se sefialan los aportes de Segrelles (2002), que
sostienen que una auténtica disidencia se encuentra en aquellos y aquellas
que proyectan su creatividad en el mundo, que nutren sus aprendizajes y
conocimientos inspirdndose en la realidad cambiante, que no estereotipan,
que buscan una disciplina atil que no esté al servicio del poder.

Més que argumentar si las geografias disidentes son alternativas y no he-
gemonicas, hablar de estas remite a un tipo de practica critica y de contesta-
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cién, relacionada con los distintos poderes que permean la sociedad; hablar
de geografias disidentes lleva a “plantear que la relacién entre poder y co-
nocimiento es subvertida a partir del establecimiento de un vinculo entre
practicas y saberes sobre el espacio, y en esta medida ese vinculo puede ser
pensado o servir a fines emancipatorios” (Zusman, 2002, p. 25).

Respecto a esto, ha de considerarse que el situarse en las geografias disiden-
tes parte de reconocer esa ruptura con las posturas ortodoxas y hegeménicas;
apostandole a la construccién de conocimientos alternativos, que pongan a
conversar las diferentes disciplinas y perspectivas, que cuestionen constante-
mente los estereotipos y desnaturalicen las relaciones de poder.

La disidencia también demanda activistas reflexivos que se involucren en las
situaciones de marginacion, injusticia y reivindicacién, dejando de lado, las
exigencias de productividad normadas, los protocolos establecidos, las prio-
ridades de investigacion en manos del mercado. Es casi evidente que se pone
en juego, la construccion de conocimientos que promuevan el desarrollo de
posturas reflexivas dentro de las disciplinas y que se vinculen a procesos so-
ciales desde un compromiso ético y politico.

Asi mismo, la construccidn de una postura disidente, de un conocimiento cri-
tico, debe favorecer el didlogo desde y entre diferentes visiones, que a su vez
sean creadas y recreadas en diferentes espacios y contextos, para que lo que
se diga y se haga colectivamente, se potencie.

Pensar en geografias disidentes, reflexionarlas, cuestionarlas, implica tener
en cuenta el cardcter interdisciplinar y comprometido de la produccion de co-
nocimientos, evidenciando no sélo las relaciones de poder que se camuflan,
sino promoviendo espacios de resistencia que se constituyan en un desafio a
esas logicas de sometimiento.
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Luchas
contra e
extractivismo

Red de Accion Frente al
Extractivismo

Son las distintas experiencias de
reexistencia frente a un sistema
que solo ve a los territorios, a quie-
nes los habitan y sus saberes como
simples mercancias o como cosas
para ser sacrificadas en aras del lu-
cro. Estas luchas, pequefias y gran-
des, que comienzan algunas veces
por familias, grupos de amigos o
en escuelas; se reconoce que poco a
poco se convierten en movimientos
que superan las fronteras naciona-
les; son todas hilos de tejidos rebel-
des, llenos de "digna rabia" y creati-
vidad, que buscan deconstruir otras
formas de relacionarnos con nues-
tros cuerpos, con nuestros suefios.
Estas luchas también son al interior
de los colectivos, que necesitan
también actuar y reflexionar contra
el patriarcado, el colonialismo y el
racismo que llevamos dentro.

s sobre territorio -

Memoria

ambiental
Fundacion Proterra

La memoria ambiental es un en-
foque metodoldgico y pedagdgico
que permite historizar la relacion
entre los miembros de una comu-
nidad y los ecosistemas naturales
que les rodean para reconstruir co-
lectivamente la memoria de los te-
rritorios, la memoria de los rios, de
las lagunas, de las montafias, de los
bosques, de los caminos andados y
de los lugares habitados, compren-
diendo que la naturaleza esta viva
y que nuestras historias se entrecru-
zany se tejen con la suya.

La reconstruccion de la memoria
ambiental permite fortalecer los
procesos de defensa del territorio
emprendidos por las comunidades;
reconocer y visibilizar los dafios que
ha sufrido el medio ambiente en el
contexto del conflicto armado; cono-
cer las estrategias que han emplea-
do histéricamente las comunidades
para permanecer en el territorio
estableciendo una relacién distinta
con los ecosistemas y con ello, resta-
blecer los vinculos de los modos de
vida en relacién con la naturaleza.

Igualmente, el ejercicio de recons-
truirla memoria ambiental le asigna
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a los recuerdos colectivos y compar-
tidos un cardcter constructivo y peda-
gégico en relacién al presente y a las
apuestas de futuro de las comunida-
des. Es entonces en el pasado, en las
historias y la palabra de las abuelas
y los abuelos, que decidimos valorar
los saberes tradicionales como gufas
para nuestro andar. Porque en el pa-

ento polifonico -

sado, también estd el futuro sonado.
Nifias y nifios, jévenes y adultos nos
encontramos en la palabra y a través
de ella aprendemos el valor de los
saberes y los suefios de cada uno.
Juntos, reconocemos que el territo-
rio se construye a partir de lo que
hacemos, lo que sentimos y lo que
trabajamos a diario.

Minga territorial

Corporacion Tierra Libre

Es una tradicién ancestral de los pueblos indigenas, que busca exaltar el
trabajo colectivo y voluntario, con fines sociales y comunitarios. La minga o
minka en quechua, nos recuerda la importancia de realizar un trabajo com-
partidoy por el bien comdn, “laimportancia de la minga radica en el valor
actitudinal del evento, ya que, ante la convocatoria de los lideres, la
gran mayoria de la poblacién acudia al llamado, se movilizaba y orga-
nizaba de tal manera, que el esfuerzo fisico que la minga representaba,
se convertia en una verdadera celebracién de vida, de amor, en una au-
téntica fiesta” (Nota de prensa: somos minga, 2008)’.

El trabajo colectivo es uno de los elementos centrales del método poli-
tico-pedagdgico de muchas organizaciones y movimientos sociales en
Colombia, que, en nombre de la minga, buscan recuperar las practicas
ancestrales y comunitarias de los pueblos, en donde de manera cons-
ciente, se asume un compromiso de corresponsabilidad, no solo con las
personas involucradas, sino con la accién misma, que es producto de la
planeacién y proyeccién.

3. Extraido de https://www.cronicadelquindio.com/opinion/opinion/somos-minga: ~text
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En esta, cada persona es importante, pues no se asumen rasgos jerarquicos ni de
imposicion, sino como hdbito propio, donde cada sujeto juega un papel funda-
mental para garantizar el desarrollo de la accion minguera, por lo cual los roles
que se establecen se basan en principios de apoyo mutuo, solidaridad y respeto.

Asi mismo, la minga como accién colectiva por un objetivo comun, se ali-
menta de expresiones, simbologias y herramientas, que son necesarias, para
hacer de esta apuesta colectiva, un escenario de encuentro, diélogo y sobre
todo de aprendizaje. Resulta importante pensar en las condiciones necesa-
rias para realizar el trabajo colectivo, lo que implica pensar més alla de la
accion concreta, y darle valor y sentido a otros elementos fundamentales para
su realizacién. Entre estos elementos estd la alimentacién que es esencial
para el buen desempefio de cualquier labor fisica e intelectual, y que ademas
se convierte en la posibilidad de encuentro y didlogo, tanto en el momento
de la preparacion de los alimentos, como en el compartir de los mismos.

Vale la pena sefialar, que cuando hablamos de Minga territorial, nos compro-
metemos necesariamente al conocimiento y re-conocimiento del territorio
en su integralidad, por lo cual es comin que la préctica de la minga implique
la rememoracion, la exaltacion de la identidad, el intercambio de experien-
cias y una evocacion de la memoria territorial.

econdmicas y politicas que se de-
sarrollan en un espacio fisico y sim-
bdlico. Asi mismo, se establecen la
identidad cultural, la accién colecti-
va, la memoria ancestral, el conoci-
miento, el arraigo, las practicas y el
aprendizaje continuo entre los seres

Fundacion Proterra

Territorio biodiverso es el escena-

rio en el que se crea y reproduce la
vida. No sélo comprende el lugar
que caminamos o los limites de un
mapa, también es una construccién
multidimensional de encuentros
diversos, que resulta de interaccio-
nes bioldgicas, sociales, culturales,

humanos y la naturaleza.

Adicionalmente, un territorio biodi-
verso no sélo comprende una vision
antropocéntrica, sino que también
contempla las diferentes expresio-
nes bioldgicas que interacttian en
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ciertas temporalidades, espacialida-
desy con las distintas formas de vida
que cohabitan entre si.

Se reconoce que el territorio tiene
memoria colectiva, que incluye to-
das nuestras historias y las de nues-
tros pasados, conflictos, culturas,
suefios, encuentros y desencuen-
tros, entendiendo que la naturaleza
estd viva y que nuestras historias se
cruzan con la de ella.

Finalmente, por la gran diversidad
cultural que poseemos en Colombia,
resaltamos la importancia de enten-
der este concepto segun el lugar de
enunciacion y las experiencias de
cada pueblo, contexto y comunidad,
es decir, que su definicién debe ser
de manera colectiva de acuerdo a
la memoria social-ambiental y a las
multiples formas de conocimientos.

Corporaciéon Atabanza

Apropiacion de los diferentes territo-
ri0s que nos componen como Sseres
en el mundo, através de los cuales es
posible reconocernos desde lo parti-
cular a lo general y viceversa, a fin
de replantear esas acciones y pensa-
mientos nocivos que nos circundan,

nto polifdnico -

pero también reafirmar aquellas
apuestas personales y colectivas que
nos permiten crear colectivamente y
que se convierten en una base fun-
damental para evolucionar como se-
res humanos con sentido.

Cuando se habla de territorio, muchas
veces nos enfocamos en el espacio
tangible que habitamos como seres,
pero no somos plenamente conscien-
tes de que existen otros territorios
que nos construyen continuamente y
que nos permiten auto exploramos y
generar nuevos canales de conexion
para mejorar nuestra vida. Por tal ra-
z6n desde Atabanza, consideramos
relevante reconocer los siguientes:

- Primer territorio: El indivi-
duo. Este territorio estd centrado
en nuestros sentires, pensares,
creencias, practicas religiosas o
espirituales, la forma en que con-
cebimos nuestro cuerpo, la forma
en que nos relacionamos con el
otro y lo que evocamos y proyec-
tamos en nuestra vida.

- Segundo territorio: Familia. Es
un territorio desde el cual pode-
mos evaluar qué es importante
reafirmar o desaprender partien-
do de la construccién de pensa-
miento y accién que se ha tejido
a lo largo de la vida, al interior
de nuestro hogar, y, por tanto,
la forma en que ha influencia-
do positiva 0 negativamente en
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nuestro ser y en la relacion con ria, la conservacion ambiental y la
los demads. convivencia con las deméds espe-

- Tercer territorio: Comunidad. cies que lo habitan.

Este territorio nos permite reco-
nocer cdmo asumimos la soli-
daridad, el trabajo colectivo y la
proyeccion comunitaria.

Se comprende entonces que habi-
tamos territorios diversos y por ello
es posible generar nuevas ldgicas
de pensamientos y acciones mds
- Cuarto territorio: Espacio fisico  holisticas, que vayan definiendo y
que habitamos. Aqui es relevante  proyectando canales para el desarro-
evaluarqué hemosaportado para  Ilo de un vivir realmente consiente,
mantenerlo vivo, desde lamemo-  consecuente y propositivo.

Clara Lucia Grisales Montoya

Partimos del territorio como espacio socialmente construido. El escenario estruc-
tural del sujeto social. El territorio es un espacio que se construye en relacion con
el otro. Se materializa en una imagen, en un juego de operaciones simbdlicas.

La visién cultural del territorio, es lo que los ecologistas podrian considerar
una visién antropocéntrica del espacio, lo cual tiene sentido si se tiene en
cuenta que un territorio es el nicho particular de una especie cuyo control se
ejerce desde sus mecanismos adaptativos, y el nuestro es la cultura, por de-
mas esta entonces reconocer en el espacio un acento propio en un concepto
que nos llena de contenido para establecer nuestra presencia, con lo cual el
cuerpo no podria estar ausente de este sentido, determinando la manera de
ocupar, y con ello significar la realidad que se encuentra en el tiempo como
contenido vital del espacio, porque no es posible encontrar en el territorio
una ubicacién sin presencia encarnada, es decir un gerundio que se estable-
ce como condicidn de su existencia.

Durante la evolucién de este concepto hemos encontrado una supremacia
del espacio como su casi Gnico soporte de constitucién. La hegemonia es-
pacial ha puesto en ello abundancia, y ha sido esta manera de establecer
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relacion, la que determina su narracion, una manera de comprender nuestro
devenir, la practica solvente del estar, por tanto de contenido epistemoldgico,
no requiere lenguajes primigenios del ser como cosa en s, sino la determi-
nacién que lo hace presente, que lo revela y en todo caso le da sentido para
formularlo como una realidad que no resulta homogénea, ni mucho menos
universal, por el contrario, adquiere la impronta de cada cultura, el acento de
cada representacion que le da forma.

Y para llegar a esta relacién no es posible partir de una realidad distinta a la
que precisamos en primera persona, el cuerpo, un contenido habitado, ocu-
pado, poblado de memorias, al que le damos sentido desde la relacién tiem-
po-espacio que nos circunscribe a un determinado grupo humano, donde se
comparten relaciones de sentido y formas culturales, a la manera como se
entiende el concepto de corporeidad, mds alla de lo orgénico o esquematico
de la forma, una manera significativa de ser, para poner en dialogo nuestros
cuerpos y de esta forma ayudarnos a recrear el sentido que hemos ido cons-
tituyendo a través de la cultura, por tanto refuerza la accion educativa para
problematizar nuestra propia construccién como sujetos y de esta manera
asumir la responsabilidad de ser a través de comprender.

La necesidad de desnaturalizar el mundo de la vida, es ir profundizando en
los aspectos de nuestro cuerpo y las maneras cémo se ha ido configurando
la imagen que hoy tenemos del cuerpo humano. Entender que si bien su
estructura es un hecho bioldgico, es también el resultado de habitarnos cul-
turalmente, por tanto su sustrato es orgdnico y su sentido es cultural. Implica
todo ello comprender la conformacién del sujeto, una entidad cultural en
su relato y una ocupacion territorial en toda su forma, que no viene autode-
terminada, sino que su papel es construirse, y en ello la educacién tiene un
rol fundamental para emancipar aquellos patrones deterministas que dan
origen a las asimetrias.

El cuerpo enlasilla, el cuerpo atento, el cuerpo ritmico, el cuerpo en presen-
te, no son solo imagenes metaféricas que llenan el espacio, son su narrativa
y por tanto son territorio. Lo primero es aclarar que el cuerpo no es un ocupa
del territorio, es territorio en si mismo, y metaféricamente podriamos sefa-
lar que es una geografia de principio a fin en accidentes configurados por
su morfologia que goza de relieves, socavones, mesetas, un etcétera infinito
que acude a la memoria para recorrer el paisaje significativo de lo que hace
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presencia en el relato de lo que somos, un espacio que se activa por el re-
lacionamiento, un resultado evolucionado por la memoria trascendente de
cada 6rgano para habilitarse y sentirse en didlogo permanente con la natu-
raleza, sintiendo, para comprometerse con una figura que al final de cuentas
es el resultado de lo conquistado en la mudanza de la accion simbélica con
la que lo humano presume de fortaleza ante la naturaleza, aunque ello sea
la expresién recurrente de que no podemos acceder a natura porque nos
nubla la densidad del simbolo.

Ya no es pues, el territorio como dato universalizado a través del pensamien-
to cientifico, sino una forma subjetivada de la relacion establecida.

Andrés Garcia Sanchez

Actualmente, en distintos lugares del mundo y, particularmente en América
Latina, los significados y usos de las categorias territorio y cartografia han
dejado de ser monopolizados por el Estado y los conocimientos de expertos
o cientificos. La idea del territorio comprendido como el espacio de la sobera-
niay el control de las fronteras internas y externas por parte del Estado ha ido
transforméndose para dar cabida, en el contexto de una serie de transforma-
ciones constitucionales, del reconocimiento de derechos culturales y una no-
vedosa agenda global de conservacién de la biodiversidad, a otras perspec-
tivas simbdlicas, subjetivas y politicas que configuran diversas identidades
colectivas, como en el caso de Colombia, por parte de campesinos, indigenas
y afrodescendientes, las cuales sustentan mdltiples formas de apropiacion
simbélica y material que hacen del territorio un espacio apropiado y vivi-
do. En ese sentido, cada sociedad produce narrativas, practicas y memorias
acerca del territorio vinculando sus especificidades histéricas, de clase social,
género, generacion y etnia, por lo tanto, los grupos sociales y los territorios
son interdependientes, se configuran reciproca y dialécticamente a través del
tiempo y de multiples dimensiones.

El territorio entonces es el producto de procesos histéricos cambiantes y de
relaciones de poder que confronta distintas fuerzas sociales, politicas, econé-
micas, culturales, ecoldgicas y tecnoldgicas, por tanto, es dindmico y escapa



- Minga de pensamiento polifénico -

a definiciones normativas y del sentido comiin que lo conciben como espa-
cio geografico estatico, autocontenido y naturalizado en relacién con ciertas
identidades. Aunque en principio el territorio como espacio producido so-
cialmente representa los proyectos de vida colectiva de comunidades locales
campesinas, indigenas, afrodescendientes y en contextos urbanos, se vincula
escalarmente con otras formas de produccién espacial como son las regiones,
las fronteras, los paisajes, los cuerpos y las ciudades.

La produccion de cartografias por parte del Estado moderno ha buscado apro-
piar recursos, administrar territorios y controlar poblaciones, reproduciendo
relaciones coloniales de poder y de saber que por mucho tiempo relegaron
la diversidad de conocimientos territoriales encarnados en los distintos gru-
pos sociales y culturales que representan la nacién. Es precisamente en el
marco de estas disputas clasificatorias que confrontan al Estado, el capitalis-
mo y la sociedad representada en distintos movimientos sociales, donde la
denominada cartografia social emerge como una forma de percepcion del
espacio y del territorio en particular, y como una estrategia interdisciplinary
de didlogo de saberes para la defensa de derechos sociales y territoriales,
inicialmente en contextos rurales y, posteriormente, en dmbitos urbanos, de-
safiando criticamente la autoridad de los mapas oficiales.

En Latinoamérica se identifican distintas expresiones para referir estas for-
mas de produccidn de conocimiento territorial -y socioespacial- como car-
tografias sociales, cartografias participativas, mapas mentales, planos
vivos, nueva cartografia social, mapas parlantes, etnocartografias y/o
contramapas. En el caso colombiano, las experiencias de cartografia social
se han inspirado en los postulados éticos, politicos y metodoldgicos de la
Investigacién Accion Participativa, y pueden ser comprendidas como herra-
mientas para la accion politica en defensa de las territorialidades de distintos
grupos sociales, el fortalecimiento de identidades colectivas y la construccion
de memorias campesinas, étnicas, urbanas y ambientales.

Desde los procesos de movilizacién social y politica desplegados en la rura-
lidad y las ciudades, la intensa produccion de cartografias sociales da cuenta
de novedosas dindmicas de defensa de modos de vida particulares, asi como
de la configuracion de identidades colectivas que no son cerradas o estaticas,
sino que, por el contrario, son contingentes y dindmicas. Sin embargo, es
necesario advertir que los procesos y practicas de cartografia social encarnan
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una serie de limites o efectos paraddjicos que reproducen una serie de con-
flictos, exclusiones y antagonismos entre quienes recurren a ellas.

En Colombia tras el reconocimiento de novedosos derechos culturales y te-
rritoriales consignados en la Constitucién Politica de 1991, paraddjicamente,
|a aplicacién de las politicas del multiculturalismo ha reproducido una serie
de imaginarios geopoliticos que espacializan la diferencia, principalmente
étnica, en la ruralidad distante y riberefia del pais, limitando con ello el acce-
so y goce efectivo de derechos diferenciales de indigenas y afrocolombianos
particularmente en los contextos urbanos. La produccién de otras territoriali-
dades y la actualizacién de las identidades colectivas mas alla de los resguar-
dos y titulos colectivos localizados en las selvas y los rios, da cuenta de nuevas
imaginaciones espaciales y de una movilizacién politica que confronta la de-
finicién esencialista que desde el estado y sectores econdmicos vincula a los
grupos étnicos con territorialidades prefiguradas y estaticas en la ruralidad,
particularmente de la costa pacifica.

Finalizando la segunda década del siglo XXI, las nociones de territorio y carto-
graffa social son polisémicas, los usos sociales, politicos y econémicos que de
ellas se hace responden a miltiples interés y poderes, confrontan a diversos
actores sociales, instituciones gubernamentales y agentes econémicos porque
su utilizacién da cuenta de distintas y antagdnicas maneras de comprender la
vida, el espacio, los conocimientos, la naturaleza y el futuro como sociedad.

Territorios y
territorialidades

Gladys Lucia Acosta Valencia

Definir el significado o contenido semdntico del territorio puede parecer
una tarea sencilla, pero no lo es. Lo primero es reconocer desde dénde se
ha pensado y, por tanto, desde que lugar epistémico se intenta delimitar su
significacion. Lo segundo es reconocer los sentidos que pueblan el término,
en la pluralidad de contextos experienciales, donde este se enuncia y se
construye colectiva y discursivamente. Se trata, pues, de dos escenarios, el
epistémico y el experiencial. Este tltimo se orienta a precisar el conjunto
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de interpretaciones que, una colectividad, comunidad o sociedad, le con-
fieren al territorio en un momento histérico determinado; segtn el tipo de
vivencias, de practicas, de experiencias, de sentires y de ritualidades que se
vinculan con un determinado y especifico espacio vivido.

El territorio desde los campos disciplinares

La geografia” es, por derecho propio, la ciencia que se ha ocupado de de-
limitar el concepto de territorio e incluso de diferenciarlo de otros con los
que se suele relacionar, entre ellos espacio y lugar. Tal y como lo afirma
Benedetti (2011) para la geografia clasica, con un enfoque naturalista, el
territorio se entiende en un sentido absoluto, como un soporte natural para
la vida del hombre, un contenedor de objetos, sujetos y materia inerte. En
este contexto y en relacién con el Estado, el territorio aparece como la por-
cién de la superficie terrestre desde dénde se ejerce el poder y el ejercicio
soberano de una nacién.

Para la geografia humanista, la nocién de territorio se complejiza, a pesar
de que se sigue manteniendo el énfasis en el control que ejerce el Estado,
aparece una consideracion importante, el territorio como una entidad ma-
terial y concreta, producto de la expresién de caracteristicas de los grupos
humanos o como fendmeno pisco-somatico de una comunidad. Adicional a
esto, se reconoce el caracter multidimensional del territorio. En la linea del
enfoque critico, el territorio se concibe en interaccién con la naturalezay con
lo social. De hecho, se habla del territorio usado para aludir a un cuadro de
vida hibrido de materialidad y de vida social.

La teoria critica decolonial® ofrece un giro epistémico en la nocién de te-
rritorio. En esta perspectiva, se rompe con la linealidad del concepto y, en
su lugar se plantean multiples temporalidades que conforman los lugares.
De este modo, el territorio es un espacio apropiado donde se constituyen

4. Documento de referencia: Souto, P. (Coordinadora) (2011). Territorio, lugar, paisaje, practi-
cas y conceptos basicos en geografia. Editorial de la Facultad de Filosofia y Letras de la univer-
sidad de Buenos Aires. Benedetti, A. Cap. 1 Benedetti, A. Territorio concepto integrador de la
geografia contemporanea.

5. Documento de referencia: Porto-Gongalves, Carlos W.(2009). De saberes y territorios: diver-
sidad y emancipacion a partir de la experiencia latinoamericana. Polis, V. 8 N. 22.
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las territorialidades que configuran procesos sociales de territorializacién.
En su condicién de espacio apropiado, el territorio tiende a naturalizar re-
laciones sociales de poder, puesto que, éste se hace refugio donde cada
cual se siente en casa, pero en una sociedad dividida. Esto obliga a pensar,
procesos de desnaturalizacién que permitan problematizar fronteras para
generar crisis de hegemonia.

El paradigma del Buen vivir’. Este paradigma define al territorio en compa-
racion y por contraste con el paradigma del modelo de desarrollo capitalista.
De este modo, mientras en el paradigma capitalista, el territorio es un recurso
que los humanos explotan para generar riqueza y "desarrollo”; en el paradig-
ma del Buen Vivir, el territorio es considerado como la Madre Tierra. La natu-
raleza, Pacha Mama en la cosmovisién indigena, se concibe como “sujeto de
derecho”. Esto implica, por un lado, nuevas concepciones temporales y terri-
toriales que exigen la comprensién de ecosistemas y ciclos de vida; por otro
lado, un nuevo sistema de representaciones que incluye referentes como la
restauracion y la reparacion. Es asi como en el campo juridico se puede es-
tablecer la diferencia entre una justicia ambiental y una justicia ecoldgica;
mientras la primera se piensa en relacién con los seres humanos; la segunda
incluye a todos los seres vivientes y sintientes.

Por dltimo, en perspectivas antropolégica’ y es importante delimitar y dife-
renciar de territorio, tres conceptos con los que se suele relacionar e incluso
asimilar. Ellos son: paisaje, lugar y espacio. El Paisaje se entiende, por un
lado, el conjunto de relaciones entre personas y lugares; por otro lado, la per-
cepcion visual del territorio y su representacidn estética. En América Latina, el
territorio se entiende como motor de demandas colectivas, particularmente
de los pueblos indigenas; asi como las relaciones simbdlicas y materiales de
una sociedad con el espacio tierra. El espacio constituye la potencialidad,
mientras el lugar define la actualizacién de esa potencialidad.

6. Documento de referencia. Carrasco, Morita &Ramirez, Silvina. (2015). «Somos un pueblo,
precisamos un territorio porque alli es donde se da la vida indigena; sin territorio no hay iden-
tidad como pueblox. Buen vivir en Argentina. Rev. pueblos y fronteras, Vol.10 No.19

7. Documento de referencia: Ellison, N, & Martinez, M (2009). Introduccion. Paisaje, espacio y
territorio. Reelaboraciones simbélicas y reconstrucciones identitarias en américa latina.
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El territorio desde y para los buenos vivires

En lo que respecta al significado del término territorio en contextos situados,
tomamos como lugares de enunciacién los colectivos y organizaciones’ que,
pese a sus diferencias, comparten los principios éticos, politicos y filosoficos
del Buen Vivir, sin perder sus propias finalidades y sus principios de base.
Para estos colectivos, el territorio se reconoce como: espacio de proteccion,
de encuentro, del compartir, del deliberary de la accidn colectiva. Territo-
rio es enraizamiento, espacio para el auto y el mutuo cuidado; eje de accién,
de reflexion y del sentir individual y colectivo. El territorio es la tierra y todos
los elementos comunes (semilla, agua, alimentos, bosques) que son patri-
monio natural y cultural; tierra para sembrar el alimento, elemento prima-
rio para encender el fogdn y con él la conservacién de la vida en familia, en
comunidad. El cuerpo es territorio como lo es también la organizacion; son
territorios de luchas, de tensiones, de sentires, de placeres, de suefios. Una
vision dialéctica y multidimensional del territorio nos permite reconocerlo
como espacio que potencia esos lugares refugio donde estamos siendo, pen-
sando y sintiendo en sintonia con la naturaleza y con el universo.

Apropiacién del territorio: Territorialidades

En el trabajo sobre territorio y territorialidades, Giménez’ reconoce el terri-
torio como una construccion social y cultural que resulta de mdltiples apro-
piaciones o territorialidades. Es asi como, el concepto de territorialidad
se nutre de cultura, memoria y procesos sociales, no exentos de tensiones
y conflictos. Bajo esta comprensidn, el autor diferencia lo que denomina te-
rritorialidad ajena (aquella que define el Estado o los grupos de poder) de
la territorialidad propia que es construida por los grupos subalternos en el
marco de sus relaciones e interacciones en y con el territorio. Asf las cosas, un
territorio no solo se ocupa o se habita, un territorio se siente, se interviene, se
significa; se construye con uno, con otros y con nosotros. Todo ello configura

8. Proterra y Tierra Libre (Bogotd); Probivir y Atabanza (Boyacd); Ciudad Comuna y RAFE
(Medellin).

9. Giménez, G. (999). Territorio, cultura e identidades. La region sociocultural. Estudios sobre
las culturas contemporéaneas Epoca Il. Vol. V. No.9, Colima. Pag. 25-57 Disponible en: http://
www.culturascontemporaneas.com/contenidos/region_socio_cultural.pdf
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|a territorialidad propia, la misma que estd en relacién con la construccion de
identidades y la constitucién de subjetividades.

Por ello, como lo sostiene Acosta” (2016) la territorialidad pone en vinculo
el territorio con: la Cultura (normas, valores, creencias compartidas), la me-
moria (el pasado, lo construido por generaciones y que merece ser preser-
vado, pero también actualizado) la experiencia y practicas cotidianas (nos
pone frente al presente, frente a las practicas que dan sentido y direccidn
a las acciones) y la utopia (potencialidad del presente para vislumbrar el
rumbo que trazan nuestros suefios, nuestras aspiraciones y que se edifican
con el impulso que provee la conciencia del momento histdrico). Asimismo,
el andlisis de la territorialidad compromete cuatro dimensiones: el ser y el
estar (identidad, pertenencia y permanencia), el hacer (acciones y practicas
intersubjetivas); El vincular (ser, estar y hacer con); el representar (formas
de nombrary de significar) y el sentir (sentimientos, emociones y pasiones).

Territorialidades para los buenos vivires

Tal y como lo enunciamos en otro lugar, los bueno vivires se erigen en los
principios del Buen Vivir, sin embargo, entendemos que, aun teniendo esas
coincidencias valdricas, éticas y politicas; cada colectivo construye un modo de
actualizar esos principios en consonancias con sus propias apuestas y estilos de
vida, principios filosdficos, ticos, estéticos y politicos. Es asi como se reconocen
tres ejes que, los colectivo asocian con el buen viviry el territorio, ellos son: Ma-
dre tierra, juntanza e identidades. Sin embargo, cada colectivo construye
su propia territorialidad, tal y como se representan en el siguiente esquema.

10. Acosta, G.L (2016). Subjetividades y territorialidades: un analisis de tres documentales
sociales participativos de Ciudad Comuna. En: Acosta, G.L; Pinto, M. C & Tapias, C. Didlogo de
saberes: Colectivos y Academia. Medellin, Sello Editorial Universidad de Medellin. Capitulo 3.
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Esta construccion es asumida como

CO m u m | Ca C‘ O/ ﬂ sindnimo de encuentro, propiciando

la convivencia, la circulacion de sa-

CO m U ﬂ ‘J[a H a beres y reflexiones entre territorios,

lo que permite el fortalecimiento de
Corporacion Atabanza  yincylos. Asf mismo es expresion sim-
bdlica, pues motiva al tejido de con-
cepciones en comuin sobre la vida, el
territorio, los derechos, la ciudad y el
campo, forjandose como un medio
de recuperacion de memoria, liber-
tad de expresién, resistencia a las 16-
gicas de dominacién y exclusion y por
tanto a la cocreacion de un buen vivir.

Canal de construccion colectiva,
en el que se documenta lo que
sucede en la cotidianidad de las
comunidades, resignificando sus
apuestas desde la visibilizacién de
actores sociales y por tanto desde
la misma vida comunitaria.

Comunicacion Comunitaria
Corporacion Ciudad Comuna

La reflexion sobre el territorio es un factor que determina y orienta los pro-
cesos de comunicacion en el contexto actual de la ciudad de Medellin, y son
precisamente las construcciones que vinculan el territorio a las comunidades
las que permiten que se construya el sentido social y comunitario de las pro-
puestas de comunicacién. Sin embargo, es vélido y oportuno preguntarnos:
¢las experiencias de formacion y de construccion del saber con la participa-
cién del actor comunitario estan permitiendo a las comunidades leer y com-
prender los territorios? En esta perspectiva podriamos decir que un rol que
han desempefiado los procesos de comunicacion comunitaria es el de visibi-
lizar las profundas contradicciones que existen en relacién a la comprensién
y produccién del territorio.

No hablamos solo de la delimitacién politico administrativa, no se puede leer
la configuracion y el ordenamiento territorial inicamente desde la perspecti-
va de la movilidad, la vivienda y los servicios publicos. Desde la vivencia y la
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historia de los actores comunitarios organizados, y desde la labor promovida
por procesos de comunicacion comunitaria en barrios y comunas de Mede-
Ilin se demuestra que el territorio es una construccién sociocultural, simbé-
lica, subjetiva, se evidencia que el territorio se produce, estd en constante
movimiento, se transforma a partir de vinculos, “significa encuentro de
actores y de identidades desde lo afectivo, desde los simbolos, desde el
lenguaje, desde los procesos de organizacién en pro de la movilizacién
y las reivindicaciones sociales” .

Esta comprensidn integral de la construccién social del territorio implica para
los procesos de comunicacién comunitaria una sistematizacién que recoja,
recupere y ordene la memoria, el legado cultural y social, el patrimonio inma-
terial; entendido este como la memoria histérica de procesos de movilizacién,
organizacion y resistencia para el reconocimiento y exigibilidad de los dere-
chos de pobladores de los territorios mas excluidos de la ciudad. Esta labor
de recuperacion de la memoria social, politica y cultural de las comunidades
y sus territorios ha sido un reto fundamental y ha tenido una gran incidencia
en el disefio metodoldgico de la propuesta de la Escuela de Comunicacién
Comunitaria de Ciudad Comuna en sus 5 afios de existencia, y ha permitido
tejer el vinculo entrafiable entre los procesos de comunicacién y el territorio.

el mural y la radio; es el circulo de
palabra y la cancién aprendida en la
fogata. Es un didlogo que le habla a

Comunicacion

Dara I
movilizacion
Red de Accion Frente al
Extractivismo

Son las diversas acciones y reflexio-
nes comunicativas que desde el arte
y la cultura buscan visibilizar las al-
ternativas para una vida digna. Es

los deméds con su propia voz y no con
la dominante (sea esta la del poder
o la academia). Es una comunica-
cion que nos sorprende, que no nos
deja indiferentes y nos conmueve;
que nos propone la “juntanza” en
la huerta, en la olla comunitaria, en
la elaboracién de propuestas, en lo
asambleario y en la calle. Es siempre
un llamado a la solidaridad.
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Comunicacién para la paz
Melba Patricia Quijano

La comunicacion para la paz requiere ser comprendida bajo una dimension
cultural/territorial que confronta la mirada instrumental, estandarizada y
casi hegemonica del paradigma periodistico/informativo. Buena parte de
esta delimitacion conceptual ha sido heredada de los estudios de conflicto
y paz, que definen las acciones de comunicacién Ginicamente como accio-
nes recurrentes al cubrimiento informativo enmarcado en el periodismo
para la paz.

En contraste con esta delimitacién, la tradicién latinoamericana comunicati-
va nos recuerda una comprensién del campo de accién de la comunicacion
vinculada a los procesos culturales y al sentido de lugar que aporta el terri-
torio. De esta manera, la propuesta conceptual aqui planteada destaca la di-
mensién cultural/territorial como una condicién inherente al concepto de la
comunicacién, al tiempo que la justifica en relacion al caracter pluriétnico y
multicultural que nos representa, en el cual la diversidad se constituye en
una caracteristica representativa de nuestro pafs.

En Colombia esta dimensidn cultural/territorial ha sido determinante en las
practicas comunicativas que desarrollan tres experiencias comunitarias de
comunicacién vinculadas a territorios particulares: Corporacion Ciudad Co-
muna en Medellin, Escuela Audiovisual Infantil de Belén de los Andaquies
(Caquetd) y el Colectivo de Comunicaciones Montes de Maria Linea 21 en
la region montemariana. El territorio para estas experiencias, orienta la pro-
yeccion y define el sentido de sus practicas comunicativas; inspiradas en pe-
dagogias vivenciales, estas experiencias le dan voz al territorio permitiendo
que se exprese y se manifieste a partir de quienes lo habitan, lo significan y
lo valoran: un ser comunitario que se transforma en sujeto politico a través
de su capacidad de mostrar y narrar el territorio.

Una tesis doctoral realizada con estas experiencias sugiere que la paz no es
una variable auténoma ni una cualidad otorgada, por el contrario, se com-
prende a partir de su rol activo y relacional que surge en la interaccién de tres
elementos determinantes de estas experiencias comunitarias de comunica-
cién: a) sus modos de configuracion, definidos por el sentido que brinda el
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territorio; b) sus metodologias, inspiradas en pedagogias vivenciales y, )
los/las sujetos participantes, entendidos como aquellos actores comunitarios
vinculados voluntariamente. Se trata entonces de un concepto que sitlia a la
paz como una supra categoria o una categoria relacional.

En los modos de configuracién de estas experiencias, se asume el territo-
rio como espacio geografico de construccién social que define la identi-
dad del proceso comunicativo y determina el desarrollo de sus acciones.
Es asi como los espacios de representacion de estos territorios, el sentido
de lugar y las territorialidades construidas, son centrales a las practicas
comunicativas de las estas experiencias. Al analizar sus metodologias, las
experiencias de comunicacion tienen en comun el desarrollo de pedago-
gias vivenciales en las que basan sus practicas comunicativas y medidticas
que exponen relatos del gozo, de la sociabilidad, del saber popular, de las
practicas conservacionistas de los recursos naturales, de la creatividad, del
arte, del folklore, entre otros.

Basados en este quehacer comunicativo, las experiencias ponen estos relatos
en la esfera ptblica a través de narrativas diversas, en las que el derecho al te-
rritorio quede evidenciado en cada pelicula, cada periddico, cada fotografia,
cada cancidn, cada programa de radio, cada paseo al rio o hasta en un museo
itinerante para la memoria, como es el caso del 'Mochuelo’ desarrollado por
el Colectivo de Comunicaciones Montes de Maria. En esta pedagogia viven-
cial surgen como premisas la valoracion del didlogo de saberes, las estéticas
locales, el andlisis critico y la lectura permanente del contexto basado en una
implicacidn territorial que ofrece sentido a sus acciones.

En cuanto a los/las sujetos participantes de estas experiencias, se reconoce
aquia las personas o grupos que son identificados como protagonistas de
sus practicas de comunicacidn. Las experiencias reconocen a estos sujetos
participantes como un ser comunitario con sus propias preocupaciones, sen-
tires y vivencias particulares al territorio; un sujeto que se vincula auténoma-
mente como individuo, interactda con su entorno y es parte de una colectivi-
dad. Cuando este sujeto participante (individual o colectivo) es interpelado
en su sentido de apropiacién territorial, asume las practicas de comunicacién
de estas experiencias como escenarios de una accién politica en la que se
transforma, y es formado a la vez, en sujeto politico de conocimiento, que
se visibiliza y se manifiesta en relacién a su territorio. Es asi como el sujeto
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comunitario, ahora dispuesto como sujeto politico de conocimiento, politiza
sus practicas de comunicacion y las convierte en una suerte de manifiestos
comunitarios sobre situaciones o vivencias particulares.

Para la Escuela Audiovisual Infantil el sujeto participante, comiinmente po-
blacién infantil y juvenil, desarrolla una apropiacion vivencial del territorio a
partir del gozo y la experimentacién sensorial que hace al Municipio de Belén
de los Andaquies el gran protagonista de sus peliculas. En el caso de Ciudad
Comuna este sujeto participante (habitante de la Comuna 8), activa el derecho
al territorio como una accion necesaria para la proteccién y preservacién de la
frontera urbano-rural en la que se sitia la Comuna 8 de Medellin.Ala luz de la
experiencia desarrollada por el Colectivo de Comunicacién de los Montes de
Maria, el sujeto participante esté vinculado a una mirada local/regional sobre
la regién montemariana, por ello la implicacion territorial proyecta el derecho
al territorio desde una perspectiva cultural en Idgica supra municipal.

En suma, promover la experimentacién sensorial, agenciar el derecho al
territorio y establecer la vinculacién local/regional desde una perspectiva
cultural, es el camino trazado que han sugerido estas experiencias de comu-
nicacién para pensar la construccion de paz desde un enfoque territorial en
donde el goce, la apropiacién y la reivindicacion del territorio se constituyen
en escenarios de accién de esa dimension cultural/territorial de la comuni-
cacion en la construccion de paz.

Comunicacion popular

Edward Alexander Nino

En la época actual, se suele asociar la comunicacién con procesos de moder-
nizacién, desarrollo de las tecnologias de la informacién y omnipresencia
de los medios de comunicacién. También se relaciona la comunicacién con
la sociedad de mercado, el marketing y la propaganda. Frente a esto Botero
Montoya (2006) expresa que:

La comunicacion no se puede asumir desde la concepcion instrumental y
positivista, influenciada por la teoria matematica y el racionalismo de ope-
raciones y de sistemas que reduce el concepto a la transmisién de mensajes,
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es decir, al concepto de informacién (dar forma) y al esquema de transmitir
sefiales, mediante un cddigo comin entre emisor y receptor. (pag. 9).

Tampoco se puede continuar promoviendo la comunicacién como herra-
mienta exclusiva al servicio de los intereses del capitalismo, la globalizacién
neoliberal, el autoritarismo o el militarismo. Desde otro punto de vista, co-
municar implica colocar en comtin, compartir, dialogar y construir de
manera colectiva los sentidos y significados de la vida en comunidad.

De acuerdo con Gumucio Dagron, la comunicacién, como el agua, es uno de
los elementos mds importantes en las relaciones humanas, “es el fluido de
simbolos que permite relacionarnos, mantener didlogos y establecer solida-
ridades” (Gumucio Dagron, 2009, p. 36). En este sentido, la comunicacién
es sinénimo de encuentro, ya que facilita la convivencia, el intercambio
de sentidos y el fortalecimiento de los vinculos. Asi mismo, la comuni-
cacion es expresion colectiva y simbélica, pues motiva la construccién
de referentes comunes frente a la humanidad y la naturaleza.

En los pueblos indigenas, por ejemplo, se puede observar como la comuni-
cacion se "basa en la tradicidn oral, los saberes, los consejos, practicas y ense-
fianzas ancestrales que transmiten los mayores a sus hijos y nietos, una comu-
nicacién simbdlica, que se da a través de los tejidos, las pinturas, las artes, la
musica y la danza” (ACIN, 2010); ademds de comprender una relacion espe-
cial con la naturaleza donde esta presente la comprensién e interpretacion de
aspectos como "los sonidos del trueno, las formas de las nubes, el canto de las
aves, el sonido del agua, el viento, la lluvia, el sol... elementos presentes en
cada uno de los momentos de la vida y de la historia” (ACIN, 2010).

Teniendo en cuenta lo anterior, hablar de comunicacién popular implica
visibilizar las expresiones vivas, colectivas y simbélicas, los didlogos,
los encuentros y las interacciones que se generan en los procesos de
construccién de vinculos comunitarios. Es asi como la Comunicacin
Popular se constituye en el proceso colectivo de intercambio y genera-
cion participativa de informacidn, signos y simbolos entre seres vivos,
en pro del fortalecimiento de los movimientos sociales, la resistencia a
las ldgicas de dominacion y exclusion, la recuperacién de la memoria,
las transformaciones sociales y las luchas por la vida digna.
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La comunicacién popular significa compartir las ideas y pensamientos de
las comunidades a través de la palabra hablada y escrita, de las acciones
convertidas en gestos, rituales y practicas. La comunicacion popular no
es otra cosa que la puesta en comuin del pensamiento y la accién que se
construyen siendo y estando en comunidad. Las memorias y saberes, las
practicas, las culturas, las identidades, las economias, las politicas, las cotidia-
nidades de un colectivo se hacen palabra y accion cuando son las mismas per-
sonas de dichos grupos, organizaciones o comunidades quienes generan los
mensajes e informaciones sobre los temas de interés, cuando son ellas y ellos
quienes cuentan sus versiones de las cosas, cuando se hacen protagonistas de
las historias, cuando comparten a través de sus medios, canales y productos co-
municativos, generando insumos y propuestas para el didlogo con otras y otros.

En América Latina la comunicacidn popular tiene sus raices en las luchas por
la comunicacién participativa y la comunicacién para el cambio social, que
se gestaron a finales del siglo XX, cuando primaban formas unidirecciona-
les, verticales, colonizadoras y descontextualizadas de referirse a la realidad
de las periferias rurales y urbanas. Desde alli, lo popular y lo comunitario se
comenz6 a expresar como vos de las comunidades oprimidas, que se hacen
sujetos histdricos y lideran sus proyectos de transformacion social.

La comunicacién popular late desde abajo y a la izquierda, desde el barrio
y la vereda, en sintonia con las organizaciones y movimientos sociales, in-
digenas, campesinos, afrodescendientes y urbano populares del mundo. La
comunicacion popular enarbola las banderas feministas, las luchas por los
derechos de la nifiez y la juventud, las diversidades sexuales y culturales, las
economias propias, la cultura libre, el tratamiento no violento de los conflic-
tos y la construccién de paz, entre otras reivindicaciones.

En esta via, las comunicadoras y comunicadores populares facilitamos e im-
pulsamos una serie de herramientas comunicativas y mediaticas a través de
las cuales la comunidad se expresa, dialoga, se hace consciente de si misma
y de la realidad que la rodea, de las condiciones sociales que la asfixian y de
sus posibilidades de transformacién. Para una comunicadora o comunicador
popular, la Comunidad es protagonista de la comunicacion, emisora, recepto-
ray canal vivo de los procesos comunicativos. En otras palabras, una comuni-
cacién popular como testimonio y narrativa comun de las experiencias de or-
ganizacién comunitaria, accion colectiva y proyeccion de la vida en sociedad.
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Comunicadores

comunitarios
Gladys Lucia Acosta Valencia

Los colectivos de comunicacion no son la suma de las individualidades;
constituyen un cuerpo de poder que hace ser, hace hacer, hace sentir, hace
transformar; juntos logran lo que no podrian hacer como individuos. Sin em-
bargo, el colectivo detona las bisquedas individuales, el deseo y la voluntad
de saber, para aportar, para mantenerse, para fortalecer procesos colectivos.
Las aspiraciones individuales se articulan con los desarrollos y los logros del
colectivo. Los jovenes que integran los colectivos encuentran en estos esce-
narios referentes de identificacion y de accién; modos de relacion; précticasy
experiencias que los motivan, al tiempo que les ofrece un horizonte de accion
diferente a los combos o bandas del narcotréfico.

De este modo, podemos afirmar que, el comunicador comunitario se constitu-
ye como tal a partir de la dialéctica entre lo constituido y lo constituyente; los
colectivos de comunicacion ofician como horizonte de constitucion de una
identidad que puede definirse en torno a los saberes que porta y que agen-
cia el actor; las aptitudes (conjunto de habilidades y de capacidades) que
determinan lo que puede ser y hacer; las capacidades de relacionamiento
en contextos de marginalidad. Estas capacidades configuran un juego de po-
sibilidades para maniobrar los recursos, reconocer opciones y trazar rutas de
accién para la movilizacién y el cambio social. El sabery el poder se rigen, bien
por la necesidad que, en el contexto de barrios populares detona las motiva-
ciones de tipo ético; bien por el deseo que detona las motivaciones estéticas.

El comunicador comunitario no emerge de la academia; su horizonte de
constitucion es el de los colectivos de comunicacién que interacttan en
los barrios de periferia de Medellin. Sin embargo, esta subjetividad repre-
senta una urgencia para la academia, por lo menos si estamos aspirando
a que la Universidad recupere la autonomia que ha venido perdiendo, en
sus excesivas concesiones a las Idgicas del neoliberalismo. Concesiones
que han terminado posicionando el paradigma economicista como Unica
opcién posible de relacionamiento.
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El comunicador comunitario estd emergiendo més allé de las pretensiones
de la academia, es el sujeto que las méargenes reclaman; pero la academia
tiene un gran desafio: potenciar escenarios que fomenten un nuevo paradig-
ma que, cifrado en relaciones de solidaridad, genere espacios para la cons-
truccion de formas de relacionamiento en donde tengan lugar la pluralidad,
la diferencia, el multiculturalismo y la diversidad no como discurso para en-
cubriraquello que no se hace, sino como un escenario en el que las practicas
cotidianas son proclives a los ideales de una sociedad mds justa y equitativa.

Saber comunicarse

Angela Garcés Montoya

Saber comunicarse en la perspectiva del buen vivir, implica retomar los prin-
cipios bésicos de las cosmovisiones andinas, relacionados con armonia, inter-
dependencia, reciprocidad. Nos conecta con propuestas renovadoras de vida,
que cuestionan el bienestar capitalista, para retornar a las formas de "vida
simple”, "vida alegre” y también del "vivir sabroso”. Resulta imperativo reco-
nocer que los humanos debemos sentir y respirar con otros seres vivos con
los que estamos interconectados, y asi, renovar formas vitales para sentir que
es posible humanizar el desarrollo o transformarlo, o mejor atin, salir de sus
pardmetros, para construir otra sociedad de derechos integrales, humanos en
interconexion con la naturaleza y con el cosmos, donde se avizora la vida en
plenitud, basada en relaciones colaborativas y solidarias, més incluyentes y
suficientes para todos y todas.

Saber comunicarse implica también revisar los grandes acervos tedricos
occidentales con sus monopolios cognoscitivos del grafocentrismo y aca-
demicismo, propios de la razén l6gica imperial. Ya lo advirtiera Ernesto Sé-
bato con esos “mitos del rigor[...] esa tendencia a conferir valor magico a
lo que esta impreso, que se toma como forma hegemdénica de produccién,
publicacion y visibilizacion” (1979).

Se trata de una razén légica que estd en contravia de las tradiciones ances-
trales andinas, con predominio de tradicién oral, que privilegia la con-ver-
sacion como posibilidad para alimentar y movilizar la reflexividad, asi como
para sanar y dar sentido al mundo y las relaciones humanas y césmicas. Rita
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Segato dirfa que “se trata de dos tiempos: uno capitalista que se organiza
pensando en aumentar la productividad, y que mide el éxito segtn la can-
tidad de objetos producidos, y otro que no se tasa, sino que se vive plena-
mente. Cada uno implica una relacién distinta con el presente, con nuestro
pensamiento, con nuestra corporalidad, con el mundo y con las personas que
nos rodean” (2020). Etimoldgicamente conversacidn viene del latin conversa-
ri que significa "vivir, dar vueltas, en compafiia” o de conversatio que estd for-
mada del prefijo con- (reunién), el verbo versare (girar, cambiar, dar muchas
vueltas) y el sufijo -tio (accién y efecto). Por esto, la conversacion entendida
como la accion y el efecto de reunirse, dar vueltas y rumiar el conocimiento,
se contrapone al monélogo y al didlogo direccionado de los discursos magis-
trales y de los expertos iluminados.

Al' momento de relacionar practicas de comunicacidn que nos conecten con
propuestas andinas, es posible retomar la Cruz Chakana, para entender la co-
municacién en estas sociedades que estdn inconfundiblemente relacionadas
con los intercambios, las interacciones y los procesos relacionales de distintas
mediaciones que intervienen en la construccién de la convivencia arménica,
se trata de un discurso que retoma la palabra que camina.

La imagen de la Cruz Chakana, condensa una cosmovision del mundo (hu-
mano, natural y césmico) interconectado, nos obliga entonces a considerar
el saber comunicarse como "necesariamente debemos siempre comunicar-
nos unos a otros, en un sentido inclusivo/dialogal (nos comunicaremos) en
el dmbito de los intercambios de discurso y otro vinculante (la obligacién de
comunicarnos) en la practica social, para arribar a entendimientos, compro-
misos y decisiones en un acto de humanizacién de la palabra, hablando con
el corazon, con franqueza, constructivamente, con amor, con fines de armo-
nizacion y de fortalecimiento sociocultural”. (Contreras, 2016)
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Gréficos: Adalid Contreras. Consultar en la bibliografia.

Saber escuchar en la nacién guarani es yapysakao "saber ver con los oidos".
Significa también "mirar con el corazén” o "escucharmos con todos los senti-
dos” para traducir los sonidos en identidades, en comprensiones y sentires
del mundo que se obtienen mirando, escuchando, palpando, degustando,
reconociendo las vidas y las historias de quienes expresan su palabra con el
habla, con sus signos, sus simbolos y sus significados; “escucharnos entre
nosotros, escuchar a la Madre Tierra, a todos los seres, al rio, a nuestras aves,
sobre todo a los mds humildes” (Choquehuanca. 2012)

Saber compartir "es dejar de competir para complementarse, es saber dar
para recibir, es saber que todos somos hermanos” (Choquehuanca, 2012),
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como en el Tumpa aymara o cuidarse y protegerse solidariamente con lealtad
y confianza. Promover este principio implica dotarle de sentido educativo al
proceso comunicativo. No van a ser procesos de difusion, publicidad o trans-
misién de conocimientos los que van a legitimar el Vivir Bien/Buen Vivir; son
practicas fundadas en el “didlogo de saberes", que van a permitir la sistemati-
zacion de las experiencias, asi como la produccién de nuevos conocimientos,
para su apropiacién critica en las reivindicaciones sociales y en los procesos
de movilizacién social para el empoderamiento ciudadano, propios de la
perspectiva de comunicacién para el cambio social.

Saber vivir en armonia y complementariedad al influjo de la cosmovision
del buen vivir serd (re)creando pensamientos y practicas donde la reciproci-
dad se reconoce como forma de vida, la comunidad como forma de organiza-
cién, la convivencia con la naturaleza y el cosmos como identidad, la igualdad
entre hombres y mujeres como cotidianeidad, la equidad como dignidad y
|la vida plena como destino. Para una vida en armonia y complementariedad.

Saber sofiar "como defender nuestra identidad, cémo complementarnos de
manera equilibrada, para que el mas abandonado tenga la posibilidad de
compartir la educacién, la salud, la convivencia natural y comunal” (Choque-
huanca, 2012). Sofiar con los pies en la tierra es trabajar estas transiciones
del bien comdn de la humanidad: i) redefinir las relaciones con la naturaleza
pasando de su explotacion a su respeto como fuente de vida; ii) reorientar la
base de la vida privilegiando el valor de uso por sobre el valor de cambioj iii)
reorganizar la vida colectiva generalizando la democracia en las relaciones
sociales e institucionales; y iv) instaurar la interculturalidad.
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Gréficos: Adalid Contreras. Consultar en la bibliograffa.

69



Soore

DIALOGO-de
SABERES Y

COPRODUIC
CION-de-CONO
CIMIENTO



- Minga de pensamiento polifénico -

Aprender haciendo
agriculturas campesina

Asociacion Probivir

Los pueblos recolectores y agro cultores, tienen su propia forma de acceder
y construir conocimiento. Este se basa mds en el hacer, el saber hacer, la
practica y la observacién cotidiana, mas que en la instruccién convencional o
formal. La instruccién convencional es muy poco efectiva en el caso de cam-
pesinos dada la persistencia del analfabetismo funcional especialmente en
|a tercera edad que constituyen la mayoria de la poblacién involucrada en la
produccidn agro alimentaria. Las charlas, los llamados “dias de campo” y las
demostraciones de métodos tan usadas por los extensionistas técnicos, no
dejan aceptables resultados no solo por el lenguaje, la velocidad y cantidad
de informacién suministrada, sino también en muchos casos, por la falta de
pertinencia de |a tecnologia de acuerdo con los contextos socio ambientales
y socioecondmicas particulares a cada territorio y también por falta de segui-
miento y acompafiamiento posterior en la parcela de cada participante.

Observando la naturaleza, los cultivos y los animales de cria, las lluvias, el
climay demds fendmenos propios de los eco y agro ecosistemas, los campe-
sinos van aprendiendo y reaprendiendo como criar y cultivar para satisfacer
sus necesidades y mantener los sistemas de vida. Este conocimiento o saber
hacer, se transmite a hijos e hijas por medio del trabajo familiar, de tal forma
que se aprende nuevamente observando y repitiendo lo que cotidianamente
se hace en la parcela.

De esta forma se inventd la agricultura hace ya més de 12.000 afios y pu-
dieron darse las primeras revoluciones agricolas en esta ya larga historia
de produccion de alimentos y materias necesarias. Pero en este camino de
progreso agricola hubo un momento en que el alimento dejé de seralgo "“sa-
grado”, un derecho y se convirtié en mercancia. Es entonces cuando la ciencia
y tecnologia occidental irrumpe con fuerza en la agricultura y se impone la
mecanizacidn, el monocultivo, la fertilizacion quimica, las semillas de alto
rendimiento, el control de plagas y enfermedades mediante agro téxicos
y la extension rural con sus asistentes técnicos para ensefiar al campesino
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como manejar "técnicamente” los cultivos y los ganados. Con todo esto la
produccién y los sistemas alimentarios se convirtieron en un gran negocio
controlado por el mercado y los gobiernos, y los pueblos agrarios perdieron
su control y protagonismo.

Afortunadamente, a estas fuerzas escaparon diversidad de culturas agrarias
aisladas que han mantenido sus sistemas de conocimiento, précticas y semi-
Ilas agroalimentarias originarias y que ahora alimentan y dan sentido a las
agriculturas alternativas.

Entre las agriculturas alternativas se encuentra la ecolégica que se basa en
los conocimientos agro ecoldgicos y ha construido sus principios y précticas
mediante el dialogo de saberes entre diferentes actores involucrados. Este
didlogo ha permitido complementar los conocimientos académicos y de cen-
tros de investigacién en ecologia y biologia aplicada a agro y eco sistemas y
los conocimientos y précticas de pueblos agricolas ancestrales.

Inicialmente este didlogo se dio entre técnicos y campesinos y a partir de esto se
ha ido fortaleciendo el llamado didlogo "campesino a campesino” que permite
re-empoderar a lideres campesinos y sus organizaciones a tal punto que actual-
mente se han estructurado y fortalecido espacios y metodologias de construc-
cion de saber campesino alrededor de la produccién de alimentos y el cuidado
de los territorios, como las “Escuelas de Campo de Agricultores”, que se basan en:

- Aprender haciendo: mediante trabajo colaborativo en una parcela colec-
tiva (parcela piloto)

- Didlogo de saberes campesino a campesino propiciado a través del traba-
joen la parcela y otras técnicas de construccion de conocimiento

- Seguir los ciclos naturales del cultivo o de la cria de animales: esto plan-
tea un paso a paso segun la fisiologia o ciclos de las especies que ha prio-
rizado el grupo previamente

- Fortalecimiento de la capacidad de andlisis de los participantes: se basa
en la observacién, andlisis, ensayo y error y aprendizajes

- Facilitadores en lugar de extensionistas (técnicos de campo): exige la
formacién y empoderamiento de lideres y lideresas que conozcan las me-
todologfas, y tengan habilidades y valores de respeto y compromiso que
propicien la participacién activa y el progreso de todo el grupo.
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Circularidad
de la palabra

Corporacion Atabanza

Canal para la circulacion de saberes
y experiencias generadas dentro y
fuera del espacio formativo. En este
espacio se desmitifica la jerarquia
del conocimiento, comprendiendo
que el mismo se construye desde
la participacion de Activantes y Mo-
tivantes en un ejercicio dialdgico,
basado en el afecto y la cocreacion.

Es concebida como una practica
continua en la que el conocimiento
se construye colectivamente. Tanto
Activantes como Motivantes cuen-
tan con experiencias relevantes que
aportan a la construccién y por tanto
ala participacion circular, lo que con-
lleva a una mayor conciencia tanto
en el pensar como en el actuar y por
tanto en el proponer.

Circulos de
sentido”

Corporacion Ciudad
Comuna

Los circulos de sentido invitan a
aprender a través de los diferentes
saberes de cada uno, son espacios
para dialogar sobre temas de interés
para las personas que participan de
ellos, con el fin de educar y educar-
nos. Un espacio de debate y reflexidn
que ayuda a desaprendery a decons-
truirnos de forma individual y colecti-
vamente. Son el didlogo de saberes,
pensar criticamente y apostar por el
sentipensar. Son un espacio de par-
ticipacién politica dentro de la orga-
nizacién sobre temas como el territo-
rio, participacién en los territorios y
reflexiones. Espacios hechos por mu-
chas manos, pensados por muchas
cabezas, expresados por muchas
voces y sentidos por muchos seres.
Los circulos son una construccién co-
lectiva de saberes y experiencias que
nutre nuestro quehacer comunitario.

Los circulos son encuentros que nos
permiten la reflexion y el transito
de saberes.

11. Manifiesto elaborado en 2018 por: Viviana Restrepo, Katherin Sanchez, Ana Santos, Elena
Cosmina,Yuri Veldzquez, Sebastian Cano, Alba Lucia Garan y Leonardo Jiménez.
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Dialogo de saberes
Gladys Lucfa Acosta V.

El didlogo de saberes, como ocurre con muchos de los términos que acufian
nociones o conceptos renovadores en contextos académicos y experiencia-
les, corre el riesgo de convertirse en comodin, cuando se quiere aparentar la
construccién colectiva en relaciones de tipo més horizontal. Conscientes de
estos riesgos, tomamos como referentes aquellas propuestas que han venido
consolidando un acervo de reflexiones, de practicas y experiencias y de cono-
cimientos construidos bajo los postulados y principios del didlogo de saberes.

- El didlogo de saberes como mayéutica de saberes y de ignorancias
(Ceron, 2011).

- El didlogo de saberes como posicion ontoldgica que se fundamenta
en el respeto y en la practica de relaciones horizontales y democraticas
(Bastidas & Otros, 2009)

- El didlogo de saberes como hermenéutica colectiva (Ghiso, 2000)

- El didlogo de saberes como una nueva racionalidad ambiental en un
proceso de renovacion del mundo y de deconstruccién de los funda-
mentos de la civilizacion occidental y de las falacias de la globalizacion
econdmica. (Leff, 2004)

- El didlogo de saberes como espacio de encuentros y de reconocimientos en
la diversidad que privilegia relaciones de tipo horizontal, al tiempo que valora
el disentiry las tensiones que ponen a prueba la creatividad de los participan-
tes para construir propuestas inéditas. (Proyecto Practicas de comunicacién
para la movilizacién y el cambio social: un didlogo de saberes, 2013 -2015)

En el contexto del proyecto de investigacion Buenvivir para la soberania te-
rritorial y las memorias locales, reconocemos que el didlogo de saberes se
constituye en horizonte, en plataforma, en eje transversal que potencia el en-
cuentro con el Otroy con lo otro; como una condicion necesaria para disponer
el cuerpo, la espiritualidad y el pensamiento hacia la co-construccién de un
conocimiento libertario que empodera y emancipa. En este sentido, el dié-
logo de saberes obra como perspectiva, como dngulo de lectura y de accién
comprometida con el fortalecimiento del tejido comunitario, con la defensa
del territorio para garantizar buenos vivires en armonia con la madre tierra.
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La revision de literatura en torno al didlogo de saberes, asi como el didlogo
con experiencias organizativas y de colectivos que inscriben su accionar en
esta perspectiva permiten constatar lo que en su momento afirmaran Acosta
&Tapias (2016) cuando sostienen que pese a la diversidad de dmbitos y de
perspectivas en las que se instala el didlogo, es posible reconocer unos prin-
cipios generales, ellos son:

- Disposicién al reconocimiento del otro (subjetividades) y de lo otro (sa-
beres, conocimientos).

- No hay verdades absolutas, el valor del conocimiento depende del con-
texto de uso, de su funcionalidad y del valor que le confieran las socieda-
des en un momento histérico determinado.

- La pérdida de la fe ciega en la razén ilustrada y la busqueda de una ra-
cionalidad ampliada, més gnoseoldgica, pues, reconoce que la razon oc-
cidental (instrumental) se erigié sobre la idea de unidad y de univocidad;
forjé el valor de “"verdad" en un tipo de conocimiento: el cientifico y des-
echd la experiencia como fuente de conocimiento.

- La realidad y la historia como construcciones de los sujetos.

- La pregunta por la dimensidn ética en la relacién con el otro; el mutuo
reconocimiento.

-Reconocimiento de modos de relacionamiento intersubjetivo mas horizon-
tales; lo que supone repensar el poder, pues no se trataria de un poder que
se ejerce sobre otro, sino de un poder como capacidad de construir juntos.

Si bien, muchos trabajos proponen el didlogo de saberes como una metodo-
logfa, no suelen anunciarse los procedimientos que, en efecto, muestren un
método o unos procedimientos propios que estén asociados o vinculados al
didlogo de saberes. En su lugar, encontramos que los proyectos o las expe-
riencias que suelen anunciarse como investigaciones en didlogo de saberes
acuden a una serie de metodologias de cardcter participativo, ancladas en
el trabajo colaborativo y comprometidas con modos de relacionamiento que
tienden a la horizontalidad y que se cifran en el reconocimiento del Otro y de
lo otro. De este modo, metodologias como la Investigacion, Accién, Participa-
cién es quizd la propuesta que mas se pondera; y, a su lado, la etnografia, la
hermenéutica, la dialéctica y la mayéutica son referidas por investigadores
y actores comunitarios. No obstante, organizaciones, movimientos sociales,
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colectivos e investigadores han venido implementando innovadoras me-
todologias y herramientas segun contextos, actores y finalidades a las que
responden. Para el caso de las organizaciones y colectivos” que hacen parte
del proyecto Buenvivir para la soberania territorial y las memorias loca-
les, podemos mencionar las siguientes: cartografias barriales o corporales,
Documental Social Participativo, Cocina de guiones; Recorridos barriales, am-
bientales o corredores (tejedores de vida), relatos fotograficos, Tulpas, cocina
y conspiracion con la minga; etc.

La diversidad de propuestas nos invita a pensar que, en lugar de metodolo-
gias establecidas, de lo que se trata son de estrategias situadas que se adop-
tan, se adaptan y se recrean segun las necesidades de cada contexto.

En este orden de ideas, lo que permanece como constante son tres elementos
transversales a las metodologias, las estrategias o las rutas de trabajo que se pro-
ponen fortalecer y que se instalan en el didlogo de saberes, ellos son: Enuncia-
ciones polifénicas, conciencias hibridas y diversidad de saberes y conocimientos.

A diferencia del método y de las metodologias que ponen el énfasis en el
objeto de una investigacién y en los modos en que nos acercamos a él; el en-
foque alude a laactitud, la posicién y las decisiones del investigador. Por ello,
el enfoque es, en lo fundamental, una opcién de quien investiga. Cuando
planteamos el didlogo de saberes como un enfoque critico y emancipatorio,
estamos asumiendo una posicion ética, politica, estética y epistémica. Una
posicion que confronta la pretendida objetividad cientifica y, en su lugar, re-
conoce la dimensién profundamente humana y comprometida de los inves-
tigadores. Es asi como, al instalarnos en el paradigma del Buen Vivir estamos
optando por un tipo de practicas, por unos modos de relacionamientos (sub-
jetivos, intersubjetivos, con los saberes, con la naturaleza) que nos distancian
de otros modos existentes, para el caso, del proyecto global politico y econé-
mico del neoliberalismo. Asi entendido, el didlogo de saberes como enfoque
critico y emancipatorio tiene unos presupuestos de base:

- Propende por pensar-actuar en la dindmica del acontecimiento y en alian-
za con los grupos sociales, en la posibilidad de incrementar las fuerzas de

12. Probivir, Proterra, Tierra Libre, Atabanza, Ciudad Comuna y RAFE.
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intervencion para cambiar el curso de las acciones que marcan los grupos
dominantes y con ello incidir en el curso mismo de la historia.

- Propende por la revision y deconstruccién de las |6gicas del pensamien-
to que ha cultivado el paradigma positivista occidental; y, aboga por una
revision de los hébitos de pensamiento y la consolidacion de un razona-
miento ampliado e incluyente.

- Le apuesta a una visién mas gnoseoldgica que cognitiva, al asumir
que el conocimiento estd vinculado a la relacién que el sujeto estable-
ce con su mundo; no puede restringirse a la explicacién. El valor del
conocimiento situado.

- Pone horizontalmente, tanto a los sujetos como a los saberes que estos
portan. Reconoce el valor de las realidades que construye cada parte y,
bajo esta compresidn, explora las posibilidades de construir juntos pro-
puestas de mutuo beneficio.

“ducacion pop pular

Red de Accidén Frente al Extractivismo

Es aprender juntas a "reexistir"; a movernos en este mundo en crisis perma-
nente, a fluir y tejer con los demés. Es en s un proceso de construccion y de
formacién permanente, desde los saberes y practicas comunitarias para la
defensa y el cuidado de la agua-territorio que somos. Es comprender que
podemos pasar de un “conoci-miento” impuesto, colonial; a un “conoci-cier-
to" liberador, lleno de las experiencias vividas y que no se detiene ante el
silencio impuesto. Es aprendizaje del afecto, de la alegre rebeldia.

Memorias en dialogo
Leonardo Jiménez Garcia

El concepto de Memorias en didlogo reivindica la construccién de referentes
y conceptualizaciones sobre la memoria que emerjan de los saberes y las
experiencias vivenciales que desarrollan las organizaciones sociales en los
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territorios, desmarcandose de esta forma de las visiones hegemdnicas que
definen el concepto de memoria desde dmbitos institucionales y académicos
que generalmente marginan y desconocen las reflexiones con sentido local.
El concepto invita a rescatar la importancia de promover el reconocimiento
de nociones emergentes que atin no son visibles en la agenda nacional de
construccion de paz, destacdndose los conceptos de paces plurales, paces
desde el barrio, memorias localizadas, y acuerdos desde el barrio, reco-
nociendo los siguientes dmbitos para la construccion de la memoria local”:

La memoria como accidn de resistencia: Reivindicaciones de la memoria
como proceso y forma de lucha comunitaria, como alternativa para la cons-
truccion de identidad y arraigo territorial, abarcando infinidad de sentidos
reivindicativos, en los que se reconocen y abrazan las luchas por las memo-
rias de las victimas de la guerra, las memorias de los movimientos por la
dignidad, las memorias que nos ayudan a tejer los hilos des-tejidos por las
violencias, las memorias de la organizacién comunitaria que aportaron a la
construccién autogestionada de los barrios.

La memoria como construccion retrospectiva: La memoria se construye
con la gente, es una retrospectiva de la paz encarnada en personas y procesos
que generaron verdaderas alternativas de convivencia en medio de la guerra
histérica en los barrios, la memoria es itinerante, pero también es localizada,
tiene arraigos, raices histdricas que no pueden ser invisibilizadas por los nue-
vos relatos de la paz.

La memoria como narrativa social: La memoria es la voz de las comunida-
des, su propia narracion. Representa la diversidad y heterogeneidad de los
relatos desde los cuales se documenta el sentido y el valor histérico de las lu-
chas sociales. Por eso la recuperacion de la memoria requiere la participacion
y el reconocimiento de grupos y sujetos que hacen memoria desde contextos
diversos. La memoria es en la actualidad un escenario de disputada, de ten-
siones, porque hay intereses politicos mezquinos que solo pretenden impo-
ner un Unico relato. Los actores territoriales resisten al poder del gran relato
desde los saberes locales, interpelando las narraciones hegeménicas desde

13. Retoma elementos del manifiesto por las memorias comunitarias realizado por el proceso
de Memorias en Didlogo en Noviembre del afio 2016.
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la creatividad, apropiando multiples dispositivos y formatos para poner en
circulacién la memoria, para que fluya y se propague.

El derecho a la memoria: Se reivindica el derecho a hacer memoria, a reco-
nocer los aportes como organizaciones y procesos sociales para la transforma-
cién de la realidad de los territorios y para construir condiciones de equidad
y justicia en las comunidades no desde discursos de paz, sino desde expe-
riencias de vida, de unidad y de trabajo articulado desde los movimientos
comunitarios de base.

La construccién de la dimensién simbélica de la memoria: Desde las re-
flexiones sobre la memoria, pretendemos incidir en la transformacién de los
simbdlicos de la guerra. Alli donde surgen procesos fuertes de construccion
de memorias, las comunidades encuentran fortaleza para rechazar la guerra
y el accionar de los grupos armados. La memoria incide positivamente en la
construccion de imaginarios sociales que contribuyen a instaurar nuevas sub-
jetividades que desestimen las practicas violentas y potencian la solidaridad
y el afecto, proponiendo escenarios de esperanza para el porvenir.

Metodologfas dialdgico-
participativas

Viviana Ospina Otavo

Casi siempre cuando se habla de metodologias, se termina reduciendo su
esencia a lo técnico, dejando de lado el sentido ético y politico que permite
entenderlas desde su potencial creativo y creador, desde sus opciones dial¢-
gicas y participativas, que conjugan la investigacion, la accién y la transfor-
macién, relacionando teoria y practica. Esa ruta que seguir o ese camino que
recorrer, se traza intencionadamente para reconocer las posibilidades de la
construccion conjunta, el aprendizaje colaborativo y con ello, la coproduccién
de conocimiento.

Estas metodologias materializan un saber-hacer fundamentado, que se sitta
en las experiencias y trayectorias de vida de las y los sujetos participes, para
reconocerles como portadores de conocimientos, saberes, ideas, sentidos y
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significados que poco a poco van configurando los momentos del mismo
proceso, asi como la eleccién de los dispositivos, técnicas y recursos pedagoé-
gicos que orientan su desarrollo.

De esta manera, se superan las légicas de imposicion de los métodos, para
ubicar estas propuestas que reconocen esos saberes otros como diversas for-
mas de aproximarse a las lecturas de la realidad, creando y recreando desde
las mismas organizaciones, colectivos y comunidades, dispositivos contex-
tualizados que promueven a través del intercambio y la participacién, re-
flexiones compartidas y andlisis criticos de lo que se hace, se busca, se suefa,
o por lo que se luchay se vive.

En esa direccidn, es de suma importancia reconocernos desde nuestros diver-
sos lugares de enunciacion, como los protagonistas de las acciones reflexivas,
criticas y transformadoras que evoca esta forma de comprender las metodolo-
gias como procesos vivos y dindmicos.

Las metodologias dejan de ser lineales y determinadas rigurosamente por un
paso a paso a sequir, para convertirse en procesos que conjugan pedagdgica-
mente los ritmos y dindmicas propias de sus participantes, sin dejar de lado la
intencionalidad y los principios que la orientan y que se constituyen en sus hori-
zontes de sentido. Los momentos que gufan el proceso, seran entonces momen-
tos flexibles en donde la creatividad emerge de la mano de los pensamientos,
discursos, narrativas y prcticas de los sujetos, como condiciones de posibilidad
y como dirfa Freire, de propuestas de accion para la construccién de “inéditos via-
bles"y la transformacidn social de las situaciones limite. Esos momentos interco-
nectados se desarrollan en un tiempo y espacio, un ambiente de confianzas, de
fortalecimiento de vinculos, que posibilitan que circule la palabra, que se con-
quiste la escucha, y en donde estan presentes la deliberacién, el reconocimiento
de la diferencia y la negociacién cultural.

Asi y todo, la dimensidn técnica y operativa se resignifica, trascendiendo la
mirada puesta en el instrumento, para considerar los dispositivos como me-
canismos que activan el lenguajear, el emocionar, el recuperar las vivencias,
en su propdsito formador y transformador, involucrando dindmicamente no
solo el hacer, sino también el sentipensar; dispositivos interactivos construi-
dos desde, con y para los sujetos, grupos o comunidades.
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Motivantes y

activantes
Corporacion Atabanza

Personas sin distingo de raza, género,
condicién socioecondmica o diversi-
dad de creencias, que deciden com-
partir sus saberes y experiencias for-
mativas de caracter cultural, artistico
y comunitario, dentro de los procesos
impulsados por la escuela Itinerante.

Motivantes: para Atabanza es im-
portante desmitificar la jerarquia
de conocimiento, establecida por
el sistema educativo convencional
desde hace tanto tiempo, donde se
enfatiza que el profesor o docente
es el Unico que contiene la infor-
macién y la sabidurfa y es el dnico
que puede entregarla al alumno
(sin luz) o al estudiante para que
éste la replique en dreas concretas,
no para que sea analizada y pueda
solucionar diversas situaciones de
la cotidianidad y mds adn para que
mediante ella pueda generar evo-
lucion personal y colectiva. Por esta
razén asumimos el término Moti-
vante, ya que como su nombre lo
indica, es la persona que motiva a
generar nuevas dindmicas de pen-
samiento critico en los Activantes, a
partir del quehacer artistico, cultu-
ral y comunitario, permitiendo que
el conocimiento pueda ser circular.

Activantes: la forma en que nombra-
mos las actividades, metodologias,
grupos o procesos, define en gran
parte su rol dentro de las acciones
que se desarrollan, por esta razén
consideramos importante el concep-
to de Activantes, no como un mero
receptor de informacién, sino como
una persona capaz de activar proce-
s0s, no solo al interior de la escuela
sino en el contexto que habita, lo que
permite desarrollar diversas dindmi-
cas de tipo individual y colectivo.

Narrativas
sentipensantes

Fundacion Proterra

Las narrativas sentipensantes son
construcciones orales o escritas que
relatan las experiencias, sentires y
practicas cotidianas de las comunida-
des. El cardcter sentipensante de las
narrativas denota aquello que viene
de los sentidos, las emociones, el
cuerpoy las memorias individualesy
colectivas. Es a partir de ellas que se
puede reconocer, visibilizar y poten-
ciar los saberes locales como fuente
de conocimiento y comprension de
las maltiples realidades sociales y
ambientales de los territorios.

Abordar los relatos de los territorios
desde la perspectiva sentipensante
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es una apuesta metodoldgica que permite comprender las particularidades
de los saberes populares y sus formas de nombrary significar el mundo.

Pluralismos epistemologicos
Alexandra Agudelo Lopez

El pluralismo epistemoldgico parte de una conviccién politica: ningun siste-
ma sociocultural, cientifico, econémico o tecnoldgico es por si mismo capaz
de responder a la complejidad de preguntas que provoca la existencia en el
universo. Se trata de una conviccién politica ya que se opone a que una sola
forma de pensamiento se imponga sobre las demds como Unica, verdadera,
véliday universal, proponiendo a su vez el didlogo como forma de coexisten-
cia entre las diferentes formas de comprender la realidad, producir saber y
en correspondencia, desarrollar practicas sociales. Estaforma de didlogo que
propone el pluralismo epistemoldgico no estd pensada exclusivamente para
el consenso, por el contrario, se plantea como una forma de interpelacién en-
tre las diversas formas de pensar, sery estar en el mundo, en consonancia con
aquello que puede ser mas acorde con la construccién de un modo de vida
colectivo y en sintonia con todas las formas de existencia. Es por eso, aunque
los pluralismos epistémicos serdn siempre el reflejo de campos de saber en
disputa, esto no quiere decir que sean escenarios irreconciliables, se trata
més bien de una bisqueda permanente y también inacabada de compren-
sién de la realidad a partir de diferentes lugares de enunciacion.

Al referirnos a formas diversas de pensar como pluralismos epistemoldgicos,
estamos hablando de las incontables representaciones que como culturas, so-
ciedades, poblaciones, etnias, comunidades, colectividades, organizaciones,
instituciones y subjetividades tenemos de todo aquello que existe, incluso de
aquello que creemos estd mas alla de nuestra comprension y de la forma que
nos relacionamos con ambas. Es por esto por lo que se plantea como un prin-
cipio aspiracional del pluralismo epistemoldgico el reconocimiento de todo
saber en tanto espacio de interpretacion, aprendizaje y comunicacion, es decir,
como una posibilidad para pensar desde otro lugar, otra condicién, otras coor-
denadas. Incluso en aquellos casos en los que los saberes atentan contra la
vida mismay la existencia, la aproximacién comprensiva y sin reduccionismos
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puede proporcionarnos una interpretacion de aquello que los funda y quizé la
posibilidad de transformacion.

Desde el reconocimiento de las pluralidades epistemoldgicas no siempre
sera facil e incluso posible lograr cambiar aquello que dafia y atenta contra
la existencia, pero si serd una exigencia comprender para no desresponsabi-
lizar ni excusar frente al dafio. Este sequndo principio aspiracional implica
que el reconocimiento de otros modos de pensar y actuar, no es siempre di-
rectamente proporcional a su aceptacion y que las disputas que implica el
reconocimiento estdn también asociadas a la identificacion de aquello que
menoscaba las condiciones de existencia colectiva; lo que implica que el re-
conocimiento no es un acto neutral, ingenuo, pasivo y lleno de relativismos,
conlleva la aceptacién de ese modo de pensar y actuar, en funcion de su ca-
pacidad para proteger la vida de toda forma de existencia en condiciones de
dignidad, justicia y libertad.

Es por lo anterior que referirse a pluralismos epistemoldgicos, involucra
también el reconocimiento de los pluralismos ontoldgicos, es decir, aceptar
que existen diferentes formas de pensary representar la realidad, involucra
también el reconocimiento de diversas formas de existencia, de sery de
habitar. Esta conjuncién entre pensar, representar y ser es el fundamento
de la accién y de toda préctica social, de ahi que no sea posible reconocer
las pluralidades de pensamiento, sin invocar lo que ellas reflejan de las
pluralidades de précticas sociales.

Finalmente, podemos afirmar que los pluralismo epistémicos y ontolégicos
son también una disposicion ética y politica que nos define como sujetos, en
tanto asumimos la complejidad de la existencia como un desafio comprensi-
vo que nos permita la construccién de lo comdn.

Practicas sociales

Sebastian Zapata Aguirre

Definir o caracterizar el concepto de practica social parece sencillo en tanto la
extendida comprensién de practica como mera actividad o accién humana;
no obstante, este concepto compuesto, practica - social, va tomando matices
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interesantes y politicamente potentes en cuanto representa un componente
fundamental para leer, comprender y generar el mundo social.

En la perspectiva comin que se asume desde esta propuesta polifonica, la
practica social trasciende la mera accién desprovista de intencionalidad po-
litica, esto es, una practica social refiere a un quehacer intencionado ético y
politicamente que es llevado a cabo por sujetos y colectivos sociales que, a
partir de lecturas reflexivas y criticas de las realidades, se comprometen con
el cambio social, reconociendo que las précticas sociales son nichos de cono-
cimientos importantes a explorar, y sobretodo, que son fuentes potenciales
para la construccidn de alternativas sociales, politicas, culturales.

Desde este horizonte critico de comprension, una préctica social es a su vez una
practica historica, que se conserva o se modifica en el transcurso del tiempo, ra-
z6n por la cual cobra vitalidad como espacio de produccién de sentido donde se
implica el lenguaje, el ser con otros, la reproduccion y transformacion del mun-
do social, y desde elementos constitutivos como el hacer, la reflexion y la ex-
periencia de los sujetos protagonistas que desarrollan dichas practicas sociales.

En este sentido, una practica social es un sistema complejo que no puede leerse
desprovisto de otros componentes tales como el contexto, las intencionalida-
des, los sujetos, las metodologias, los referentes y contenidos que conforman
dichas practicas. Ademas, las practicas sociales apalancan y promueven el for-
talecimiento de la capacidad politica de los sujetos, rasgo importante que arti-
culado a los demds argumentos expuestos, denota la vitalidad de recuperar los
sentidos que se construyen a partir de estos procesos sociales.

el arte, la cultura, y la vida comunita-
ria, a partir de las diversas experien-

Siembra de

nociones
Corporacion Atabanza

Espacio por medio del cual se genera
conexion con los Activantes de nues-
tra escuela Itinerante Atabanza, dan-
doaconocer la potente relacién entre

cias vividas por artistas, cultores y
lideres comunitarios a nivel local,
regional, nacional e internacional.

Este espacio permite reconocer la re-
levancia del arte a través de la historia
de la humanidad, generando en los
Activantes la necesidad de entender
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el arte y la cultura como un derecho
fundamental y por medio del cual es
posible generar nuevas Idgicas de par-
ticipacion y construccion de procesos
personales y colectivos. De otra parte,
esta siembra de nociones impulsa a
la busqueda individual de enfoques
estéticos y, por tanto, motiva a la crea-
cién de nuevas visiones del mundo.

Enla siembra de nociones tiene lugar
el deshierbe de pensamientos. Este
es el espacio por medio del cudl se
genera la circularidad de la palabra
entre Activantes y Motivantes, con re-
lacion a la siembra de nociones. Es alli
donde los Activantes van generando
sus propias construcciones de sentido
en torno al quehacer artistico y cultu-
ral, y por tanto de qué manera espe-
ran conducir su propia experiencia.

El deshierbe de pensamientos es
una herramienta de gran utilidad
en la que es posible dar a conocer
lo que pensamos, lo que sentimos

Sistematizacion

nto polifdnico -

y proyectamos y a su vez permite
reafirmar posturas y también replan-
tear conceptos e ideas que permitan
definir acciones y propuestas con
sentido. Asi como en el proceso de la
siembra, es necesario deshierbar las
plantas, también es necesario discer-
nir nuestros pensamientos para ge-
nerar acciones claras y consecuentes.

En la siembra de nociones también
tiene lugar El Aporque, que es en-
tendido en el proceso de la siembra
como la accién de dar fuerza al culti-
vo, aplicando tierra de manera circu-
lar sobre la planta, de tal forma que al
crecer tenga fuerza en la raiz para dar
su fruto; asi es como metaféricamen-
te consideramos importante aportar
nuestras ideas para que puedan dar
buenos frutos, es decir reafirmarlas
con argumentos validos, con acciones
consecuentes y con propuestas reales
y aplicables que vayan en torno a la
evolucién personal y colectiva.

de experiencias

Sebastian Zapata Aguirre

La sistematizacién de experiencias representa un proceso participativo y
critico de investigacién con un importante arraigo y tradicién en América
Latina, ubicacion geografica que ha dotado de sentido esta modalidad de
investigacién cualitativa, colectiva y colaborativa a favor de los saberes y co-
nocimientos construidos en las practicas sociales.
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Més alld una definicion concreta, un método univoco o un procedimiento
lineal para describir este concepto, la sistematizacion de experiencias es un
proceso de reflexidn colectivo que trasciende la aproximacién tradicional de
sistematizacién como registro y organizacion de informacién, o como mirada
evaluativa sobre el cumplimiento de objetivos; por el contrario, la sistema-
tizacion de experiencias asumida como una préctica politica, representa un
proceso de investigacién intencionado que busca recuperar colectivamente
los aprendizajes y elementos significativos surgidos a partir de practicas que
se han desarrollado o se estdn desarrollando.

Por ello, la sistematizacién de experiencias que trasciende aquella mirada
evaluativa, es un proceso que parte de la accién, la cual se reflexiona para vol-
ver a la accién de una forma mas consciente y cualificada - accion, reflexion,
accion-; es un ejercicio de reflexividad y proyeccién, es sinénimo de construc-
cién colectiva y didlogo de saberes que se preocupa por el sentido politico de
las précticas, por la reivindicacion y produccién de saberes y conocimientos al
interior de los procesos sociales. Se sistematizan experiencias en clave edu-
cativa, cultural, politica, ambiental, artistica y de distinta indole, en donde
los actores sociales protagonistas de estas practicas, bien sean de cardcter
organizativo, comunitario, institucional, gubernamental o de distintos dmbi-
tos, encauzan un interés por recuperar colectivamente aprendizajes para la
cualificacion y fortalecimiento de sus procesos organizativos.

En este sentido, es preciso resaltar que los procesos de sistematizacion re-
quieren de apuestas colectivas que parten de una decisién politica para
encaminar un proceso de produccién de conocimiento desde las précticas
mismas; ademds, materializar un proceso de sistematizacion implica diélo-
gos y acuerdos para delimitar la experiencia, para precisar ejes de andlisis,
para reconocer criticamente aprendizajes y retos, y para promover diversas
reflexiones y momentos que recrean un proceso de investigacién que permi-
te revitalizar el sentido de las practicas sociales.

Diversos autores latinoamericanos como Oscar Jara, Alfredo Ghiso, Alfonso
Torres, Lola Cendales, Marco Raul Mejia, y procesos como la Escuela de Siste-
matizacion Experiencias Vivas, amplian el horizonte de comprensién de este
concepto, aportando no solo potentes reflexiones tedricas y conceptuales
sobre la sistematizacién como modalidad de investigacién critica y partici-
pativa, si no recreando diversas apuestas metodoldgicas para reconocer la
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sistematizacién como un recurso para el empoderamiento de los procesos
sociales, evidenciando, entre tanto, la importancia de la metodologia en
clave de orientaciones y momentos dialdgicos, interactivos, simbélicos que
fortalecen estos ejercicios de produccién de conocimiento colectivo.

Desde la perspectiva que presentamos en este diccionario colaborativo, la
sistematizacion de experiencias es asumida como una préctica politica orien-
tada colectivamente para revisar de manera reflexiva, critica y propositiva el
quehacer de procesos sociales; asi, la sistematizacién asumida como una
modalidad critica de investigacion, busca generar desde los propios sujetos
protagonistas de las experiencias colectivas, un significado mas amplio, ho-
listico, reflexivo e integral de lo sucedido. Por lo tanto, la sistematizacion reco-
noce un lugar protagdnico a los sujetos de las practicas, proceso que implica
una valoracién de los aportes subjetivos en el desarrollo y los caminos de los
procesos sociales, dandole trascendencia a la viva voz, al relato, la memoria y
los sentidos construidos por los sujetos que hacen parte de los mismos.

En cuanto a estas caracteristicas enunciadas y en clave del valor dado a la
narrativa colectiva de los sujetos de las practicas, al lenguaje, al relato y la
expresion, la sistematizacion de experiencias también representa la posibi-
lidad de nombrar, recrear, reconstruir, generar lecturas multidimensionales
de las realidades sociales y crear propuestas inéditas.

En suma, y por parte de quien aporta los presentes elementos de reflexion a este
concepto, la aproximacién a procesos de sistematizacién de experiencias permi-
ten exaltar la produccién de saberes al interior de practicas sociales y dar cuenta
de un acervo de caracteristicas politicas en procesos organizativos y comunitarios
que, puestos en comiin, encaminan propuestas a favor de del buen vivir, la vida
digna, y la construccion de propuestas comunitarias y de participacion social.

Finalmente, y de acuerdo a los aprendizajes construidos desde la Escuela de
sistematizacion Experiencias Vivas' y a la naturaleza reflexiva y critica de la
sistematizacion como proceso colectivo, ademds del interés por las trayectorias
de las practicas, los procesos de sistematizacién generan preguntas cruciales

14. Escuela para la investigacién y la sistematizacion de conocimientos Experiencias Vivas. Uni-
versidad Auténoma Latinoamericana. 2017-2020. Conocer més en www.experienciasvivas.com
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sobre los rumbos y horizontes éticos y politicos de las practicas, permitiendo
la proyeccion de las mismas y la apertura a trabajos solidarios y colaborativos.

Algunos textos referentes sugeridos para ampliar el concepto: - Sistematizacién,
practica y teoria para otros mundos posibles: Oscar Jara. / - Metodologias de
sistematizacién de experiencias: Escuela de Sistematizacion Experiencias Vivas.

Sistematizacion de

experiencias vivas
Fscuela de Experiencias Vivas

La Escuela de Experiencias Vivas es un proyecto de Investigacion Accién y Sis-
tematizacién de Experiencias locales que se promueve desde el afio 2017
desde el Centro de Estudios con Poblaciones, Movilizaciones y Territorios (Po-
mote) de la Universidad Auténoma Latinoamericana.

La sistematizacién de experiencias es una alternativa de empoderamiento
epistémico que permite que diversas colectividades (organizaciones de base
social y comunitaria, organizaciones campesinas, organizaciones de mujeres,
de jovenes, colectivos, movimientos sociales, redes de colaboracion, institu-
ciones educativas, grupos de investigacién, entre otros) disefien y experimen-
ten caminos posibles para reconstruir la trayectoria de sus experiencias més
significativas y leerlas criticamente buscando recuperar de las experiencias
los conocimientos més relevantes. La sistematizacion de experiencias es un
viaje de reconocimiento profundo al interior de procesos vividos, que busca
reconstruir, recuperar, nombrar, preservar y transformar en una narracién del
presente los conocimientos que han surgido de practicas histéricas de orga-
nizacion, participacion y movilizacion social en territorios rurales y urbanos, y
en contextos sociales, politicos y culturales muy diversos.

La sistematizacion de experiencias trasciende la nocion de simple método
de organizacion de la informacidn, ya que sistematizar implica generar una
reflexion profunda sobre el sentido de las précticas, y generar espacios de
encuentro para promover una conversacién dindmica entre las personas que
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hacen parte de las experiencias, e implica la superacion de la dicotomia entre
practica y teoria. Sistematizamos para generar nuevas comprensiones sobre el
mundo, sobre las dindmicas sociales y los procesos colectivos, y desde estas
comprensiones se generan nuevos conocimientos; desde la sistematizacion
de experiencias se gestan procesos auténomos de produccién del saber que
le dan sentido politico y sustento tedrico a las colectividades que sistematizan.

En la sistematizacion de experiencias no podriamos enunciar una metodolo-
gia Unica o una ruta ideal a sequir, las experiencias educativas y los proyec-
tos realizados” nos indican que méds que una férmula ideal o coherente, la
sistematizacion de experiencias reconoce algunas pautas y puede abarcar,
combinar, fusionar, re-utilizar diversas metodologias que estimulan la Curio-
sidad Epistemoldgica (Freire), potenciando en las mujeres y los hombres que
encarnan los procesos sociales y que asumen el compromiso de sistematizar
sus experiencias, el desarrollo de habilidades y competencias inherentes a la
investigacion social, la accion transformadora del ser, la participacién cons-
ciente y comprometida en los procesos de produccién del saber, y la con-
viccion de que en la reflexién profunda sobre el sentido de las practicas se
encuentra la fuente de produccion de nuevas teorias que revitalizan y trans-
forman los procesos sociales.

En este amplio campo de posibilidades de experimentacion, para sistemati-
zar experiencias podemos utilizar recursos metodoldgicos del &mbito de las
Ciencias Sociales, o utilizar recursos didécticos colaborativos y horizontales
legados de la educacién popular, o retomar pautas éticas y metodolégicas
propias de la Investigacion Accién Participacion (Fals Borda), incluso incorpo-
rar nuevos recursos metodoldgicos de la investigacién narrativa o el uso de
las narrativas audiovisuales como dispositivos metodoldgicos.

Lo esencial en el disefio y aplicacion de las metodologfas para la sistema-
tizacion de experiencias es que cada proceso social que asume el camino
de la sistematizacién construya sus propias orientaciones, buscando que el

15. Nos referimos al desarrollo de la experiencia formativa de la segunda cohorte del “Diplo-
mado para la Investigacion y Sistematizacién de Conocimientos Locales - Experiencias Vivas"
y a los diversos procesos de desarrollo de proyectos piloto de sistematizacion de experiencias
realizados en el afio 2019.
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proceso de sistematizacion aporte a la reconstruccién de las experiencias,
generando situaciones inéditas de reflexién colectiva en las que mujeresy
hombres -protagonistas de sus propias experiencias- tienen la posibilidad
de recoger aprendizajes del hacer y desde alli, formular y apropiar teorias
que aporten al enriquecimiento de sus colectividades y de los contextos so-
ciales en los que se desarrollan sus prcticas.

Las metodologias para la sistematizacion de experiencias pueden recrearse,
reinventarse; cada proceso de sistematizacion es un desafio a laimaginacién
en bdsqueda de nuevos disefios metodoldgicos en los que se incorporan ins-
trumentos, recursos, discursos y narrativas.

Tulpa de saberes

Corporacion Tierra Libre

La tulpa son las tres piedras que rodean el fogén de lefia, sostienen la olla
en donde se preparan nuestros alimentos y se alimentan nuestros cuerpos;
es el centro de la conversacién en medio del calor producido por el fuego,
que histéricamente las comunidades ancestrales, han mantenido ardiendo
y se han reusado a dejar apagar. Estas tres piedras representan la unidad
necesaria para que el fuego se mantenga, por lo que los pueblos indigenas
del sur de Colombia, la asemejan con el encuentro entre la madre, el padre y
|as hijas e hijos. Igualmente, aluden al encuentro e integracién generacional
de la sabiduria de las personas mayores, junto a la tenacidad de las més jove-
nes, que, en una relacién social de resistencia, propia de estas comunidades
en el continente, apuntan hacia la complementariedad generacional de los
saberes, que les da largo aliento a nuestras luchas.

En la tulpa, se cocinan los alimentos, pero también las ideas, los propdsitos
comunesy los pensamientos, por ende, no es posible dejarla apagar, pues no
es posible que se apaguen nuestros suefios. Esta se caracteriza por mantener
la esencia de la construccién en minga, por lo cual prevalece el esfuerzo y el
compromiso colectivo, donde todas las personas trabajan, aportan y compar-
ten alrededor del fogdn, asi, deja de ser una labor limitada Ginicamente a las
mujeres, y el cuidado se convierte en propdsito comun.
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Elfuego es el que mueve la tulpa, es la intencién que se pone y que estd llena
de ideas, herramientas, propuestas y acciones, por lo cual funciona como una
olla llena de alimentos, que se van cocinando lentamente, y que a veces ne-
cesita un poco mas de algo y un poco menos de otra cosa (hay que buscar
el balance mientras se cocina). Estas intenciones alimentan nuestro cuerpoy
espiritu, en un ejercicio permanente de compartir la palabra.

En las practicas sociales y comunitarias, la tulpa de saberes es un ejercicio per-
manente, de encuentro intergeneracional e intercambio, que no solo se hace
cocinando alrededor de un fogdn, sino que reaviva su fuego en cada ejercicio
colectivo que da por entendido que “solas no podemos”. Es utilizado como
herramienta metodoldgica para la construccién de acuerdos colectivos, para
la division de las labores que lo requieran y la discusién y proyeccién organi-
zativa, debido a que se basa en la escucha atenta, la busqueda de consenso,
el compartir de la palabra y el respeto por las otras personas.

La tulpa constituye una nueva forma de relacionarse, donde el individuo no
es el factor central ni se impone sobre los demads, sino que la colectividad es
el todo, alli se pretende cultivar valores que se expresan en la manera de sen-
tir, actuar y pensar, y a su vez se refleja el amor, el compafierismo, la empatia
y la fraternidad. Busca la unidad en el trabajo fisico e intelectual, y a su vez el
compartir de la msica, las tradiciones, las recetas y la memoria
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PERF|[ L5

Asociacion de familias comprometidas con el Bien Vivir- PROBIVIR: des-
de 2007 construyendo agricultura familiar campesina agroecologica para la
autonomia alimentaria, crianza reciproca del territorio y economia de bien
comun, en el corredor altoandino de robles y pdramos en Boyacd.

Corporacion Colectivo Agroecoldgico Tierra Libre: desarrolla procesos en
diferentes territorios de Colombia en pro de la vida digna de comunidades
rurales y urbanas.

Corporacion Comunitaria Cultural Atabanza: es un estilo de vida que nace
del gusto, disposicién y apuesta por la ruta comunitaria, a partir del trabajo
mancomunado en procesos culturales y artisticos en el territorio Boyacense,
desde las lineas de: formacion, creacion, y circulacién.

@SomosAtabanza - https://www.somosatabanza.org/

3133102085 - 312504 7872

Coporacion para la comunicacién Ciudad Comuna: organizacién comuni-
taria sin dnimo de lucro fundada en 2009, que promueve précticas y proce-
sos de comunicacién comunitaria para impulsar la participacién, el reconoci-
miento del derecho a la comunicacién, el encuentro y el didlogo de saberes
entre personas y procesos comprometidos con el tejido social.
www.ciudadcomuna.org
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Fundacion Proterra: creada el 19 de julio de 2011 con el objetivo principal
deincidiren la proteccion del ambiente, la conservacion de los recursos natu-
rales y el bienestar/desarrollo humano integral de las comunidades; a partir
de la innovacién en el uso del conocimiento, la gestién integral, la genera-
cién de ciencia participativa y estudios técnicos e iniciativas ambientales que
aportan a la transformacion de realidades.

Red de Accion Frente al Extractivismo - RAFE: somos una juntanza am-
bientalista mixta surgida en Antioquia-Colombia. Promovemos la defensa de
todas las formas de vida, acompafando procesos con comunidades y movi-
mientos, que defienden sus territorios y sus saberes del modelo de despojo
capitalista conocido como “extractivismo”. Nos expresamos desde el afecto, la
confianza, y la autonomia, y nos sentimos antipatriarcales y rebeldes.
red.deaccion@gmail.com

Alexandra Agudelo Lopez: licenciada en Educacién Especial. Doctora en cien-
cias sociales, nifiezy juventud. Docente Investigadora de la Maestria en Educa-
cién y Derechos Humanos y directora del Centro de Estudios con Poblaciones.
Movilizaciones y Territorios de la Universidad Auténoma Latinoamericana.

Alonso Velasquez: agrénomo, agricultor e integrante de la Asociacién Probi-
viren el Departamento de Boyaca.

Alvaro Restrepo: antropélogo, director del CineClub Pulp Movies y activista
de la Red de Accién Frente al Extractivismo.

Andrés Garcia Sanchez: profesor asistente de la Universidad de Antioquia.
Investigador Grupo Estudios del Territorio.

Angela Garcés Montoya: docente de la Facultad de Comunicacién Universi-
dad de Medellin. Investigadora de la Red Didlogo de Saberes en Comunica-
cion y Buen Vivir. Enfasis Comunicacion para el Buen Vivir.

Clara Lucia Grisales Montoya: antropéloga de la Universidad de Antioquia,
Magister en Estudios Urbano Regionales de la Universidad Nacional de Co-
lombia. Con recorrido profesional en la linea de estudios territoriales con in-
tervenciones en planes de ordenamiento territorial.
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Diana Elizabeth Sanabria Boada: actriz de teatro, poeta, psicéloga social y
directora de la Corporacion Comunitaria Cultural Atabanza.

Edward Alexander Nifio Viracacha: politélogo y Magister en Ciencias de la
Informacién con énfasis en Memoria del Conflicto. Comunicador popular e
integrante de la Corporacién Con-Vivamos.

Esteban Garcés Giraldo: abogado, estudiante de la Maestria en Educacion y
Derechos Humanos de la Universidad Autdnoma Latinoamericana. Integran-
te del Colectivo Sumak Kawsay.

Felipe Hurtado: actor de teatro, realizador audiovisual. Integrante de la Cor-
poracion Comunitaria Cultural Atabanza.

Gladys Lucia Acosta Valencia: docente de |a Facultad de Comunicacién
de la Universidad de Medellin. Investigadora del Grupo Comunicacién,
Organizacién y Politica.

Heidy Cristina Gémez: socidloga y docente investigadora del Departamen-
to de Sociologia de la Universidad de Antioquia.

Isabel Cristina Gonzélez Arango: bordadora, profesora e investigadora del
Instituto de Estudios Regionales - Universidad de Antioquia.

Leonardo Jiménez Garcia: comunicador audiovisual, Magister en Educacién
y Derechos Humanos. Investigador del Centro de Estudios con Poblaciones,
Movilizaciones y Territorios de la Universidad Autonoma Latinoamericana.

Maria José Hernandez: biéloga de la Pontificia Universidad Javeriana. Ges-
tora investigadora de la Fundacion Proterra.

Melba Patricia Quijano: doctora en Comunicacién de la Universidad Na-
cional de La Plata. Magister en Administracién del Desarrollo Regional de la
Universidad de Los Andes. Investigadora en el campo de las ciencias sociales
con énfasis en comunicacion para el cambio social.



- Minga de pensamiento polifonico - 95

Mdnica Silva: educadora con experiencia en trabajo social y comunitario.
Integrante de la Corporacidn Colectivo Agroecoldgico Tierra Libre.

Oscar Jara Holliday: sociélogo y educador popular. Presidente del CEAALy
director de la Red de Publicaciones Alforja de Costa Rica.

Sandra Angel: sociéloga de la Universidad Externado de Colombia. Gestora
investigadora de la Fundacidn Proterra.

Sebastian Zapata Aguirre: trabajador social de la Universidad de Antioquia,
estudiante de la Maestria en Educacion y Derechos Humanos de la Universi-
dad Auténoma Latinoamericana e investigador del Centro de Estudios con
Poblaciones, Movilizaciones y Territorios de la misma institucién.

Tatidana Gomez: antropéloga y activista de la Red de Accién Frente al
Extractivismo.

Vanesa Ospina Mesa: ecéloga de la Universidad Javeriana y Magister en
sivilcultura y manejo de bosques tropicales de la Universidad de Dresden en
Alemania. Subdirectora de la Fundacién Proterra.

Viviana Yanet Ospina Otavo: trabajadora social y Magister en Estudios So-
cioespaciales de la Universidad de Antioquia. Docente de la Maestria en In-
tervencion Social e Investigadora del Grupo de Investigacion en Intervencion
Social -GIISS- de la Universidad de Antioquia.

Yasmin Viviana Garavito: comunicadora social, periodista, radialista e inte-
grante de la Corporacion para la Comunicacién Ciudad Comuna.

Yurilena Velasquez Lopez: disefiadora gréfica, estudiante de artes visuales
e integrante de la Corporacién para la Comunicacién Ciudad Comuna.
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