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Resumen

Esta investigacion asume que el modelo de paz liberal ha fracasado en construir la paz en Colombia
y por ende se deben abrir otros caminos posibles que nos lleven a nuevas relaciones entre los
diversos grupos del pais. Se busca comprender la paz desde la vision de los excluidos y sus formas
de construir paz para aprender de ellas, afirmarlas como formas vélidas y eficaces de hacer la paz
y alternativa — que ya se esta haciendo, a la forma hegemanica en que se ha intentado construir paz
en quinientos afios de historia colombiana. Se hace una critica fundamentada a la paz liberal
hegemonicay se incentiva la reflexion desde la perspectiva decolonial sobre el fenémeno de la paz.
Se postula la comunidad, el gobierno propio y la economia de la abundancia como elementos
centrales en las alternativas al modelo liberal de paz y se hacen algunas criticas a la implementacion
del acuerdo de paz entre la guerrilla de las FARC-EP y el Estado colombiano. Se debe entender
como un aporte a los estudios criticos de la paz y un llamado comunitario a entender la paz desde

otros horizontes interpelantes de la Modernidad-Colonialidad Capitalista.

Palabras clave: Paz Liberal, Construccion de paz en Colombia, Paz Decolonial,

Intervencidn social para la paz, Etnografia para la paz.
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Abstract

This research hypothesizes that the liberal peace model has failed to construct peace in
Colombia, and therefore we must pursue other methods that allow us to create new relationships
between the diverse groups within this country. It seeks to understand peace from the perspective
of marginalized people and their methods of peacebuilding, to learn from them and affirm them as
legitimate and effective forms of building peace, which are already taking place, to counterbalance
the hegemonic forms of peacebuilding of the past five-hundred years of Colombian history. It
makes an informed critique of the hegemonic liberal peace model and encourages reflection from
a decolonial perspective. It postulates that community, self-government, and the economy of
abundance are central elements of the alternatives to the liberal peace model, and critiques are
made regarding the implementation of the Peace Accord between the guerrilla group FARC-EP
and the Colombian state. This research should be understood as a contribution to critical peace
studies and a community call to understand peace from other perspectives that challenge the

modern colonial capitalist model.

Keywords: Liberal Peace, social intervention for peace, peacebuilding in Colombia,
decolonial peace, ethnography for peace
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Introduccion

La paz en lo que hoy es Colombia ha sido anclada al proyecto moderno desde el mismo
momento de la conquista europea. Nunca se le ha reconocido al oprimido y periférico précticas que
tengan que ver con algo denominado paz. Este siempre ha sido el origen de los problemas o la
carne de cafion que dinamiza la guerra perpetua que hoy nos enmarca cada actividad y noticia de

pais.

Esta es la gran situacion historica con que inicia la presente investigacion, una situacion
que empieza con la llegada de los espafioles al Caribe y que se alarga hasta los tiempos del presente,
donde un refinado acuerdo liberal, roto por las recientes narco-burguesias burocraticas que lo

condenan al fracaso, nos adentra en las espirales de violencia.

Esta situacion me enmarca en tanto fui y quizas aun soy un asalariado de la industria
humanitaria, pero a través de esta quiero dar pistas para ampliar la vision y comprension de la paz.
La paz en Colombia no solo se limita a una actividad liberal. Bajo otros significados y précticas en
las periferias del pais aparece Otra Paz, y es alli a donde se dirige mi atencion.

Trabajo en el departamento del Choco6 con los habitantes de las cuencas del rio Tamana,
Curvarado y Jiguamiandd y alli conoci algunas nociones de paz que no se enmarcaban en lo que la
paz liberal dictamina, en tanto acuerdos y reproduccion de la colonialidad y el capitalismo, por lo
que aproveché mis relaciones previas y decidi emprender este caminar que hoy se ha puntualizado

en las dos ultimas cuencas.

Lo hice a manera de discutir con un Estado y una academia que no reconoce las Pazes Otras®

proponiéndome explorar aquellos elementos culturales que pueden dar sentido y encuadran la paz

! Lainsubordinacién gramatical, como ejercicio politico de interpelacion cultural, es un recurso con el que se pretende
(re)nombrar y (re)definir las representaciones hegemonicas que se han constituido en torno a un concepto determinado.
En este caso las Pazes se insubordina al criterio gramatical establecido por la real academia de la lengua espafiola en
cuanto a que toda palabra en singular y terminadas en Z al ser nombrada en plural la forma correcta de escribir la
palabra es utilizando la letra C. En tal sentido las Pazes se transforma en un concepto vigoroso que se expresa a través
de experiencias sustantivas de hacer las pazes en Colombia, denotando semiética y politicamente la diferencia que
existe entre la concepcion de Paz liberal con otras concepciones de hacer la(s) paz(es) en el pais. Vasquez Arenas
(2017, p. 11)
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de estos lugares, también la manera en que la paz liberal se presenta alli y los impactos que provoca
en tanto modelo colonial que reproduce los sometimientos y expresiones minimalistas de la paz,
haciendo especial énfasis en la implementacion del capitulo étnico del acuerdo de paz entre las
FARC-EP y el Estado colombiano, que supuestamente reconoceria las practicas de paz de estos
lugares. Por Gltimo y a manera de permanecer en la critica, quise dar cuenta de los limites y alcances
de la paz en estos lugares, en tanto ensefianza experiencial para otros procesos o para algunos
profesionales, planteamientos “frescos” para la discusion académica y la puesta en escena de otras
formas de hacer paz que deben ser apoyadas, incluso, por la institucionalidad, desde el respeto
profundo a la autonomia y las formas propias de entender y hacer la paz como propuesta de

liberacion de los habitantes de estos territorios.

Estos objetivos aparecen diseminados por todos los capitulos de hallazgos. En principio se
apreciara una discusion teorica sobre los estudios para la paz, intentando plantear las bases
conceptuales de esta tesis. Seguido, aparece todo el recorrido histérico que configura la situacion
de estudio, con arraigo en el primer momento de conquista y la construccién del otro moderno,
atravesado continuamente por las significaciones y formas de neutralizar y controlar las periferias,

que finalmente configura la practica de la paz liberal como supuesta Unica via para el pais.

Se podra leer un capitulo de contexto donde se hace una aproximacion en tiempo y espacio
a los lugares de estudio, buscando sus particularidades, procesos econémicos, relacién con el
conflicto, formas politicas y relacionamientos con el Estado, ademés de algunos acercamientos y

descripciones a sus formas culturales

En el capitulo “Comunidad, gobierno propio y solidaridad como fundamentos de la paz
otra” se exponen algunos hallazgos en razon de establecer elementos que fundamentan la paz en
los lugares de estudio, ya no como construccion de paz liberal dictada por un centro que se redsa a
perder su predominio y capacidad para instrumentalizar al otro, llevado a cabo por profesionales
calificados para la construccion de paz; sino experiencia concreta de pazes otras desde la periferia.
La comunidad aparece como la gran significacion, practica y contexto para que la paz local
encuentre sentido, el gobierno propio como condicion inherente al construir paz desde lugares

periféricos constantemente atacados y forjados en la resistencia; en las que emergen tensiones entre
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el capitalismo y la solidaridad que se vuelven claves para encontrar algunos caminos de
dignificacion en el tema de la solucion de los medios de vida, como condicién fundamental para
que un momento histdrico pueda llamarse “de paz”. Todo esto acompafiado de algunos limites a
la paz en los lugares, en tanto elementos necesarios sin los cuales los habitantes de las cuencas no
podrian significar una préctica de paz y que, por ende, aparecen como limite o frontera entre la paz

y la no paz.

El capitulo “Aproximacion a la implementacion del acuerdo de paz entre el Estado
colombiano y las FARC-EP” permite avizorar algunas formas en que la implementacion del
acuerdo de paz se esta realizando en las cuencas y como algunos de sus principales elementos,
como los Planes de Desarrollo con Enfoque Territorial (PDET), el enfoque diferencial o el capitulo
étnico se ponen en practica y tensionan a la comunidad y sus procesos autdnomos de paz, en la

cual hago algunas criticas con el &nimo de aportarle a la implementacion de este acuerdo.

Esta igualmente es una investigacion en construccion. Muchos temas ahora son mas
dificiles de hablar, pero he podido co-construir muchos elementos para continuar con la reflexion
sobre la construccion de pazes otras. Por el momento espero que aqui el lector encuentre algunas
pistas que le permitan reflexionar su practica y nocién de paz, aprender de experiencias
comunitarias puntuales y retomar elementos para la critica a la implementacion de paz liberal, que
al parecer no tiene otro destino que reproducir la dinamica cruel que la modernidad-colonialidad

capitalista le propone al pais, mas para las poblaciones periféricas.

El aporte fundamental estd relacionado con la construccion de paz en los espacios de
reflexion en Intervencién Social y Antropologia esperando que estos elementos puedan nutrir las

intervenciones e investigaciones que ahondan en el tema.

La construccion de paz es acufiada por Johan Galtung (1976) para resolver las causas
fundamentales de los conflictos armados, potenciar las capacidades “locales” para gestionar estos
sin la necesidad de guerra y construir las bases para la paz. En 1992 Boutros Boutros-Ghali
secretario general de la Organizacion de Naciones Unidas (ONU) propone An agenda for Peace

como hoja de ruta para hacer paz desde esta organizacion, donde la Construccidn de paz se entiende
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como una accion para fortalecer algunas estructuras estatales y sociales que consolidaran la paz y

permitira evitar la recaida en los conflictos atravesados por la guerra y la violencia.

Por su parte John Paul Lederach (1997) propone que la construccién de paz no se puede
limitar a un acuerdo de paz, puesto que la entiende como una construccion dinamica, integral,
dedicada a la realizacion de procesos, enfoques y etapas necesarias para transformar los conflictos

en relaciones mas sostenibles.

Estas definiciones atienden a una necesidad fundamental cuando de la paz se habla: No
puede ser un discurso integrador, valorativo y sentimental; la paz tiene que ser una accion, un
proyecto que permita que esa idea que tenemos sobre lo que es la paz pueda ser experimentada
como cosa real. En los casos citados, la construccion de paz es una serie de acciones con el objetivo
de transformar los conflictos, solucionar las causas fundamentales de la guerra o evitar la recaida
de los pueblos a una dindmica violenta. Todos fines decentes, dignos de ser tenidos en cuenta y
que han marcado el horizonte de accion para casi cualquier mision y proceso de construccion de

paz, reconocido como tal por la academia y los Estados.

Me permito alejarme un poco de esta forma de Construccion de Paz para entenderla como
la puesta en préctica de las variadas nociones de Paz que el ser humano ha construido a lo largo de
su historia, dandoles una condicion de realidad trascendiendo el momento ideacional, para llevarlo

a la realidad bajo el trabajo y esfuerzo conjunto de distintos actores anclados a una misma cultura.

Con esto pienso retomar la critica a la paz moderna, que se desenvuelve sobre la pax
romana como una paz imperial que genera bienestar en la metrépoli y miseria e instrumentalizacion
hacia afuera, la paz de Westfalia que limita la paz al discurso estatal y la seguridad que éste
supuestamente brindaria, y la paz perpetua kantiana, que encierra la paz en el derecho y la ley,
ademas de limitarla al estado republicano y la unién de las instituciones liberales; todos acumulados
historicos de occidente, que se convierten en nocion universal desde y para Europa, pretendiendo
expandirla como verdad unica que da sustento a la actual Paz Liberal Hegemonica. (Vasquez,
2017).
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Con el animo de generar mas claridad, construiré dos grupos que tienen que ver con la paz
moderna, uno es la paz liberal hegemonica como su sintesis y otro las pazes otras como su critica.
La primera la entiendo en sintonia con Vasquez como la nocion hegemanica en el mundo moderno-
colonial-capitalista, caracterizada por difundir el derecho, la ley, el Estado republicano y las
relaciones capitalistas y coloniales como falsas formas pacificas de la sociedad pues ocultan las
relaciones de sometimiento, dominacion, guerra, y despojo que se encuentra en la actual paz

moderna.

Esta se asienta en el Patron Mundial de Poder (Quijano, 2006) y entiende eurocéntricamente
la paz como un fendmeno meramente europeo que se da a través de sus instituciones, formas
organizativas y economia de libre mercado; llevadas a través de la construccion de paz a todas las
periferias para su supuesta salvacion, aprovechando momentos de caos social para rehacer desde
la paz un espacio donde sus intereses y dindmicas se puedan dar.

Las pazes otras son una critica radical a la paz moderna, a sus intereses politicos y
econdémicos legitimados en acuerdos de paz; sus formas continuistas que perpetian el
sometimiento del sur global, una critica direccionada a la ontologia, teoria y practica de la paz
moderna, develando las formas en que esta paz sostiene la dindmica moderna, a todas luces injusta
para los pueblos periféricos; proponiendo otras logicas para el entendimiento de la paz y su

construccioén.

A la vez, parto de la comprension desde Latinoamérica del fendmeno de la paz e interpreto
desde la perspectiva decolonial. La exterioridad es una categoria importante en mi comprension,
no da cuenta de un afuera ontolégico con respecto al centro global, en este caso Europay EEUU,;
sino un afuera que es dicho desde el pensamiento hegemdnico (Escobar, 2003, p. 63), un afuera
que se revela como alguien distinto, cultura otra que es negada para ser instrumentalizada por los
intereses hegemonicos, que solo es en tanto sirve a esos intereses. Pero también, un afuera que
piensa, que conoce, que desde la periferia se entiende a si mismo, entendiendo su dominaciény, al
tiempo, entendiendo el centro y sus mecanismos de opresion (Dussel 1996); filosofia barbara (o
vandala) que estd encaminada a la negacion de las categorias naturalizadas que la modernidad

impuso, para afirmar lo propio (Dussel, 1996, p.15), no como discurso universal sino “la
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afirmacion desenfrenada de una originalidad formulada como absoluta” (Fanon, 1983, p. 20),
momento analéctico, de lo nuevo, de un nuevo orden para los oprimidos, para la periferia y, en este

Caso, momento para una nueva paz.

Parto de esta filosofia barbara para plantearla como locus de enunciacion sobre la paz, como
intento por reconocer que en la periferia la paz también se piensa y se construye. Critica desde lo
otro, desde las fronteras del pensamiento moderno, intentando dar cuenta de lo irracional que
contiene el germen moderno-colonial-capitalista cuando trata de hacer sus nociones y practicas de

paz.

Mi punto de partida sobre el contexto global es el Patron Mundial de Poder (Quijano, 2006,
p. 7) que emerge con la conquista de América y permite la dependencia estructural del sur? como
periferia de un centro que le impuso un papel instrumental e inferior, al denominar a los habitantes
No europeos como razas menos capaces para el avance historico, consideradas como naturalmente
por debajo de las “razas” europeas, permitiendo hacer mucho mas concreta la negacion impuesta
al otro declardndolo negro e indio, categorias que poco a poco fueron siendo asumidas por la
periferia como constitutivas de su ser, tanto para reproducir su sometimiento como para emerger
de otra forma y afirmar desde lo indigena o lo negro una alteridad total y valida. Esta distincion de
sujetos tiene sus raices en la diferencia colonial, que jerarquiza a los seres humanos en funcion de
su racionalidad, estética e incluso, capacidad bioldgica (Mignolo, 2012, p. 44); marcando la
trayectoria moderna como una trayectoria colonial, donde el despojo y la opresion de las mayorias
ha sido la vitalidad de su avance hasta la actualidad.

Intimamente ligada aparece la colonialidad como marco no limitado al dominio brutal y
fisico, sino a la naturalizacion de las jerarquias territoriales, raciales, culturales, libidinales y
epistémicas que son necesarias para el mantenimiento del mundo moderno-colonial-capitalista
(Castro-Gomez & Restrepo, 2008, p. 24). Colonialidad que la paz moderna oculta como parte
constitutiva de sus fines y que se sustenta en un fino trabajo de socializacidn-disciplinamiento de
todos los sujetos a un proyecto global que condena a miles de millones de personas a una vida de

necesidades insatisfechas.

2 2 Para ampliar sobre el sur ver, Dussel (2014, p. 199)
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El capitalismo es retomado aqui como sistema econdmico constituyente del Patron Mundial
de Poder moderno-colonial, que sobre estas bases ejecuta el mas grande robo a la vitalidad terrestre,
destrozando las condiciones para la vida en la tierra y sumiendo en el empobrecimiento perpetuo a
las mayorias condenadas; estableciéndose como verdad absoluta desde la derrota socialista de 1989
e impulsado actualmente por todos los procesos de construccion de paz liberal en el globo.

Por ultimo, la teoria decolonial exige como parte de su practica un encaminarse hacia la
liberacion como proyecto mundial para la superaciéon de este patron de poder, estableciendo la
periferia como lugar desde donde las ontologias, categorias, traducciones y précticas pueden
crearse o fortalecerse para permitir alternativas viables y en sintonia con la afirmacion critica de
todas las formas humanas de ser, en el marco de la interculturalidad y la paz entre las culturas
(Panikkar, 2006).

Apuntes metodoldgicos: Etnografia, intervencién e investigacion decolonial

Apoyarme en las pazes otras como posibilidad para rehacer la paz como propuesta desde la
exterioridad que busca la liberacion de los condenados también me exige repensar la etnografia, la
investigacion social y la intervencion social como pilares de mi practica y reflexién como sujeto
que quiere aportar a la construccion de paz en Colombia.

La investigacion colonial ha sido espacio preeminente para dar cuenta de la paz y su
construccion. Desde ésta se ha teorizado y construido modelos para cada necesidad de la paz
moderna. Alli se ha rebatido con base en datos “reafirmados” las formas y objetivos que sustentan

la paz moderna y le dan un caracter de supuesta neutralidad y avance cientifico.

Esta investigacion se fundamenta en la separacion cartesiana del cuerpo y el alma, la teoria
y la practica, el dato y la interpretacion, y el investigador y el investigado, que define el lugar de la
investigacibn como una apuesta por transitar por estos espacios/tiempos de forma
sistematica/formal para cumplir con la produccién de un conocimiento valido que atestigua la
necesidad del investigador y no la urgencia histérica del otro o las relaciones heterogéneas del
investigador y sus incertidumbres (Haber, 2011, p. 11).
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Con todo esto, se parte de un problema que no es el problema del sufriente, que se construye
en tanto proceso intelectual del que se le ha dicho que sabe y puede saber. Un problema que se
convierte en la coartada, en el que la relacién con el que investiga solo aparece como espacio
técnico que €l ejecuta desde la pulcritud del cientifico que no se involucra y solo se dedica a la
explicacion y la comprension de los fendmenos del mundo exterior, a la manera de un cirujano que
nomina las partes, objetivandolas, secciona las relaciones para entenderlas supuestamente mejor y
las introduce en unas nuevas redes de relacion, administrando €l mismo la realidad y los campos

validos para el mundo moderno-colonial (Haber, 2011, p. 20).

Por tal, el primer problema es el problema de investigacién mismo, que niega las relaciones
del que se pregunta con el problema, limitandolo a una relacién de conocimiento, como si nosotros
“no tuviésemos nada que ver hasta que se nos ocurri6 investigar, y que entonces no nos afecta”.
Problema que se le debe anteponer una forma distinta de investigar que permita otras
potencialidades, relaciones y preguntas. Haber (2011) nos propone la situacion como categoria que
puede aportar a develar y potenciar las relaciones que tenemos con aquello que se investiga, a
pensarnos y revelarnos como habitantes del mundo y que en tal medida lo objetivamos, para que
aquellas relaciones, “en las que somos ya sujetos”, nos permitan “subjetivarnos desde otros lugares
que no sean los que institucionalmente nos llevan a construir nuestro privilegio epistémico”, para
construir otras formas desde otros lugares atravesados por el reconocimiento, el aprendizaje y la
solidaridad (Haber, 2011, p. 17) que las relaciones con aquellos “objetos” ahora nos permite, al

entenderlos como parte de la situacién que se da como principio de investigacion.

En tal sentido parto de una situacion histérica que permite entender la paz como una
trayectoria de dominacion en Colombia, en la que se mezclan las propuestas espariolas, blancas,
criollas y burguesas sobre lo que es la realidad, con sus apuestas de pacificacion y construccion de
paz, develandose una sostenida reproduccion del papel colonial del pais y en la que yo me he
inscrito antes como agente de la industria humanitaria y actualmente como alguien que intenta
dinamizar las pazes otras en distintas experiencias comunitarias. En resumen, un investigador que

se propone establecer didlogos con la academia para promover nuevos sentidos de la paz.
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Para investigar me propuse una etnografia distinta a la emplazada en la investigacion
colonial que me permitiera mi reconocimiento como investigador y también, mi relacion clara con
la construccidn de paz en los lugares donde ésta se desarrollaria, es decir, una etnografia que parte
de la nocion de situacion como manera de entenderme como parte del “problema”, y a la vez me
diera la posibilidad de estar en disposicion de solidaridad, aprendizaje y reconocimiento de las
realidades con las que mi cuerpo, como primer instrumento de investigacion (Guber 2001), se
relacionaria, entablando acuerdos entre las autoridades, las comunidades y la universidad para

lograr llevar a buen término esta investigacion.

Esta se baso en la Conversacion como uno de los pilares fundamentales para la puesta en
escena de la practica etnografica. Conversacion como agenciamientos intersubjetivos que crean
subjetividades en relacién, que no se limitan al hablar sino posibilidad de estar siendo en relacién
al otro, como relacion fraterna que se sostiene en el tiempo y que transforma la perspectiva y
posibilita mudanzas epistémicas del etnografo en tanto la realidad que atiende no es prevista en su
complejidad (Haber, 2011, p. 26).

Conversacion que se us6 como forma de acercarse al espacio de estudio, sin anclar ni la
mirada ni la aspiracién politica a otra que no fuera la legitimacion de la investigacién en las
relaciones construidas en los espacios de estudio, y no en la escritura de informes finales. Unas
relaciones que se construyen a partir de la proximidad metodolégica en tanto acercamiento fraterno
que rompe la distincion entre trabajo de campo y los otros espacios de la vida del investigador, que
permite negar el privilegio de la Gltima palabra sobre el otro y lo supera en la continuidad del
proceso investigativo constituido a partir de las relaciones construidas y las emergencias continuas
del espacio de estudio (Suarez-Krabbe, 2011, p. 200).

Conversacion que también permitié la alianza politica entre el investigador y las
comunidades para potenciar la emergencia de las tematicas a indagar y también, el emplazamiento
desde la trinchera del otro, tanto para la comprensiébn como para la accion politica; esto
acompariado de una distancia estratégica que consintiera la mirada critica sobre el espacio de

estudio y la pervivencia de la voz del que investiga (Hale, 2007, p. 302).
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Finalmente, una etnografia comprometida que resalta el trabajo con el otro, intentando
trabajar desde los conceptos propios del espacio de estudio, que conoce al recorrer los territorios y
vivir realmente la trinchera del otro, que se permite la confrontacion sobre las actitudes, practicas
y significados reproductores del Patron Mundial de Poder presentes en los contextos de estudio,
que construye a partir de la voz del otro y que piensa en la etnografia como un instrumento de los
dominados para la superacion de las formas violentas e impositivas de lo que en sus territorios y
en sus relaciones con el mundo se presenta, todo esto retomado desde la practica reflexiva de Luis
Guillermo Vasco (2007, p. 21).

A esto se le suma que yo como profesional ya era reconocido como un dinamizador de la
industria humanitaria en las regiones de estudio. A través de ONG y el apoyo de algunos sectores
populares y estatales, ya habia realizado espacios de intervencion social atendiendo a problematicas
de orden organizativo y econdémico. Estaba convencido de que mi practica podria aportar a la
transformacion de los diversos problemas que en la region tenian que ver con un Estado
incompetente y las trayectorias del conflicto armado, ademas de la implementacién de la paz que

el acuerdo entre el Estado y las FARC-EP habia posibilitado.

Durante unos tantos afios trabajé con rigor en los marcos de la intervencion social
formulando, gestionando, ejecutando y evaluando proyectos sociales que, en sus objetivos,
proyectaban transformaciones totalmente deseables y se proponian desde marcos epistémicos y
ético-politicos de corte critico. Sofidbamos con metodologias dialégicas y participativas, nos
entusiasmabamos con espacios formativos y con la co-formulacién de iniciativas. Viviamos entre
reuniones y espacios de supuesta comunidad y después, la actividad fue decayendo, realmente la
intervencion se convirtio en una labor asalariada, donde si un “proyecto” no podia responder a las
necesidades salariales de un pufiado de profesionales esto no iba a servir, los objetivos se
convirtieron en cuestiones idealistas y cliché, al igual que las metodologias. Mi actividad
profesional se dedic6 a la mera gestion de recursos para sobrevivir y hacer antropologia bajo el

dictamen del mercado.

En este marco la reflexion sobre la intervencion social no se habia podido lograr con tanto

rigor como en la Maestria en Intervencion Social con énfasis en Posconflicto y Paz a la que acudi
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buscando salidas y pensamientos que nutrieran lo que ya parecia una practica fallida. Alli la
intervencion aparecié como una accion social por lo menos emancipadora, fundamentada
tedricamente, reflexiva en todas sus fases, con intenciones claras, transformadora y hecha por

profesionales y actores institucionales.

Estos planteamientos permitieron pensar la intervencion ya no como una actividad azarosa
producto de la vida profesional y del hacerse una carrera profesional, sino una verdadera actividad
academica que no se fundamenta en la “proyectitis”, entendida como esa blsqueda incansable por
formular y gestionar proyectos que roza con la vida enajenada y asalariada que el capitalismo le
propone a todos, sino que prefiere posicionamientos méas claros y apuestas politicas por fuera,

incluso, de los &mbitos de institucionalidad o las ONG.

Pensé entonces que si iba a investigar desde otros horizontes epistemoldgicos, y si la
conversacion y el atrincherarme junto al otro iban a ser las herramientas fundamentales de mi
trabajo de maestria, que ya empezaba a configurar una suerte de proyecto de vida, lo mas sensato

era repensar mi actividad profesional.

Al dia de hoy la metodologia propuesta para la investigacion, la transformacion de mis
relaciones laborales, el permanecer junto al otro, el sentirme etndgrafo e interventor al tiempo, el
dejarme atravesar por la decolonialidad y los sufrimientos de cientos de personas buscando
acompariar sus procesos organizativos, ha acaparado mi tiempo y voluntad, pero han dejado

innumerables preguntas sobre el qué hacer y como asumir.

La investigacion toc6 a muchos por un tiempo, nos pudimos enamorar profundamente
desentrafiando a cada paso las formas en que las comunidades habian construido su paz a partir de
cada suceso que iba ocurriendo, como se actualizaban y discutian nuevas figuras organizativas o
se permitian nuevos espacios y frentes de trabajo comunitario. Incluso, como la nocion de paz iba
cambiando y como se asumian y se sorteaban los condicionamientos del Patrén Mundial de Poder.
También, como aparecia el Estado y su paz en los territorios, cOmo otros grupos armados proponian

y asesinaban procesos, el porqué del decaimiento del proceso de la Defensa de la Vida y el
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Territorio o el resurgimiento del mismo o cdmo se habia tolerado la entrada de la mineria hasta

territorios tan arriba como el Alto Tamana.

Pero esto no fue perpetuo y la temética decayo y se impusieron otros temas de indagacion,
otros caminos de accion, otros objetivos comunitarios, otras discusiones e incluso nuevos
enemigos, a la par que los instrumentos se quedaban cortos para mantener el enamoramiento. La
vista de ellos y mia se puntualizaban en otros ambitos de la trinchera comunitaria. Fue cierto, seguir
las huellas a traves de la conversacion permitié todo, pero también, al final, me alejé en la préctica
de la temética. Las estadias en campo se gastaban en espacios formativos, de reflexion, discusion,
decision o trabajo que muchas veces nada tenian que ver con los temas de investigacion sino las

urgencias del proceso.

Cuando tome conciencia ya habian pasado meses donde la conversacion habia girado en
otros temas y al dia en que escribo estas Ultimas lineas, el tema de la paz existe como cuestion
cotidiana y préactica junto a innumerables presiones y determinaciones coloniales que, con algunos,

retomo como proceso de extrafiamiento e indagacion.

Quizas ahora mi tarea es escribir y plantear las experiencias de estas comunidades y a partir
de alli y junto a ellas, plantear nuevas formas de entender la paz y su construccién, mientras
profundizo desde una intervencion social abocada a la paz, acompafar los procesos organizativos
que permiten una cotidianidad que sin duda alguna puede entenderse como aportante a otros
términos sobre la paz desde experiencias propias de ésta, y de la que todo el globo puede aprender

y evaluar maneras de nutrir su cotidianidad desde algunos elementos que aqui se expondran.

Queda como tarea ampliar la relacion fructifera que puede existir entre la etnografia y la
intervencion social. Como antrop6logos se nos inculca demasiado nuestro caracter de no
interventores, de observadores y buenos conversadores, pero cuando esto se mezcla con nociones
como la conversacion de Haber o la proximidad metodolégica de Suarez y ademas, se desarrolla
un sentido politico critico y posicionado desde el sur para aportar a la liberacion de las enormes
masas de sufrientes en las periferias, no intervenir es un acto a todas luces antiético en una profesion

que ha venido dignificando a todo ser humano en tanto perteneciente a la especie. La etnografia
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entonces aporta la sensibilidad, las relaciones concretas, la posibilidad de comprender desde la
vision del otro sus problemas, capacidades y urgencias, sus anhelos y sus esperanzas, también sus
contradicciones, dominaciones, discursos falaces y practicas reproductoras de sus mismas
dominaciones, y al tiempo, la intervencion social como espacio de reflexion y practica académica
dota de las herramientas para potenciar las practicas liberadoras, las practicas de la paz que se
asume desde estos grupos y culturas, también reflexiones concretas sobre estas actividades, sin
duda politicas. Relacién de dos antagonismos en la academia moderna pero que, en las luchas y
resistencia del sur, dotan al profesional de armas poderosisimas para el fortalecimiento de los
procesos y, para el caso, la construccion de una paz otra pensada y hecha desde la exterioridad.
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1. Hacia una problematizacion de la paz liberal hegemonica y la emergencia de

las pazes otras

En este apartado realizo un dialogo con académicos y pensadores que desde mi punto de
vista estan anclados a la reflexion y practica de la paz liberal hegemdnica. Pueden contener aspectos
criticos en sus consideraciones sobre la paz y su puesta en escena, pero los atraviesa el germen
liberal y algunas veces eurocentrico, que limita su reflexion a un mismo objetivo: considerar que
sus formas de operar en y concebir la realidad son las correctas y todos deben parecerse a sus
definiciones sobre lo que es el Estado, la economia, las relaciones afectivas, libidinales y con la
naturaleza; concepcion que al traducirla a la construccion de paz solo refleja un anhelo por llevar
esta cultura moderna a todos los ambitos de existencia humana global, casi siempre sintetizados en

la falacia desarrollista.

Seguido de esto trabajaré algunos investigadores, académicos y pensadores que han
aportado al posicionamiento de discursos criticos y contrahegemanicos en los estudios para la paz.

A estos los agrupareé en la categoria de pazes otras.

En la investigacion para la paz es de resaltar la obra intelectual y practica de Johan Galtung,
que transita bajo la dicotomia moderna paz/violencia como elemento fundamental de su reflexion.
En ésta aparece su famoso triangulo de la violencia, marcado por la violencia directa, estructural y
cultural, donde se pasa del plano del sufrir fisico a un asunto mediado por el derecho y las relaciones
econdmicas, hasta llegar a la violencia cultural establecida como plano simbdlico que legitima las
otras dos. De alli se desprenden el basamento justificador de la paz liberal: A cada violencia le

compete un tipo de paz, la paz negativa, positiva y neutra o cultura de paz, respectivamente.

La paz negativa es la ausencia de violencia directa, solo se busca detener la confrontacion
bélica, logrando rebajar las cifras de muertos, heridos y el evidente sufrimiento masivo que una
guerra provoca. La paz positiva es el acceso de todos los sufrientes a la satisfaccion de sus
necesidades y a oportunidades que les permita desarrollar sus vidas bajo los canones, en este caso,
del desarrollo y la ley, es decir, una paz que pretende ser universal al no demarcar un deber ser

pues se plantea como apuesta tecno-cientifica, pero que en su practica ha sido asumida como la
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imposicion de los valores, aspiraciones, significados, instituciones y précticas del mundo moderno-
colonial-capitalista. La paz positiva sintetiza la aspiracion kantiana de que prevalezca el Estado
republicano y el valor de la ley liberal como esperanza de paz, que en términos del discurso
abstracto puede ser pertinente pero que la practica en el sur demuestra que todo esto se limita a
Estados que recaen en aparatos de dominacion e imposicion de los intereses de terratenientes,
capitalistas, criollos y burdcratas por sobre las mayorias explotadas. Es interesante que la paz
positiva interpele al capitalismo en tanto sistema que hace sufrir, pero no contenga una critica fuerte
por parte de su autor. No se plantea como urgencia para la paz la superacion del capitalismo, méas
bien se asume que este puede superar sus violencias estructurales, pretendiendo que a la I6gica del
capital puede arrancarsele su elemento fundamental (la explotacion humana), ignorando u

ocultando, también, la dinamica imperial y de despojo del que depende el sistema capitalista.

Por otro lado, se presenta la Paz Neutra planteada por Jimenez Bautista (2014, p. 28) como
un desarrollo de los planteamiento de Galtung que busca resolver la violencia cultural. Este es un
concepto de analisis y practica de paz a través del dialogo como expresion del trabajar junto al otro.
Considera posible lograr que el yo moderno, occidental, heterosexual, blanco y propietario pueda
entender y ser participe del otro al que lleva cinco siglos denominandolo como ser inferior, lo que
permitiria destruir todo el mito moderno que lo ha llevado a considerarse superior y por tal,
merecedor de la riqueza y los frutos del trabajo de la periferia. Esta paz se basaria en la Empatia,
la Creatividad y la No Violencia, pero el planteamiento esta enfocado en el manejo de los temas
“supraestructurales” que permitirian abrir otras epistemologias y ontologias que posibiliten
practicas por fuera de las violencias galtunianas. Es una busqueda importante pero no deja de ser
dificil pues implica que la modernidad-colonial-capitalista ceda sus temas fundamentales y su base
cultural para permitirse pensar desde otros mundos, lo que suena bastante improbable en una escala
masiva, por lo que se limita a temas intramodernos, como la aceptacion de diferentes géneros o
razas dentro de la dindmica moderna pero nunca posibilidad para pensarse por fuera de las

instituciones, préacticas y légicas econdémicas modernas-liberales.

Otra de las nociones y logicas que intenta aportar a la solucion de la violencia cultural es la
cultura de paz como uno de los conceptos centrales en la construccion de paz liberal alrededor del

mundo, tanto para situaciones de guerra como para los paises del norte global. Una concepcion
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bastante difundida sobre la cultura de paz se cimenta en la institucionalidad y propone una nueva
cultura atravesada por la emergencia de nuevos estilos de vida, patrones de creencias, valores y
comportamientos que estén alineados con la construccion de paz, como “acompafante” de las
transformaciones institucionales para promover el bienestar, la administracion equitativa de

recursos, la seguridad y la identidad (Fisas, 2011, p. 8).

Esto se haria a través de procesos de educacion para la paz que abriria el camino para
edificar una ética global establecida a partir del principio de universalidad, entendido como la
aceptacion voluntaria de esta por parte de todas las culturas y grupos humanos. Estos harian parte
de un gran proyecto global en igualdad de condiciones, que permitiria la autodeterminacion y el
“empoderamiento” de todos estos grupos. Todo esto soportado en los principios de reciprocidad,
solidaridad, corresponsabilidad, equidad intrageneracional e intergeneracional, ademas del
principio de entropia como limitacion de la explotacion de los recursos naturales y el “cuarteto
fundamental”: desarrollo, paz, democracia y Derechos Humanos, como aspectos que se potencian
mutuamente y que deben ser revisados pues su puesta en practica estd atravesada por diversos
problemas e injusticias (Fisas, 2006, pp. 333-335). Una ética de la justicia que exige respeto a la
vida, libertad, equidad, tolerancia, solidaridad pero fundamentalmente, promueve el desarrollo
como condicion moderna para que cualquier proceso social sea valido pues es lo Gnico que aumenta
la libertad de quien se beneficia de €l (Fisas, 2006, p. 336).

Una ética que ya esta plasmada en los fundamentos del proyecto moderno que convoca a
toda la humanidad pero que beneficia a unos cuantos paises posicionados en el norte global, tanto
para el dominio econémico como para la hegemonia epistémica, tedrica, metodolégica y libidinal.
También, una ética que pareciera no tomar en cuenta las circunstancias histéricas de la actualidad
al no contener una critica radical a los condicionamientos histéricos como el capitalismo o la
colonialidad; al tiempo que estos postulados éticos ya habitan en el devenir del mundo moderno-
colonial-capitalista que los instrumentaliza para la legitimacidn de las instituciones que le permiten
existir e imponer sus seres y formas, sin ninguna contradiccion o complicacién, solo ejecutandolos
correctamente en el centro global mientras en las periferias son asuntos a tomar en cuenta siempre
y cuando no pongan en vilo el libre flujo del capital, la democracia representativa y los derechos
liberales a la propiedad privada (Santos, 2010).
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Por otro lado, desde el instituto de la paz y los conflictos de Granada-Espafia, la cultura de
paz se piensa desde una episteme de la complejidad (Mufios & Molina, 2010, p. 48) y la mirada
naturalista de los fenémenos histéricos. La paz serian “todas aquellas situaciones en la que
gestionamos o regulamos, de acuerdo con nuestras normas y valores, lo mas 6ptimamente posible
los recursos disponibles en la unidad humana de referencia” (Mufioz & Molina, 2010, p. 50),
proponiendo que la paz como cuestion practica esta ligada a los hominidos pues es la que permite
sobrevivir, construir un nosotros y permitir el apoyo mutuo, teniendo como horizonte el bienestar

general.

La cultura de paz seria la gestion pacifica de los conflictos, también como un acto
primigenio de la especie humana, determinando la basqueda por el bienestar y la satisfaccion de
las necesidades, tanto como el miedo a la violencia y su identificacion, como actos practicamente
de caracter instintivo o natural en la especie humana, basando su teoria en que “la socializacion, el
aprendizaje, la colectivizacion, la accion de compartir, la asociacion, todas las actitudes
filantropicas, son factores que estan en el origen de la especie”. (Mufioz & Molina, 2010, p. 50),
practicas que en definitiva estan presentes en todas las sociedades humanas como forma de

relacionamiento pero que difieren en sus contenidos.

La nocion de cultura de paz estaria asociada a la imperfeccion en tanto esta sujeta a
relaciones humanas de cambio y conflicto tanto como de creacion de paz en el marco de la
violencia, conviviendo modos econdmicos injustos, ordenes politicos impositivos, guerras y demas
acciones que parecerian contrarias a la paz pero que se asume que esta esta inserta como otro
elemento mas en la dinamizacion de la realidad. Por tal, se propone que la cultura de paz sea
también una busqueda de equilibrio dinamico, entendiendo la realidad humana como un sistema
complejo que fluctla entre el equilibrio y el no equilibrio, demarcando la paz como la armonia, la
mas baja entropia o el equilibrio de dicho sistema (Mufioz & Molina, 2010, p. 53).

Ahora bien, su vision holistica y su metafora naturalista no permite una categoria de analisis
que le ponga rostro y nombre a los fendbmenos que impiden u obstaculizan la paz. Su vision, aunque
critica, no es capaz de poner el dedo en la llaga sobre lo que es necesario combatir. Limita la

asociacion humana a un sistema que puede ser leido bajo una sola l6gica de armonia/no armonia,
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que dificulta dar cuenta de lo emergente, de lo que es antisistematico, de lo que no puede ser leido
como relacion formal porque el mismo sistema lo pone por fueray lo oculta como no-ser. También,
como sistema, el capitalismo — maximo desequilibrador — no aparece como reflexién central que
impide la paz como armonia, proponiendo una negatividad o imperfeccion al someter a la paz a
una convivencia obligada con este y sus multiples conflictos que se originan en su relacién
estructural con la modernidad-colonialidad, dejando a un lado el poder como dinamizador de las

relaciones humanas y central para establecer 6rdenes de armonia o desarmonia.

Esto puede suceder porque el autor a pesar de leer la paz desde categorias tan amplias como
“especie” y “hominidos”, no logra establecer un cimiento historico para su enunciacidon y propone
una paz que se da desde supuestas esencias naturales en el ser humano, confundiendo la esencia
histérica y situada de la paz, para caer en la imperfeccion al no profundizar en la paz como una
construccion atravesada por el poder y la hegemonia, mas que por supuestas esencias naturales en
la humanidad, ignorando que la paz debe luchar para imponerse por sobre la violencia y los
conflictos que tienen que ver con la vida y su mantenimiento, y no esperar a ser influida o

determinada por esto.

Aun asi, es interesante el enunciado de la paz imperfecta en cuanto reafirma la posibilidad
de pensar la paz desde multiples orillas pero carece de radicalidad para expresarse como una nocion
interpelante de la modernidad, el capitalismo o del liberalismo, que la atan a categorias débiles a
la hora de dar cuenta de los horizontes de paz, como la categoria de lo “bueno” o el “optimismo”
(Mufoz & Bolarios, 2011, p. 25), que pueden ocultar las condiciones y los caminos emergentes en
el andlisis concreto para la construccion de paz y sobreponen una actitud a la comprension total y

la afirmacion de la vida como vehiculo para la paz.

En términos practicos, la paz imperfecta se piensa como otra forma de tramitar los
conflictos en la que opera la mediacion como categoria metodoldgica fundamental. Esta es
accionada por un “agente” que consigue acercar a las dos partes en conflicto para generar reflexion
que permita “un proceso dialéctico racional y logico a traves del cual se pueden encontrar

relaciones concretas entre diversos postulados” (Mufioz & Bolafios, 2011, p. 27), que concretizaria
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la paz en el marco de las diversas conflictividades y violencias que el contexto de la mediacion

permita.

La paz imperfecta se piensa entonces como una herramienta analitica y de intervencion que
permite atacar a la violencia como fendmeno humano indeseable (Mufioz & Bolafios, 2011, p. 29),
a través de espacios de mediacion que se leen desde un pensamiento complejo que atiende a
diversas aristas interconectadas para avizorar una suerte de futuro cercano y ausente de
ingenuidades, en el marco de la comprension de la paz como paz y no como un estudio sistematico

de las violencias.

Esto sin duda alguna es una de las posturas mas criticas dentro de la paz liberal pero su
teorizacion no parte del sufrimiento que el Patron Mundial de Poder ejecuta sobre las periferias y
mas bien propone una suerte de espacios de mediacién en el que supuestamente los poderosos
cederan sus capacidades para reencontrarnos en el mismo mundo, pero ahora ausente de violencias.
Aunque es de resaltar que estas mediaciones y la paz misma es declarada como sumamente
dinamica, que se agota y reaviva en un perpetuo proceso inacabado, que lo convierte en una
auténtica busqueda por construir paz a pesar de cualquier condicion, elemento muy resaltable de
las cuestiones de la paz imperfecta, siendo cierto también que no existe un posicionamiento critico
frente a la colonialidad, el capitalismo, el patriarcalismo u otros drdenes y sistemas evidentemente

violentos y a los que la paz se debe anteponer.

Dentro de la paz liberal también puede ser tenido en cuenta la nocion de “Paces” que se
empieza a construir a partir de las reflexiones de Vicent Martinez Guzman (2001) como
posibilidad para ampliar la idea de lo que puede ser la paz, desterrandola incluso de los momentos
de negociacion, permitiendo unos estudios para la paz marcados por la intersubjetividad, la
coparticipacion para la reconstruccion de maneras de vivir en paz, la defensa de algunos valores
que permiten la paz y una férrea critica a los estudios internacionales “realistas” basados en la
guerray la explotacion de los conflictos, y al supuesto de una humanidad diferenciada de las I6gicas

de la naturaleza (Martinez Guzman, 2000, p. 73).
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Postulados muy importantes pero que en el fondo justifican y promueven las instituciones
liberales e incluso postulan la posibilidad de minar las relaciones violentas sin remitir éstas a un
fundamento ontoldgico del propio mundo que habitamos, prefiriendo observar la violencia como
momentos especificos donde la muerte y el sufrimiento es evidente, pero ignorando la violencia y
el sufrimiento cotidiano que no proviene de casos especificos sino del orden general de la cultura

moderna.

Hasta ahora hemos visto aproximaciones tedricas y epistemoldgicas sobre la paz que
viabilizan la paz liberal como préactica hegeménica actual. El enfoque se hizo bajo categorias
estudiadas ampliamente en el mundo, pero profundizadas con rigor en Espafia y retomadas

generalmente en Colombia, como guias para la reflexion y la practica de la paz.

Tienen en comun el fundamento de una paz que se piensa como tramite de la violencia
pero que presupone la necesaria existencia del mundo moderno-colonial-capitalista como espacio
posible para que ésta se pueda realizar. Entramado que limita la paz al acoplamiento de la
diversidad a las logicas de ese orden, que se encamina a la reproduccion de las formas, los valores
y las instituciones liberales, totalmente funcionales al mantenimiento del Patrén Mundial de Poder.

Ahora bien, en términos mucho mas préacticos, el norte global se presenta como el lugar de
referencia, moderno, liberal y desarrollado y, a través de la paz liberal, propone salvar de las
ataduras de la tradicion, el empobrecimiento, la guerra y el atraso a un sin nimero de lugares y
personas que han sufrido la dindmica del Patron Mundial de Poder, en la que el sur estd abajo y es
prescindible en el momento en que deje de ser instrumento para los fines del norte, que se asegura
su prosperidad imponiendo el modelo liberal de paz cuando las contradicciones en la periferia
necesitan ser tramitadas, presentandolo como un avance tecno-cientifico de occidente, sin ningln
contenido ideoldgico o de dominacion, que solo busca la felicidad o “lo bueno” para las periferias

(Zirion-Landaluze, 2017, pp. 34-35).

Modelo que se basa en cuatro campos enormes limitados al momento de posguerra,
encabezando la seguridad y la gobernanza, al que se le invierten ingentes recursos para asegurar su

eficacia y lograr la imposicion del imperio de la ley, la reforma al sector seguridad (RSS) vy el
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desarme, la desmovilizacion y la reinsercion (DDR). También se busca promover participacion
electoral, proponiéndose la reforma a la constitucion, a los partidos politicos y el aumento de
procesos electorales. Seguido, se permite un espacio de justicia transicional dinamizando la
reflexion sobre la verdad del conflicto y la reconciliacion, tribunales especiales y la recuperacion
psicosocial. Por altimo, aparece la llamada recuperacion social o liberalizacion econdmica, que
tiene que ver con la implantacion del libre mercado y la gestion de los recursos naturales en este
sentido, el retorno de los desplazados y el apoyo al sector privado (Grasa Hernandez & Mateos,
2014, p. 41); que sintetiza las formas y el apoyo a las instituciones promovidas por el centro,
abriendo toda la institucionalidad de un Estado en guerra a las mafias e intereses del centro,

asegurando el papel global de las periferia, incluso, cuando se esta en un momento de posguerra.

Una paz liberal que se vuelve cosa natural al hablar de la paz y su construccién y que asume
que el Estado moderno y republicano es el que debe velar por esta, ocultando que en los Estados
periféricos la corrupciéon es masiva, la falta de ética en los temas de gobierno es de sobrada
comprobacion, los intereses privados, criminales y “publicos” estan entrelazados (Sandoval-
Obando & Leguizamén-Martinez, 2020, p. 39) y la institucionalidad estd sometida a continuos
problemas econdémicos marcados por la desigualdad y dificultades de gobernabilidad que
recurrentemente la ponen en crisis (Vasquez Arenas, 2017, pp. 30-31).

Paz liberal que asegura la insercion del otro desde una visién multicultural, en la que éste
tiene permiso de existir solo como patrimonio, ejemplo exético del pasado o vida roméantica que es
idealizada como posibilidad no-préctica y que incluso discursivamente es exaltada y reconocida,
pero que nunca participa de la dinamica de decision publica o del ejercicio de poder con recursos
estatales para la construccién de paz (Torres Ayala, 2020, p. 74)

Paz que permite bajo una suerte de aura sagrada, la construccion de un dispositivo moderno-
colonial que se basa en formaciones diplomatico-militares-humanitaristas, filoséfico-politico-
juridicas y economico-sociales para la intervencion y la gestion de los conflictos como apuesta
para la introduccion de la estructura institucional basica para la implementacion del neoliberalismo
(Jaime-Salas, 2019, p. 141).
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Finalmente modelo y discurso de paz que habita y es construido e implementado desde los
principios e intereses del norte global, atravesados por la ansiedad colonial, que distancia la vida
cotidiana de los procesos de construccién de paz para minar la practica de paz en el otro y generar
condiciones para asumir el modelo liberal como universal y correcto para todo ambito y espacio
humano (Richmond, 2011, pp. 16-17).

Por otro lado, algunos autores y pensadores de las ciencias sociales y los estudios para la
paz generan criticas de fondo a la paz liberal/moderna ya detallada. Entre estos y como se pudo
ver, Richmond parte del hecho de que el modelo liberal de paz ha fracasado (Richmond, 2010) y
debe sucumbir a una propuesta hibrida de construir la paz. Esta se fundamenta en la idea de
instituciones y metodologias que pongan en el centro de la discusion, la decision y la practica a las
expresiones locales de poder y significacion del cosmos, proponiéndose una paz hibrida negativa
que mantiene la violencia estructural y falla en resolver contradicciones entre normas locales e
internacionales, manteniendo el estilo colonial de operar perteneciente a la paz liberal o, superando

esto al resolver dichas contradicciones desde agencias activas y pasivas (Richmond, 2015).

Esta forma de entender y construir paz ha sido difundida con relativo éxito dentro de las
instituciones, la academia y ONG dedicadas al tema, tanto para exaltar la capacidad de analisis y
comprension de la nocion de hibridez, como de criticas rotundas por carecer de demostraciones

concretas de éxito.

La hibridez aparece como categoria de analisis que permite profundizar y direccionar la
construccién de paz. Heywood and Maeresera (2019) desde esta categoria analizan el fendmeno
de construccién de paz en Darfur, mostrando ciertas relaciones entre las organizaciones locales, la
ONU vy la Unidn Africana; relaciones a veces armanicas y que permiten practicas donde lo local
no es opacado pero también, retos como la competencia interinstitucional, desconfianzas y
tensiones entre organizaciones que limitan las posibilidades de lo hibrido. Hyde and Byrne (2015)
desde la experiencia del Norte de Irlanda también exaltan la nocion de lo hibrido, proponiendo
flexibilidad en el empoderamiento y la toma de decisiones desde lo local y relaciones arménicas
entre financiadores, Estados, organizaciones internacionales y las expresiones de lo local,

exigiendo mucha mas participacion en la construccion de paz por parte de las formas locales de
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pensar y hacer la paz, de las que el resto de organizaciones deben partir. Mac Ginty (2010) en esta
misma linea llega a proponer un modelo de paz postliberal que parte de la resistencia de las formas
locales a la paz liberal, proponiendo mezclas claras y operativas entre lo liberal y lo no liberal y
Tardy (2014), mucho mas cercano a formas liberales de construir paz y la administracion de
conflictos, también reafirma lo hibrido como relaciones entre instituciones internacionales y
locales para lograr, méas que instituciones hibridas entre lo liberal y lo no liberal, legitimidad en la
practica de construccién de paz, resaltando problemas como la competencia interinstitucional y
desfases en el mantenimiento de la paz internacional. Por ultimo, Belloni (2018) propone que la
paz hibrida es una propuesta de construccion de paz desde abajo, marcada por el relacionamiento
internacional/local en donde lo local debe encargarse de anclar las instituciones y propuestas

liberales a sus formas, mas que la superacion radical de estas.

Las criticas igualmente no se hacen esperar, Hunt (2018), Scambary and Wassel (2018),
Igreja (2018), Hameiri and Jones (2018), Millar (2014), Héglund and Orjuela (2012) exponen los
limites de la categoria hibrido y la visiéon binaria liberal/no liberal para dar cuenta de las
complejidades que habita en lo local, ignorando las relaciones de dominacion y restricciones para
la préctica y reconocimiento de las expresiones de paz local, las imposibilidades para la traduccion
de las formas propias a instituciones liberales, y la reproduccion de formas violentas y paces
incompletas que no recogen eso denominado como lo local, partiendo incluso de nociones exaticas
gue niegan la condicion histérica de las comunidades locales y sus formas actuales de construir

paz. .

Esta paz hibrida, aunque no es radical y asume la paz como procesos puntuales anclados a
espacios de posguerra, si s una critica a la paz liberal y aunque con muchos impedimentos, quizas
por ser un discurso casi que enteramente desde el centro global que le dificulta desanclarse del
Patron de Poder Mundial, permite reconocer y afirmar practicas cercanas a los ejercicios de poder
y liberacidn de las poblaciones victimas de la paz liberal, a las que se les ha propuesto la nocién de
lo hibrido para oxigenar los procesos de paz como intento por traducir dichas practicas a las

instituciones liberales.
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Bajo otros términos y otras latitudes aparece la paz intercultural como una propuesta para
el florecimiento de las culturas bajo sus propios caminos y formas (lllich, 2008, p. 431). Parte del
hecho de que la paz requiere de la comprension del otro “lo cual no es posible sin transcender el
propio punto de vista, sin interculturalidad” (Panikkar, 2006, p. 15) y que la no paz emerge en el
momento del rompimiento de las hilos que nos unen como seres que participan de una misma gran
historia humana (Panikkar, 2006, p. 16). Esta paz es la superacion de cualquier orden injusto, no
se limita a la negacién u ocultacion de sus injusticias para proponerse arreglos y transformaciones
formales, mas bien es radical en el sentido de crear un orden nuevo (Panikkar, 2006, p. 156) que
se propone pensar a la paz como una categoria transcultural que sea la base del didlogo entre

culturas como inicio del entendimiento entre alteridades radicalmente distintas.

Karpava and Moya (2016) participan de esta reflexion proponiendo que la paz puede ser
interior, social y Gaia, pilares que parten del Sumak Kawsay andino, proponiendo éste como una
construccién intercultural desde la periferia que debe ser reconocido, visibilizado y entendido como
totalidad ética que puede ser puesta en funcién para las transformaciones necesarias y la afirmacion
de las culturas negadas por el Patron Mundial de Poder, avanzando sobre la posibilidad de

reconocer en el otro salidas para la construccion global de una nueva paz.

Véasquez Arenas (2020, p. 112) también permite pensar la paz intercultural a la luz de la
dindmica colombiana planteando que ésta parte del reconocimiento de relaciones de tensién y
conflictividad “que el dialogo cultural genera, es decir, la interculturalidad no es expresion de
armonia cultural, sino de diversidades, diferencias y desigualdades que se negocian, se interpelan,
concertan y se disputan un lugar para compartir conflictivamente, dando cuenta de los intereses y
sus respectivas argumentaciones de lo que se ha de zanjar”, permitiendo reconocer practicas de paz
mas alla del Estado que logren afirmar alternativas y alteridades validas para existir junto a otras.
Précticas particularmente importantes en un pais que se ha dedicado a construir una ficcion sobre
lo que es ser colombiano como discurso limitado a ciertas formas exéticas o al ideal de persona del

centro del pais; causa importante de las injusticias y violencias que hoy nos convocan.

En sintonia con Vasquez, puede entenderse entonces a la paz intercultural como un proceso

politico y periférico que asume la potestad para dialogar entre culturas oprimidas y estas con las
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culturas dominantes para buscar salidas de dignidad y respeto general sobre la vida y la posibilidad
de ser distinto en el marco de un mismo pais. Potencia que ha sido ignorada y negada como base

para la construccion de la paz en el pais.

Aparejado a esto se puede retomar la paz transrelacional como otra propuesta de una paz
critica que contiene postulados que interpelan la paz liberal/moderna. Dietrich (2018) propone que
esta paz se basa en la sintesis de la “energetic peace” referente a la armonia, la interpretacion moral
de la paz relacionada con la justicia, la paz moderna basada en la seguridad y la posmoderna, basada
en la verdad de distintas expresiones culturales que han pensado y hecho la paz; postulando la paz
como una multiplicidad de formas y estrategias de diversos grupos que atienden al trabajo de la
interioridad personal de los individuos y de lo sociocultural-comunitario, para marcar una

trayectoria de bienestar.

En Colombia esta paz es retomada por Courtheyn (2016, p. 58) desde su investigacion en
la Comunidad de Paz de San José de Apartad6, donde propone una version critica de la paz
transrelacional fundamentada en la comunidad como eje para la construccion de paz. Comunidad
basada en el respeto a la pluralidad y la determinacion de los individuos para decidir y trabajar en
libertad en el marco del didlogo y la decisiobn comunitaria, en la que también se convierte en
fundamental los principios de antirracismo, la solidaridad, el respeto, el amor, la unidad y el trabajo
comunitario; todo esto como ejemplo y propuesta otra de una paz que interpela la paz liberal desde
la practica periférica y que se organiza de tal forma que posibilita pensar alternativas para una
nueva paz, no desde la construccion de nuevos modelos o ideas abstractas que se reproducen aqui
y alla, sino desde experiencias comunitarias que demuestran que otras formas para construir paz

son posibles y nacen en el seno de las resistencias y vivencias de la periferia, aun sin reconocer.

En una misma tonica aparece Cruz and Fontan (2014, p. 139) con la paz subalterna, en la
que se explicita la necesidad de pensar la paz desde el oprimido y sin voz. Una paz que se edifica
desde abajo y a partir de las experiencias del que sufre, de sus necesidades, tradiciones,
descontentos y problematicas; como salida posible a las nociones liberales de la paz y sus practicas
perniciosas y reproductoras de las dominaciones y sometimientos. El sujeto sin voz y su comunidad

son los actores del proceso de construccién de paz, como una cuestibn materializada en la
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cotidianidad “de lo que se es y se tiene”, permitiendo segun los autores, formas de paz que se
perpetdan en el tiempo pues no dependen de nadie que no sea el actor que sufre y que, en esa

condicion, genera formas para permanecer y afirmar su vida y su cultura.

La paz decolonial también es una forma de sumar a esta categoria de pazes otras como una
propuesta que permite pensar la construccion de paz desde formas criticas y separadas del modelo
liberal que, como vimos, reproduce unas injusticias y violencias ademas de destinar todo el
potencial a instituciones liberales que en los paises del sur han fracasado como garantes de la

concordia.

Fontan (2012, p. 63) puede ser una de las primeras investigadoras en pensar en este sentido
y exige el reconocimiento de las formas en que la paz ya existe en el Sur bajo los valores y las
instituciones que han acomparfiado los procesos de resistencias y proyeccion hacia el futuro que se
construyen y reconstruyen a partir de la agencia y las capacidades de un sin nimero de voluntades.
Una paz que se hace en la cotidianidad y que implica una ética pensada desde el plano del que
sufre, en la que cabe tanto el Territorio como espacialidad ya significada desde la periferia, como
aquellos elementos que no tienen sentido para el mundo occidental-moderno, ademas de la ausencia
de necesidad para hacer cambios hacia el deber ser postulado por el centro global; generando una
critica y desconfianza radical a todo lo que sea legitimado por los valores universales e
incontestables promulgados como evangelio por el norte y operativizado en la construccion de paz
liberal.

Esta paz es entonces la desnaturalizacién de la paz colonial o de la paz moderna como
modelo hegemdnico de pensar y hacer la paz desde los imperios y las clases apostadas en el poder,
tanto como la apertura a pensar la paz como una totalidad de relacionamientos cotidianos que
interpelan el Patron Mundial de Poder y que ya se hacen evidentes en algunos lugares del sur bajo
categorias como el vivir bien, el buen vivir y el vivir sabroso (Vasquez Arenas, 2020, p. 105).

Una paz que se piensa por fuera del orden de la estabilizacion, la seguridad de los mercados
y el libre flujo del capital, el desarrollo o las practicas que perpettan los privilegios de raza, género
y clase pero que tampoco se asienta bajo una solidez practica presente inequivocamente en todas

las culturas sometidas y sufrientes del globo, sino que se enfrenta en tensién desde la critica y la
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autocritica constante, reivindicando espacios espirituales, sagrados, econémicos y politicos de las
culturas periféricas como potencia para la construccion de paz y la autonomia como referente del
poder habitar junto al otro como alteridad vélida y aportante (Cruz, 2020; Sandoval-Obando &
Leguizamon-Martinez, 2020, pp. 40-41; Torres Ayala, 2020, p. 74).

Esta seria la paz que también se piensa desde lo cotidiano, desde espacios y lugares de
enunciacion propios, que enfrentan la mercantilizacion y colonizacion de la vida cotidiana para
generar una praxis de libertad o liberacion colectiva que se desliga de los marcos de comprension
universales y univocos, para pensar la pluriversalidad de las practicas y de la paz misma como

germen de la convivencia y la concordia (Anctil Avoine et al., 2018, p. 324).

Paz que comprende las relaciones entre el discurso de la democracia, la republica, la ley, el
desarrollo y la seguridad como mecanismos de la paz liberal para establecer sus puntos de anclaje
legitimadores de la dinamica reproductora del Patron Mundial de Poder, donde el otro periférico
solo es instrumento para la legitimacién de las précticas liberales, pues el otro se limita a una
checklist sobre su participacion (Rodriguez Iglesias, 2019, p. 212), es decir, una participacion
sometida a la decision de un nosotros que se postula como el emisario de los intereses y las
directrices necesarias para el mantenimiento del orden moderno-colonial-capitalista.

Igualmente, desafio pazifico que se revela tanto en la academia como en los procesos y
organizaciones sociales que se ligan a la construccién de paz (Jaime-Salas, 2019, p. 148), ya no
para ser realizado desde los &mbitos de la enajenacion del mercado y la industria humanitaria, sino
como alternativa de vida para la potenciacién de la practica de paz como liberacién, donde la
autonomia, la dignidad, el buen vivir, la concordia y la felicidad sean pilares que no estén escritos
en papel o en la mera estructura del Estado y mas bien habiten el diario vivir de millones de
personas que no estan de acuerdo con la modernidad-colonial-capitalista y que generan capacidades

para su superacion.

Paz que se sustenta de una iniciativa por alejarse del centro y su dinamica de opresion, que
intenta afirmar las condiciones propias y los ordenes justos de algunas experiencias comunitarias
que realmente niegan el papel encomendado por el norte y todas sus determinaciones sobre lo que

es la vida y las relaciones sociales. Una paz para la liberacion y una practica de paz que busca
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liberarse de las ataduras moderno-coloniales que la anclan a un Estado burgués, una ley amafiada
a los intereses del norte, unos acuerdos de paz atravesados por la implementacion mediatizada en
agendas politicas, unos desarmes desestimulados para la inyeccion de fuerza armada que permitan
los negocios de la guerra y el nulo reconocimiento a la capacidad de construir paz de otros actores

no burocraticos.

Una practica de paz que le exige al profesional una sensibilidad y mirada distinta para
facilitar y fortalecer esas practicas cotidianas que se expresan desde lo local como resistencias al
Patrén Mundial de Poder que representa la desarmonia y la falta de concordia a la que se enfrenta
la paz periférica; evitando dependencias y problemas exdgenos que la gestion de proyectos para la

paz inyecta cuando hace presencia las formas y practicas de la paz liberal.

Finalmente, las pazes otras son un cimulo de propuestas que pueden estar en didlogo y que
permiten pensar la paz desde las alternativas y experiencias de los oprimidos y los sufrientes para
ampliar la practica de la paz a campos mas alla de los momentos postbélicos. Buscan concordia,
pero desde la agencia local, desde las formas propias de entenderse junto al otro, repensando toda
institucion y proponiendo ordenes otros que pueden entrar en dialogo critico con las formas
hegemonicas de ser y hacer y mas importante aln, sobre la practica de paz y la reflexion académica
sobre cOmo se hace la paz. Es desde esta posibilidad que esta investigacion se pregunta y propone

acercarse a entornos donde pululan estas formas de paz.
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2. Trayectoria de la paz moderna en Colombia: La situacion marco de esta investigacion

Esta investigacion es fruto de la situacion por la que pasa la Colombia de principios de siglo
XXI. Hoy la mayor pandemia registrada por la historia moderna se cierne sobre toda la humanidad;
el capitalismo, en la forma mas burda y asfixiante, convierte millones de humanos en eficientes
maquinas para crear valor; el cansancio, la depresion y la ignorancia someten la vida humanay las

resistencias abundan, pero son perseguidas, asesinadas y reducidas.

Précticas de solidaridad, apoyo mutuo, liberacion, emancipacién, critica o revolucion son
tildadas de profanas. Surge la cultura de la mercancia y la eficiencia se convierte en significado

hegemdnico, mientras la violencia se dosifica y mezcla con la libertad.

Es esto la contemporaneidad del mundo moderno, colonial y capitalista. Y es en este desde donde
Colombia como pais periférico pretende generar procesos que atienden a la paz. También es ahi
donde me encuentro, yo, antrop6logo del sur que pretende hablar sobre la paz que otros, alla en la

periferia colombiana, vienen construyendo.

En este capitulo situaré la investigacion en un contexto colombiano, donde la paz sera tema
central para pensar a Colombia como pais periférico, donde un grupo, los criollos, se pensaran a
ellos mismos como los salvadores de una poblacion negada en su complejidad y reducida a un
cumulo de pueblos condenados y adaptados a la “nacidén” segun los intereses de este grupo en cada
momento de la historia, objetivo que sera logrado a través de la imposicion de una paz desde el

centro, que desde el siglo XIX podréa ser considerada como liberal hegemonica hasta nuestros dias.

También se hara énfasis en la construccion del pais, atravesada por su relacion con el centro
mundial y el norte global, que determina cambios radicales en su forma de organizarse economica
y politicamente.

Espero pueda plantear la situacion problematica que justifica y da pie a la hechura de esta
investigacion, que no parte de un problema sino una urgencia concreta por pensar la paz en el pais,

concepto que nos ha acompafado desde la conquista de estas tierras y que como discurso
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hegemaonico siempre ha partido del dominador. Es esto lo que busca retratar este capitulo para dar

pie a la necesidad de pensar otras pazes posibles.

2.1 Emerge el conquistador

Lo que hoy es Colombia se encuentra en lo més norte de la cordillera de los Andes y abarca
hacia el nororiente ricas tierras planas en las costas del mar caribe, mirando de alli hacia el sur las
profundidades de la Orinoquia y la Amazonia. Al occidente el Pacifico y el Choco biogeogréfico.

Como toda América, conquistada por europeos. También, periférica de ellos.

Es importante remarcar esa historia y los elementos que alli se han construido y aun
perviven en nuestra cultura. Obviamente no podré ir hasta donde me gustaria: Una historia de

epopeyas en mundos que ya no podemos imaginar. Hablaré, mejor, de una Colombia conquistada.

En 1492 Cristébal Colon llega a las supuestas Indias Orientales, nombra una isla La
Espafiola y da inicio a un largo choque cultural; quizas uno de los mas sorprendentes a lo largo de

milenios de historia humana.

Bartolomé de las Casas en 1552, después de ir y volver por cincuenta afios y experimentar
con rigor cristiano las formas de la conquista, cuenta que en esta isla habian “cinco reinos muy
grandes principales y cinco reyes muy poderosos, a los cuales cuasi obedecian todos los otros
sefiores, que eran sin nimero” (De las Casas, 2006, p. 24) y que en Cibao, tierra de buen oro, vive
el rey Guarionex que “tenia sefiores tan grandes por vasallos que juntaba uno dellos diez y seis mil
hombres de pelea para servir”. Que ¢l “era muy obediente y virtuoso y naturalmente pacifico y
devoto a los reyes de Castilla” y que pudo lograr un acuerdo con los espafioles donando tierras para
gue no le pidieran oro pues sus “vasallos” no lo sabian extraer.

Aun asi “el pago que dieron a este rey y sefior tan bueno y tan grande fue deshonrallo por
la mujer, violandosela un capitan mal cristiano”, lo que provoc6 que el rey Guarionex acordara irse
de su tierra, presumiblemente hacia donde los Ciguayos, donde tiempo despues los espafioles van

y “hacen la guerra” hallandolo y metiéndolo preso en una nao® para “traello a Castilla, la cual se

3 Nao refiere a nave o barco con cubierta y velas
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perdio en la mar; y con él muchos cristianos y gran cantidad de oro, entre lo cual perecid el grano
grande que era como una hogaza y pesaba tres mil y seiscientos castellanos, por haber Dios

venganza de tan grandes injusticias.” (De las Casas, 2006, p. 24).

Estas gentes, los futuros Tainos, eran uno de los grupos predominantes en las islas del actual
mar Caribe. Junto a estos: Arhuacos y multiples grupos denominados Caribes. A veces disputaban
0 a veces convivian en los mismos espacios. Entre Tainos y Caribes existian "algunas semejanzas,
como el cultivo de tubérculos” que “no se debieron a transculturacion, sino al origen comuan en las
regiones tropicales amazdnicas de América del Sur" (Cassa, 1974, p. 19), mientras los Arhuacos
eran cercanos al enorme pueblo Tayrona de la Sierra Nevada de Santa Marta. Es decir, pueblos
emparentados con lo que progresivamente los espafioles Ilamarian Tierra Firme. Pueblos con

historias milenarias, hoy perdidas o negadas.

Alli la conquista y el ego conquero se dio con rigor, “comenzando los cristianos a tomar las
mujeres e hijos a los indios para servirse y para usa mal dellos y comerles sus comidas que de sus
sudores y trabajos salian” (De las Casas, 2006, p. 24). Los “indios” consideraron entonces que esta
nueva gente no era venida del cielo. Que profanaban su mundo y sus tierras e iniciaron la arremetida
“o huianse a los montes por apartarse de gente de tan dura y terrible conversacion” (De las Casas,

2006, p. 24).

Finalmente, los cristianos “con sus caballos y espadas y lanzas comienzan a hacer matanzas
y crueldades extrafias en ellos. Entraban a los pueblos ni dejaban nifios, ni viejos, ni mujeres
prefiadas ni paridas que no desbarrigaban y hacian pedazos” (De las Casas, 2006, p. 24), iniciando
la empresa conquistadora, que se eternizard como mito y serd la base practica de una modernidad
que hoy sigue eternizandose a través de la guerra y las crueldades tipicas de seres construidos para

conquistar.

La conquista se constituye como un mecanismo de pacificacion a los ojos del conquistador.
No hacia el mal pues realmente estaba imponiendo la paz que les permitiria habitar las nuevas
tierras, con indios o sin ellos. Para esto, la imposicion violenta de su voluntad reduciria las posibles

resistencias e insubordinaciones indigenas, proponiéndose un orden basado en el miedo y el peligro
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de muerte constante, que mantendria al conquistador en un lugar de dosificador de la violencia y
ser hegemanico que a través de las armas impone su mundo y su paz, algo que despuées empezaria

a institucionalizarse en ciudades, Estados y otras formas colectivas y legitimadas en la paz.

2.2  Laconstruccion europea del Otro y la necesidad de pacificarlo

Reducidos los Tainos en La Espafiola, los viajes entre Europa y América contindan.
Amerigo Vespucci, enviado por la corona portuguesa se propone un viaje hacia el Sinus Magnus?,
dandose cuenta que alli las distancias y las gentes no concordaban con su mundo. “El a priori de
todos los conocimientos de la cultura mediterranea comenzaban a ser puestos en duda” (Dussel,
1992, p. 34), es decir, el mundo europeo fundamentado en conocimientos de los griegos,
musulmanes y romanos se quebraba ante millones de nuevos seres a ser pensados, pasando Europa
de una particularidad sitiada por el mundo musulmén a una supuesta “universalidad descubridora”

(Dussel, 1992, p. 35).

Surge entonces un otro para Europa. Este es “<<la bestia>> de Oviedo, el <<futuro>> de
Hegel, la <<posibilidad>> de O'Gorman, la <<materia en bruto>> para Alberto Caturelli: masa
rastica <<des-cubierta>> para ser civilizada por el <<ser>> europeo” (Dussel, 1992, p. 38), que
encubre otra vision humana sobre la realidad encarnada en el otro negado, en ese Taino o Caribe
y su mundo, solo condenado a existir en tanto denominacién europea, nunca como alteridad y
potencia de vida humana.

Ese otro, negado desde un principio, declarado salvaje, indio, profano, ilicito; se convierte
en objeto de la conquista. Esta es ya una figura juridico militar usada normalmente por Espafia por
ejemplo en la conquista de la Grand Canaria (Dussel, 1992, p. 39), para ser pacificados y puestos

al servicio de los intereses del centro.

Enrique Dussel propone que después de una descripcion de las personas y su espacio -
necesariamente etnocéntrica-, se pasaba a su reduccion imponiendo la “pacificacion” como

condicion inherente del orden colonial. Esta pacificacion se orienta al proceso de imposicion de

4 El Sinus Magnus era el hoy nombrado Mar de China, centro del mundo para ese momento.



OTRAS FORMAS DE HACER LA PAZ: APUNTES DESDE LA DECOLONIALIDAD... 42

una cultura a través del conquistador, “primer hombre moderno activo, practico, que impone su

<<individualidad>> violenta a otras personas, al Otro” (Dussel, 1992, p. 40).

A grandes rasgos la conquista se orienta a hacer practica la reduccion de las resistencias e
imponer un supuesto orden pacifico, que finalmente tiene sus raices en la pax romana impuesta a
las colonias, alla en los principios de la “era cristiana™®, logrando un proceso violento de imposicion
de un orden fundado en reducir al otro e incorporarlo a “la Totalidad dominadora como cosa, como
instrumento, como oprimido, como "encomendado”, como "asalariado” (en las futuras haciendas),
o como africano esclavo (en los ingenios de azucar u otros productos tropicales)” (Dussel, 1992,

pp. 41-42).

Lo que daba paso a la colonizacion de la vida cotidiana como ejercicio sistematico para la
reduccién del otro, proceso que implica la alienacion del individuo “indio” de su mundo, para

absorberlo-imponerle el mundo europeo, ya no con el resultado de una praxis guerrera:

sino de una praxis erotica, pedagogica, cultural, politica, econémica, es decir, del dominio
de los cuerpos por el machismo sexual, de la cultura, de tipos de trabajos, de instituciones
creadas por una nueva burocracia politica, etc., dominacion del Otro. Es el comienzo de la
domesticacion, estructuracion, colonizacion del “modo" como aquellas gentes vivian y

reproducian su vida humana (Dussel, 1992, pp. 49-50)

Este proceso empieza a quebrar el mundo aislado y sometido de la Europa Pre colonial. Los
obliga a pensarse uno nuevo, pero ahora como centro y ya no periferia del mundo oriental y
musulman y fundamentalmente, generan el mito moderno que orientard su praxis durante los
siguientes 500 afios, imponiendo la paz como un orden donde Europa es centro de las riquezas y
las determinaciones sobre lo real, verdadero y bello y el otro es encomendero, barbaro o mero

instrumento para los fines del centro.

5 En términos politicos y filosoficos la pax romana se sustentd en el pensamiento de Marco Tulio Cicerén quien
concebia al Estado como una comunidad moral que debia atender al anhelo de la paz de acuerdo a una clara distincién
de las denominadas guerras justas e injustas que el filésofo y politico fundament6 a través del derecho romano. En este
sentido para Ciceron la guerra es un recurso moral para asegurar la paz que no era otra cosa que el predominio e
imposicion de la soberania romana. Vasquez Arenas (2017, p. 25)
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2.3 El espacio ritual para el mito moderno: La Ciudad

Ginés de Sepulveda intentando justificar la justa guerra contra los “indios”, escribe que
1550:
"La primera [razon de la justicia de esta guerra y conquista] es que siendo por naturaleza
siervos los hombres barbaros [indios], incultos e inhumanos, se niegan a admitir el imperio
de los que son mas prudentes, poderosos y perfectos que ellos; imperio que les traeria
grandisimas utilidades magnas commoditates, siendo ademas cosa justa por derecho natural
que la materia obedezca a la forma, el cuerpo al alma, el apetito a la razon, los brutos al
hombre, la mujer al marido, lo imperfecto a lo perfecto, lo peor a lo mejor, para bien de

todos (utrisque bene)" (Gines de Sepulveda en Dussel, 1992).

Comenta Dussel que en las palabras de Sepulveda ya se encuentra lo fundamental para la
comprension del mito moderno. El europeo se denomina como superior, mas desarrollado,
poseedor de lo bueno y aceptable. El otro es imperfecto, barbaro, inmaduro e inculto, reducido en
el marco de la paz moderna hacia formas que aceptan su nuevo papel de instrumento de los fines
de Europa. Su sufrimiento es el costo que deben pagar por la modernizacién, logrando Europa

autoimponerse la mision de llevar la modernidad a todo rincén del mundo (Dussel, 1992).

Con esta autoidentificacion apenas construyéndose en las cabezas europeas es que Rodrigo
de Bastidas y Juan de la Cosa comienzan a explorar, ya desde 1501, lo que llamarian Tierra Firme,

gue hoy son tierras ocupadas por el Estado colombiano y antes, habitadas por pueblos originarios.

Llegan a lo que hoy seria el Golfo de Uraba y alli encuentran grupos humanos
supuestamente dociles y con abundante oro, cuestion suficiente para volver (Parsons, 1974, p. 107),

primero asegurandose los derechos para hacer la primera incursion contra los pueblos originarios

de lo que hoy es Colombia, caracterizados por una abundante gama de culturas y lenguas.

Desde 1508 los espafioles asumieron que de la punta del Cabo de la Vela hasta el Cabo

Gracias a Dios era su tierra y la repartieron. Del Atrato hacia este ultimo lo nombrarian Castilla
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de Oro y le perteneceria a Diego de Nicuesa y hacia el Cabo de la Vela, lo llamarian Nueva
Andalucia con Alonso de Ojeda a su cargo. Ellos estaban ahi para conquistar y la manera méas obvia

para ingresar a esa tierra enorme era a traves de los rios.

A medida que entran por el rio Atrato, Magdalena, Cauca, Sinu y otros muchos, se despliega
ante los ojos espafioles una cantidad inconmensurable de culturas humanas, radicalmente distintas
y con miles de afios de movimiento tras de si, inaugurando la ruina para millones de personas de

todas formas y expresiones, ruina sobre la que se construye la modernidad en Colombia.

En un primer término, Castilla de Oro genera fuertes lazos con el océano Pacifico, apenas
descubierto para Europa, permitiendo a Pascual de Andagoya iniciar exploraciones por el rio de
San Juan de Micay, incluso llegando hasta los lugares mas nortefios del imperio Inca y fundando
la Gobernacion del rio San Juan; pero la centralidad que marcara la historia de los colombianos
sera las tierras cedidas a Alonso de Ojeda, permitiendo que el rio Magdalena se convierta en
columna vertebral de la conquista y postulando la ciudad como espacio pacificado y expresion
material de la negacién del otro. Esta era y sigue siendo materialidad del orden de una modernidad
en nacimiento, demarcaba el espacio de lo humano que evidenciaba un afuera no humano,
acentuando la idea de un nosotros moderno fundamentado en elementos dicotdmicos que marcarian

todos los quehaceres de la vida humana®.

Rapidamente todo lo que estaba por fuera de la ciudad fue consagrado a la conquista, el
despojo, el dominio y la institucion de los elementos culturales de la modernidad, incluidos los
imaginarios y las relaciones del capitalismo. La ciudad fue consagrada como expresion del mundo

europeo, en total renovacion, mostrando la supuesta superioridad moral, espiritual y técnica a través

6 Este orden dicotémico construia su mirada partiendo de lo que era humano y lo que no lo era. Para ellos, venidos de
Espafia, evidentemente distintos y arrojados culturalmente al desenfreno de la guerra 'y el saqueo, lo humano eran ellos
y sus cercanias; lo otro quizas era del orden de lo no humano. Asi, la cultura o las cuestiones humanas, lo bueno, lo
publico, lo bello, lo racional, lo politico, lo masculino, lo sagrado y lo aceptable, se distinguia radicalmente de lo
natural, lo no humano, lo malo, lo privado, lo feo, lo pasional, lo femenino, que en la practica termina siendo el indio,

el negro, el pobre, el excluido, el acallado. (Latour 2007).
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de la construccién de templos, plazas, villas y barrios esquematicos, dejando la figura del Pueblo
de Indios para las subjetividades negadas y oprimidas (Zambrano & Bernard, 1993, p. 29).

La red urbana que generaria la base material para el control europeo sobre las tierras de la
actual Colombia iniciaria en Uraba coma se relata, intento que pronto se desplazaria a Ciudad de
Panamd, seguido de Santa Marta que se erige en 1525 después de mas de 20 afios de
enfrentamientos con los pueblos originarios que alli habitaban. Aun asi, esta ciudad no tiene la
prosperidad esperada, resultado de contradicciones entre los mismos europeos y los continuos
ataques indigenas, relegadndola a un papel militar mas que de habitacion civil (Zambrano &
Bernard, 1993, p. 31).

Cartagena se funda en 1533 para generar la consolidacion del dominio colonial en América,
aprovechando que alli la pacificacion moderna tuvo mas éxito reduciendo al otro. Su bahia,
ademas, permitia un puerto mas seguro y cercano a Panama4, lugar obligado para el comercio con
el Pacifico, que ya resaltaba como promesa de riqueza después del encontron con el imperio Inca.
La Ciudad Amurallada se convierte en paso obligado para el comercio de toda clase de mercancias,
constituyéndose como origen de las continuas oleadas de europeos a través del Magdalena, el
Cauca, el San Jorge, el SinG y demas cuencas que se insertaban en las enormes montafias alin

desconocidas por los conquistadores.

Con la conquista del Peru realizada por Pizarro a través de Costa de Oro, a Sebastian de
Belalcazar se le encomienda un grupo de espafioles e indigenas para conquistar las tierras del norte,
lo que permite fundar, Guayaquil (1535), Santiago de Cali (1536), Popayan (1536), Pasto (1537) y
Anserma (1539), transformando la conquista desde una ciudad central, como en la costa caribe,
hacia una vasta red de ciudades centrales y ciudades periféricas. Esta expedicion logra llegar hasta
las tierras Muiscas, donde se encuentra con las expediciones de los conquistadores Gonzalo
Jiménez de Quezada y Nicolas Friedman, erigiendo a Santa Fe (1538), Neiva (1539), Tunja (1539),
Vélez (1539), Tocaima (1544), Mariquita (1551), Ibagué (1550), entre otras. Dando vida a la red
de ciudades en ambas méargenes del Magdalena y en conexiédn con la cuenca del Cauca, a través de
Cali y Popayan, que a su vez se conectaban con los viejos caminos Incas y el resto de América del

Sur. A esto se le sumaba un tardio poblamiento de Antioquia (1541) como centralidad con Caceres
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(1576) y Zaragoza de las Palmas (1581), constituyendo el triangulo minero mas importante en la

Colonia temprana (Zambrano & Bernard, 1993, p. 34).

Esta infraestructura soportara todo el proceso colonial que la modernidad generaré en lo
que posteriormente se nombraria por la élite criolla como Colombia, estableciendo las formas para
el saqueo y para la puesta en practica de la paz hegemonica. Sera un proceso que definird qué esy
no es colombiano, promoviendo un proceso identitario que excluird vastas regiones y sujetos de
los procesos de construccion de la colombianidad, como diria Castro-Gémez (2008), revelando que
lo realmente colombiano sera las dindmicas propias de la ciudad y sus fronteras de explotacion y
solo lo otro serd en tanto espacio pacificado e instrumental para la enajenacion del trabajo que

sostiene la modernidad/colonialidad capitalista.

Por ende, practicamente la colombianidad sera dicha e impuesta desde las fronteras de la
ciudad. El blanco, barén, criollo y urbano sera el culmen de lo colombiano, su expresién mas
refinada, mientras el mestizo, el negro o el indio en sus multiples combinaciones serd un ser menor
y a civilizar. El otro ain més lejano, el indio del Chocé que resiste a la conquista, encerrandose en
los rios y esteros, o el negro cimarrdn todavia ajeno a la ciudad, o las innumerables culturas de la
Orinoquia y la Amazonia, perviven aislados de estos procesos y tachados de salvajes, rebeldes o

faltos de humanidad.

2.4 EI Choc6 como periferia e instrumento colonial

Durante la segunda modernidad, cuando Europa asume su papel mesianico y el proyecto
moderno se expande por toda Ameérica, el ego cogito cartesiano asume un papel preponderante
(Dussel, 1992, p. 17). La pacificacion avanzaba en el espacio a través de la conquista y la
imposicion de un orden cultural “moderno” hecho practico por la conquista en la ciudad y sus
dominios, convirtiendo a los habitantes de estas tierras en las primeras victimas de la paz moderna
y condenando a millones de personas y cientos de generaciones a una relacion colonial con Europa

y capitalista con sus semejantes.
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La finalidad del proyecto moderno se arrojaba a la conversion de la periférica Europa en
la nueva metrépolis global, a través de la puesta en practica del mito de origen del mundo moderno,
fundamentada en la pacificacion como transito entre la dominacién y la hegemonia, orientada a la

subordinacion intelectual, material y bioldgica del otro.

La existencia del otro se convierte en la afirmacion de la negacion moderna, vuelta practica
en categorias como salvaje, barbaro, pobre, subdesarrollado y otras que imposibilitan su relacion
horizontal con lo considerado civilizado o desarrollado, convirtiendo los fines de la paz en fines

imperiales, coloniales y capitalistas.

Colombia inicia el proceso de definicion de su ser colombiano desde la ciudad, anclada a
los espacios de la costa caribe y las tres cordilleras. Aparece en esta una élite cat6lica en relacion
a la metropoli europea; formada en filosofia y letras, altamente calificada para la reproduccién del
mundo moderno y conocedora de las virtudes de la violencia y el despojo. Estos, con el ego cogito
como su nueva expresion, “sitla a todos los hombres, a todas las culturas, -y con ello sus mujeres
y sus hijos, dentro de sus propias fronteras como ttiles manipulables, instrumentos” (Dussel, 1996,
p. 14).

Esos instrumentos afinados con el ideal de una Europa civilizada y unas colonias tributarias,
finalmente son la mayoria de la poblacion dentro de la ciudad, pero periférica a ella o fuera de esta
e igual subordinados. También se configuran espacios exteriores, con un cierto tipo de persona al
que se le niegan sus virtudes y practicas y se les reduce a instrumentos del centro moral y

econdmico.

El Choco surge como un espacio de rebeldia, pero también aprovechable a los fines antes
mencionados. Popayan es encargada de su explotacion, enfocandose en la mineria a traves de la
fuerza de trabajo esclavizada, traida desde Africa hasta Cartagena y de alli a Cartago, poniendo a
unas cuantas semanas de camino inmensos e inexplorados yacimientos de oro que no habian sido

conquistados.
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Es importante mencionar la ciudad de Toro (1573) y el camino de Ita, que termina uniendo
las bases de la cordillera occidental hacia el rio Cauca, con las laderas de esta, pero mirando hacia
el Pacifico. Por estas tierras avanzaron las cuadrillas de negros esclavizados y capataces, hacia las
poco conocidas tierras chocoanas logrando el control de las cabeceras del rio Tamana e Ingara, lo
que les permite trasegar por alli hacia su desembocadura en el rio San Juan o Rio de los Noanamas,
fundando los Reales de Minas, encaminados a darle forma a la ocupacion colonial y la explotacién

de las riquezas de estas tierras.

Un real de minas no era una ciudad entendida como espacio de civilidad y habitacion
espafiola y criolla, mas bien era “un conjunto de <<minas>> subdivididas en frentes o <<cortes>>
extendidos por un area geografica determinada y que, como es légico, eran vigentes mientras no
se agotara el potencial aurifero; en caso contrario, ello justificaba el traslado o desaparicion de
estos asentamientos” (F. LOpez, 2007, p.409). Ademas, las Unicas construcciones que se
distinguian era la capilla como supuesta forma de la superioridad moderna, la casa del capataz
como expresion de paz y administracion del poder y un centro de acopio para la técnica herrera.
Eran entonces espacios Utiles a la explotacion minera que, a su vez, era la practica util que el Choco

pacificado compelia a los fines de la modernidad.

Esta propuesta de paz moderna empieza a configurar relaciones de todo tipo, llevando a
importantes intercambios comerciales entre Cartago y el Pueblo de Indios del rio Tamana — Novita
—, solo posibles por enormes cuadrillas de negros y negras esclavizadas o condenadas a una
inferioridad natural que el orden moderno sostenia y reproducia, mientras las mercancias que
pudieron fluir resultado de la pacificacion moderna y que dieron sentido “moderno” a la vida en el
Chocd se concentraron en la trata de personas esclavizadas e ingentes cantidades de alimento para
sostenerlos, junto a la explotacion minera, red que se sostenia entre Cartagena, Cartago, Popayan,
Cali y Novita (Acevedo, 2006, pp. 175-176) y propiciaron un cierto enlace entre el Choco vy el
resto del pais aunque como lugar pasajero, instrumento limitado a la produccién de oro para el
engrandecimiento de las ciudades en América y Europa. Aun asi, fuera de ese espacio pacificado

se levantaba otro Chocd, digno, rebelde, cimarron y reducido a lo profano.



OTRAS FORMAS DE HACER LA PAZ: APUNTES DESDE LA DECOLONIALIDAD... 49

2.5 El real de mina como espacio pacificado del Choco

Hacia ese afuera tan marcado en el Choco fluia la riqueza y en los reales de mina se
configuraba la mas vil de las expresiones culturales del ser humano. Algunos de los oficios que alli
se podian encontrar era el Cura Doctrinero que se encargaba del alimento espiritual de los
esclavizados para mantenerlos sumisos y enfocados en el mas alla cristiano, y el Curandero que
“tenia la obligacion de cerrar la brecha entre el hombre y las <<sabandijas>> de la selva. Mientras
que el doctrinero hacia rezos y <<sacaba espiritus>>, él aplicaba secretos y bafios para neutralizar

y extraer venenos” (Jiménez, 2004, p. 77).

La partera se ubicaba en un lugar central de las relaciones construidas en los reales de mina
pues eran encargadas de asegurar la vida de nuevos negros, generando respeto entre negras y negros
que ya nacian en una forma de comunidad, afirmada en rochelas y demas espacios de resistencia.
Esto también era aprovechado por los duefios de los capitales mineros, que veian en los hijos de
esclavas “pequenos lulatillos a los que no habia que ensefiarles nada sobre los pormenores de las
minas, debido a que entre la nifiez y la adolescencia ellos aprendian de sus mayores los gajes de la

mineria y el manejo de la selva” (Jiménez, 2004, p. 77).

También era puesto de importancia técnica el adminsitrador de la fragua, encargado del
tempo de produccion y el minero que se aseguraba cumplir los objetivos del adminsitrador. El
trabajo de negros esclavizados generalmente iba del alba al ocaso con dos horas al dia para labores
de aseo, que finalmente se convertian en pequefios espacios de resistencia, sin embargo “los amos

alteraban esta medida segun sus intereses, y las necesidades de cada mina” (Jiménez, 2004, p. 69).

Los amos junto a administradores, capitanes de cuadrilla, capataces y capitanejos,
constituian la expresion clara de dominacion que mantenia la paz moderna en los ambitos de la
esclavitud y la negacion que Europa le imponia al Choco, como util de su loco e inhumano ritual
diario que buscaba la realizacion del mito moderno, todo esto vigilado y potenciado desde la red

de ciudades en plena expansion.
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Esto genera un sin nimero de nuevas relaciones entre negros, indigenas y blancos que
termina definiendo la racializacion de las relaciones entre las personas, expresion fundamental del
Patron Mundial de Poder (Quijano, 2006, p. 7), donde el blanco y sus creaciones se pone como
manifestacion natural de lo més perfecto que Gines de Sepulveda expresaba en el principio de la
conquista. Para el siglo XVII 'y XVIII en EI Choco se podia ser negro de cuadrilla con nulas
posibilidades de ascenso en la escala racial o mulato o pardo para lograr algunos privilegios que

solo para los blancos y mestizos era normal (Jiménez, 2004, p. 30).

Aun asi y por fuera de lo que desde las montafias definieron como Gobernacion del Chocd’,
Real de Mina o Pueblo de indios y me refiero a un afuera de las relaciones de poder de estos
espacios de pacificacion colonial, el Chocd era una explosion de rebeldia y profanacion de las
reglas e imposiciones modernas. En el Baudd, cimarrones, indigenas, piratas, forajidos,
revolucionarios y eternos enamorados “permanecieron sin control de la justicia y en bebezones y
rochelas por més de medio siglo” (Jiménez, 2004, p. 39), recalcando y avivando la idea de una
tierra de la libertad en medio de la barbarie que el mundo moderno construia. En Citara los
indigenas resistian en las tierras bajas del Urab4, pero en la juntanza entre el Atrato y el rio Quito
ya se avivaban los fuegos de la conquista y el grito de una pacificacion hecha en resguardos y
pueblos de indios empezaba a configurar la red de produccion alimentaria para el sostenimiento de
la poblacion esclava y el resto de la poblacion chocoana (Jiménez, 2004, pp. 64-65), aun asi el
Uraba se mantendra por varios siglos mas como signo de resistencia indigena, hasta lograr una
evidente zona de no control colonial, apoyada también por ingleses y otros forajidos, que obligaria

a “cerrar” el Atrato.

Por otro lado, la falta de ciudades y control colonial més alla de la imposicion racial que
habitaba las inmediaciones de los reales de minas, permitio maneras de poblamiento realmente

interesantes. Lo mas comun es que indigenas y negros llegaran a acuerdos para la habitacion

7 Si bien no hay uniformidad en la denominacion de las unidades administrativas en el contexto colonial, puesto que
el Chocé se denomina en las fuentes gobernacidn o provincia, en este texto lo entenderemos como gobernacion a
partir de 1726 y a las unidades administrativas que lo componian como provincias. Tal era le caso de la gobernacién
del Choc6: contenia a las provincias que la componian.

William Sharp sefiala que en 1687 existian cuatro provincias: Paya (de la que no se conoce su ubicaci6n), Tatama,
Citara y Noanama que fueron eliminadas ese afio para conformar tres tenencias: Novita, Citard y Baudd. Hernandez
Ospina (2006, p. 17)
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conjunta de las tierras o que los negros huyeran fuera de las fronteras del control minero de la
modernidad, ejercido desde la ciudad a través de los amos y sus estructuras de pacificacion en los
reales de minas y los pueblos de indios de Ndvita, Tado, Noanama, Sipi, Las Juntas, Quibdo, Llord,
San Juan de Chami, Beté, Bebar4, Murri y Pavarandd. (Molina Guerrero, 2016, p.170),
permitiendo una cierta periferia de la expresion conquistada de Colombia, los libres de la paz
moderna impuesta en Chocd, que mezclaban la vida africana con las formas propias de los
habitantes de Abya Yala, descendientes de los Cuna, Urabaes y las infinitas expresiones de lo
Embera y Wounam, en una selva que se hacia inabarcable para las mercantilizadas mentes
modernas: “una vida libre y némada comenzo a transitar por los valles y rios, que era decir una
nueva forma de resistencia interétnica” (Acevedo, 2006, p. 173), donde Ananse, la diosa insumisa

y rebelde daba Idgica a las huidas, el cimarronaje, los palenques, la desobediencia y la brujeria.

A la par, desde las ciudades se definia al Chocé como lugar de incivilidad y barbarie. Los
catélicos encerrados en sus ciudades proponian que estas tierras eran sinénimo de profanacion,
incluso llegando a maldecirla a principios del siglo XVIIl, accion hecha por el obispo de Popayan
Juan Goémez Frias®, reforzando la construccion del mito moderno en Colombia y generando las
bases para que EI Choc¢ fuera “salvado” por los redentores de la modernidad, aun para los tiempos,
reflejados en las instituciones religiosas. Por tal EI Chocé y sus gentes, ya desde estas épocas, se
construye como negacion a partir de las deshumanizacion y clasificacion hecha desde la
infraestructura urbana que viene impulsando la pacificacion y colonizacion de la vida cotidiana,
pero que no habia logrado consolidarse en unas tierras que la modernidad habia limitado a la

explotacion aurifera a traves de la esclavizacion de personas.

8 Malditos sean los dichos excomulgados de Dios y de su vendita madre, amén; huérfanos se vean sus hijos y sus
mujeres viudas, ameén; el sol se les oscurezca de dia y la luna de noche, amén. Mendigando anden de puerta en puerta
y no hallen quien bien les haga, amén; las plagas que envi6 Dios sobre el reino de Egipto vengan sobre ellos, amén.
La maldicion de Sodoma, Gomorra, Datan y Abrion que por sus pecados los trajo viudos a la tierra, vengan sobre ellos,
amén, con las demés maldiciones del Psalmo Deus lauden mea netacueris y dichas las dichas maldiciones lanzando las
candelas en el agua digan: asi como estas candelas mueren en esta agua mueran las &nimas de los dichos excomulgados

y desciendan al infierno con la de Judas apGstata, amén. Juan Gomez Frias en Jiménez (2004, pp. 28-29).
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2.6 El capitalismo y las guerras republicanas

Mientras esto acontecia en Colombia, Europa sumaba las riquezas de una tierra cientos de
veces mas grande, trabajada por millones de personas a costo de muerte. Las virtudes de la
pacificacion impuesta a incontables culturas, por lo menos con 20.000 afios de historia detrés
(Dillehay, 2003, p. 18),creaban las condiciones para que filésofos, cientificos y politicos europeos

definieran y administraran el mundo® estructurado por el mito moderno.

Ya para el siglo X1X el capitalismo alimentado por toneladas de oro y plata de las colonias
europeas se cimenta. Las burguesias toman las riendas de Estados que se consolidan, como las
colonias, a través de la practica de la paz con el tratado de Westfalia'®, unos siglos antes A la par,
las universidades abultan sus cuentas bancarias lo que les permite pagar a miles de obreros que
investigan el cosmos, iniciando la mercantilizacién de los nuevos espacios de realidad que sus
investigaciones lograron definir a través de la comprension y avance de los métodos de refinacién

que surgieron en China y el mundo musulman.

Este trabajo intelectual generd las bases para el desarrollo de los medios de trabajo como
nunca antes la historia de la humanidad habia demostrado. En Manchester, los condenados de la
nueva Europa venden su vida de dia y de noche en fundidoras y demas industrias derivadas de los
“avances” de la ciencia, solo demostrando que los logros de la paz moderna acabarian con la
humanidad de millones, condenandolos a esclavitud asalariada, sostén de los deseos, las
investigaciones y las excentricidades de miles que se dan el lujo de vivir en libertad.

Kant, Hegel y otros tantos aportan a esta miseria, formalizando en teorias generales sobre

la humanidad y su préactica al mito moderno y, por ende, convierten en cosa natural la negacion del

® Mundo es asi la totalidad de los entes (reales, posibles o imaginarios) que son por relacién al hombre y no sélo reales,
de suyo. Dussel (1996, p. 37)

10 La paz de Westfalia es la paz de los vencedores de la contienda bélica, explicitada formalmente en los tratados y
acuerdos contenidos en el primer estatuto de la Europa moderna; en la consolidacion del pensamiento juridico-politico
de la teoria del Estado moderno; en un nuevo sentido del concepto de territorialidad, basado en la legitimidad
constitucional del Estado en contravia a la herencia dinéstica o la conquista; en la laicizacion de la politica y; en la
generacion de nuevas relaciones interestatales, consideradas como el origen de las relaciones internacionales modernas
a través de una convencidn juridica que habria definido las normas de convivencia de las tres religiones cristianas:
catolicismo, calvinismo y luteranismo. Vasquez Arenas (2017, p. 34)
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otro. Los africanos quedan como brutos incapaces de intuir alguna objetividad!, los asiaticos como
origen del movimiento moderno, pero ya solo pasado? y los americanos “como una cultura
enteramente particular, que expira en el momento en que el Espiritu se le aproxima (sowie der
Geist sich ihr néherte) [...] La inferioridad de estos individuos en todo respecto, es enteramente
evidente". (Hegel en Dussel, 1992, pp. 16—-17); mientras Europa y en especial el mundo germanico,
se convierte en la forma mas refinada de ser humano, “cuyo fin es la realizacion de la verdad

absoluta, como autodeterminacion infinita de la libertad” (Dussel, 1992, p. 19).

En ese gran siglo XIX Colombia obviamente no ha establecido la forma “absoluta” de la
modernidad escrita por Hegel. Es méas bien una red de pequefias ciudades aun ancladas a las
montafias y las cuencas del Magdalenay el Cauca y con una cantidad abismal de tierra desconocida
y desligada de la dindmica nacional. Aun asi, los urbanitas colombianos convencen a miles y miles
de condenados de la posibilidad de la libertad para expulsar a espafioles y todo rastro de su control,
en un momento en el que EEUU, Inglaterra, Alemania y Francia habian asimilado parte de la
riqueza americana, africana y asiatica y promocionaban una nueva hegemonia desde la posibilidad

de que las élites criollas se autodefinieran como clase dominante en América.

La guerra es ganada a costo de muerte para los sectores periféricos y las pugnas entre
criollos se adaptan a la nueva figura de republica. Por lo menos seis guerras se disputan y los
victoriosos de cada una definen las nuevas pautas para la paz, trasegando entre el centralismo y el
federalismo o entre lo liberal y conservador. Esto realmente no se podria reducir a una cuestion de
division territorial, administracion de un Estado o ciertas formas de entender el ejercicio del poder.
Era mas bien una discusién mundial sobre el deber ser de los grupos humanos, era una postura
cimentada en la definicion de lo humano, lo correcto y lo bello, pero ahora asumiendo un

radicalismo ilustrado o una mesura conservadora.

11 "Africa es en general una tierra cerrada, y mantiene este su caracter fundamental” "Entre los negros es, en efecto,
caracteristico el hecho de que su conciencia no ha llegado aln a la intuicién de ninguna objetividad, como, por ejemplo,
Dios, la ley, en la cual el hombre esté en relacion con su voluntad y tiene la intuicion de su esencia [...] Es un hombre
en bruto" Hegel en Dussel (1992, p. 18)

12 Asia es la parte del mundo donde se verifica el comienzo en cuanto tal [...] Pero Europa es absolutamente el Centro
y el Fin (das Zentrum und das Ende) del mundo antiguo y el Occidente en cuanto tal, el Asia el absoluto Oriente".
Hegel en Dussel (1992, p. 18)
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La paz entonces ya no es la condicion para la colonizacion, sino para la reproduccion de la
vida republicana en Colombia ahora mirando a la Europa de la revolucion francesa, el
romanticismo, la ilustracion, la revolucion industrial o la paz cristiana de la Europa agraria anclada

a Espafia, Portugal e Italia.

Estas guerras generan estragos y continuas modificaciones a la estructura politica de la
nueva republica. Cada una imponia una nueva forma de establecer la paz, bajo los requerimientos
y exigencias del vencedor, representadas en la Constitucién como acuerdo civil que aseguraba el
mantenimiento de la paz, lo que sucedié unay otra vez, con la Guerra de los Supremos, la de 1851,
la de Artesanos en 1854, la de Soberanias de 1860, la guerra de 1876 y la de 1885 y 1895,
finalizando con la méas sangrienta Guerra de los Mil Dias. Sucesos que dejarian cinco

constituciones y por los menos cien mil muertos, todo en el marco de la paz liberal.

Esto es importante mencionarlo pues fue este posicionamiento tedrico sobre la paz lo que
permitio que esta se redujera a la imposicion del vencedor de un nuevo tratado de paz, representado
en una carta magna que daria pie a la concordia entre enemigos, cuestion que al parecer no funciond
pues dichas hojas de ruta se quedaban cortas para solucionar las contradicciones de todo tipo entre
los seguidores de las estructuras Liberal, Conservadora, Centralista o Federalista.

2.7 La paz liberal hegemonica en el siglo XI1X

Cerbeledn Pinzon fue una de esas personas que penso y aporto al problema de la paz. Nacid
1813y fue un gran conocedor de las discusiones y propuestas de la Europa liberal. “Se form6 como
abogado en el Colegio de Vélez (Santander), donde fue profesor en 1839 y desde donde inicio su
carrera jurisprudencial y politica como profesor, divulgador, publicista y funcionario estatal.”
(Cardona Z & Céspedes, 2017, p. 15). Pronto milita en el partido liberal y es considerado un valioso
elemento por las claridades y desarrollos sobre el Derecho que hizo en el pais, incluso negando la
utilidad de los tratados sobre derecho de Benjamin Constant y Alberto Fritot, ampliamente
estudiados antes de €1, por “la notoria desconformidad que reina entre el fondo de su sistema,

esencialmente monarquico” (Cardona Z & Céspedes, 2017, pp. 15-16).
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En 1864 Pinzon escribe La paz Puablica® como la segunda parte de un trabajo critico sobre
la Constitucion de Rionegro de 1863. Lo interesante de su propuesta es el marcado acento en las
virtudes del republicanismo para darle pie a la paz, centrando el esfuerzo por construirla en la
difusion de la condicién de ciudadano y el ejercicio de los derechos y deberes consignada en la
carta magna, lo que convierte su tratado en “la primera obra escrita a través de la cual se recepciona
el pensamiento kantiano de la paz perpetua como ideal de construccion de la paz hegemdnica
liberal en Colombia” (Vasquez Arenas, 2017, pp. 48-49).

¢QUuE es esto de la paz perpetua? Un tratado filoséfico con algunas recomendaciones que
Emmanuel Kant hace en 1795 sobre cémo lograr la paz en los nacientes Estados. Para él existian
seis condiciones preliminares y tres definitivas para este fin. Sobre las primeras, giran en torno a
la honestidad al celebrar tratados y acuerdos de paz, la necesidad de preservar la soberania de un
Estado impidiendo su adquisicion por algin medio legal de herencia o compra y prohibiendo el
que un Estado intervenga en los asuntos de otro, ademas de que la guerra debe limitarse a formas
que permitan llegar a negociaciones y acuerdos sumando la obligatoriedad a los ejércitos deben

desaparecer.

13 El documento esta dividido en ocho segmentos planteados de la siguiente manera: la primera parte, a modo de
introduccidn, resalta las inconveniencias de los combates fratricidas en los que se ha visto envuelta la América espafiola
y de la necesidad de trascender dicha situacion, iluminando el faro de la razon y la moral como estandartes basicos
para entender que “solo nos falta asegurar la paz para poder recoger todos los frutos de la Independencia, todas las
riquezas naturales del exuberante suelo de América” (Pinzon, 1864: 5). La segunda parte esta dividida en 12 paragrafos
los cuales enuncian los beneficios del republicanismo como forma de gobierno que garantiza la paz publica y la gracia
de ésta para establecer de manera legitima un sistema tributario vigoroso. Acé la Republica es invocada a ser
conservada para no ser expuesta “a un impensado cataclismo; evitemos las conmociones, prevengamos los derrumbes
i los hundimientos del estado de guerra, bajo los cuales pudiera de repente quedar aquella para siempre sepultada”
(Pinzon, 1864: 10). La tercera seccion, escrita en 5 paragrafos, se ocupa de defender el sistema federal en los recién
creados Estados Unidos de Colombia: Esta discusion hara parte del origen del conflicto entre las élites liberales y
conservadoras respecto a la conveniencia o no de establecer un sistema de gobierno central o federal, donde el autor
argumenta que “puede probarse que la federacion ofrece mas sélidas garantias de paz i de orden, ;qué seguridades nos
da el sistema central contra las revoluciones, contra la guerra civil? ¢Acaso estos azotes no afligieron a la antigua
Colombia regida segun dicho sistema en toda su pureza?” (Pinzon, 1864: 10). La cuarta seccion, escrita de manera casi
poética, destaca la necesidad de no vernos como enemigos puesto que es una actitud irracional que nos impide disfrutar
de los beneficios que trae la paz publica. En este sentido sefiala la importancia de reconocernos como parte de una
misma familia que debe estar unida para evitar el autoaniquilamiento frente al riesgo de las acciones del enemigo
comun externo, riesgo mencionado por el peligro expansionista que representaban las operaciones de Francia en
América Latina a través de México; la quinta parte se dedica a reflexionar sobre el papel de las fuerzas militares en
tiempos de paz; el sexto apartado dedica sus 9 paragrafos a los gobernados a fin de que estos elijan correctamente sus
gobernantes, no den demasiada importancia al poder, refrenen la impaciencia del patriotismo, apliquen la paciencia a
la politica y moderen la susceptibilidad republicana y el uso de la imprenta; la séptima parte propone elementos para
regular la relacién entre los partidos politicos de tal manera que éstos pudieran convivir entre sus maltiples diferencias
y sin tener que acudir al alzamiento en armas. Finalmente, la Gltima parte, contiene las conclusiones de todo su trabajo.
Vasquez Arenas (2017, pp. 46-48)
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En las condiciones definitivas define que las constituciones de todo Estado deben ser
republicanas, que el derecho de gentes debe fundarse en una federacion de Estados libres y que “el

derecho cosmopolita debe limitarse a las condiciones de la hospitalidad universal” (Vasquez

Arenas, 2017, pp. 35-36).

Asi, con Cerbeledn en Colombia y Kant en el resto del mundo, la paz queda atrapada en la
ley como expresion de su existencia. La paz habita en la ley y el derecho republicano y los Estados
estan ahi para construir y mantener la paz. Esta idea, bastante discutible en Estados donde las leyes
casi no se vuelven préacticas y son manipuladas por las clases apostadas en el Estado, se convierte

en una forma de opresion y dominacion de las cuestiones no tolerables por el centro.

Esto pues es de entender que los Estados no estdn compuestos por meros autématas, ni por
una sola clase que dictamina segun el estricto cumplimiento de la ley, en beneficio de todos
(Poulantzas, 1980, p. 26). Tampoco son una construccion estrictamente democratica, donde todos
los estratos de la poblacion pueden elegir de manera libre lo que creen que les conviene o entender
completamente lo que implica una ley. Més bien todo esto eran aspiraciones humanistas limitadas
por el ansia de mantener un orden especifico, manteniendo el despojo y la negacion que la anterior
pacificacion habia impuesto y ésta reproducia ahora en forma de Estado republicano, asumiendo
la paz como una cuestion de derechos individuales, libre mercado, fortalecimiento del propio

Estado y relaciones asalariadas.

Esto genero las bases para la continuacion de la pacificacién moderna, colonial y capitalista
en el pais, recubierta de humanismo y complejas operaciones burocraticas, solo limitandose a ser
una capa de supuesta civilidad y cultura, que esta ahi para reproducir naturalmente la barbarie que
la burguesia criolla y del norte, anclada en el poder politico, imponia; negando practicas de paz y
modos de vida que no encajaran en la forma de replblica dominada por una clase burguesa, letrada
y funcional a los intereses del centro y una clase sometida, instrumentalizada, asalariada y

desposeida.
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Y es que en este escrito he mencionado la pax romana, la paz de Westfalia y esta propuesta,
que en definitiva sigue guiando la practica de la paz, pero no quiero que se entienda como
propuestas separadas. Son desarrollos que han sido ejecutados por el mismo movimiento moderno
durante siglos; entendiendo que esa suerte de politica internacional basada en la pax romana no
cesa con la conquista o colonizacion de la vida cotidiana en América y se mantiene con las practicas
imperialistas de EEUU y su busqueda de paz en el medio oriente; y que la paz de Westfalia permitio
un trato colaborativo entre los nacientes Estados europeos, posibilitando la idea de soberania y
politica exterior; sumandole las reflexiones kantianas que atrapan la practica de la paz en el Estado
y en un supra Estado global que aseguraria la paz, designado después de la segunda guerra mundial
como Organizacion de Naciones Unidas, ademéas de dar pie al reinado de las leyes y formas
juridicas que oscurecen la paz a millones de condenados que siguen excluidos o sometidos por las
mismas leyes que le aseguran la paz, pero mas, el libre flujo de capital (Vasquez Arenas, 2017,
p. 25).

Y es que esta paz liberal no entendia de otra cosa que no fuera excluir toda practica no
acorde a la vida en civilidad, que no era mas que la vida en la ciudad y en las estructuras y practicas
culturales de la modernidad/colonialidad capitalista, impuesta desde los espacios pacificados en la
colonia para crear las bases de la expansion de las nuevas practicas, sobre todo capitalistas e
industriales, que se impondrian con el final del largo siglo XIX en el pais y que reproducirian la

misma dinamica de centro-periferia.

2.8 De industrias, festivales y racismo: La colombianidad

A inicios del siglo XX Colombia aln estaba situada en la vieja estructura urbana, pero
ampliada hacia al centro y el oriente por inmensas masas de campesinos empobrecidos que
colonizan las tierras del actual Risaralda, Caldas y el Uraba (lo que rompe la resistencia que por
siglos alli en la desembocadura del Atrato los pueblos Negros, Cuna y Katio habian desarrollado);

y al sury el oriente del pais en Vichada, Casanare y las inmensas selvas de la cuenca del Amazonas.

A su vez, en Bogota, como si su enorme carga rural y analfabeta no existiera, la elite criolla

continuaba formandose en los sentires europeos y profundizaba en las interpretaciones modernas
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de los griegos, espafioles y latinos, encantada ademas con el estudio de la filologia, el derecho y
las letras (Castro-Gomez, 2008).

En 1911 y con motivo del centenario de la independencia, el Ministerio de Instruccién
Publica lanza el Concurso Nacional de Historia que determinaria el texto guia para la ensefianza
de la historia en el pais, logrado por los abogados Jesus Maria Henao y Gerardo Arrubla con su
texto Compendio de Historia de Colombia. Sobre esto, Castro-Gomez (2008) evidencia que este
sintetiza la estructura social y espacial de esa Colombia atravesada por la modernidad, la
colonialidad y el capitalismo.

Ellos, fieles representantes de las elites criollas, expresan su total desconfianza a mestizos,
negros e indios, incluso dudando de que la insurreccion de los comuneros pudiera plantear un
gobierno propio pues su “raza” carecia de la posibilidad de concebir la libertad, afirmando que
todas las rebeliones indigenas, negras y mestizas fueron egoistas y salvajes en sus formas de lucha
y que Unicamente “aquella encabezada por los criollos blancos estaba destinada a prosperar, pues

solo ellos representaban la <<causa de la civilizacion>>"" (Castro-Gomez, 2008, p. 238).

La fuerte racializacion que atraviesa el mundo desde donde estas palabras se enuncian, que
se originan en los momentos de conquista y pacificacién de los afios pasados, demarca toda
explicacion social de los acontecimientos en Colombia. Incluso, su pobreza y marcado atraso se
justifica en la falta de migrantes europeos, pues el objetivo era “europeizarse” y para esto, el doctor
Juan Bautista Montoya y Florez, autoridad cientifica de la €poca, proponia que, “para
europeizarnos como lo esta haciendo Argentina necesitariamos una fuerte inmigracion de razas del
Norte, que contrarreste nuestros elementos étnicos inferiores y los eduque” (en Castro-Gomez,
2008, p. 238), proponiendo una inciativa eugenésica que permanecera en la élite criolla mas alla
de la primera mitad del siglo XXy definira la manera de verse ellos mismos, como indicados para
las labores publicas y el establecimiento de las maneras en que la modernidad-colonial-capitalista
iba a seguir siendo impuesta; mientras en el Choc6 y quizas en algunos lugares de la Colombia
periférica, la vida en la exterioridad moderna - en sus bordes - se desarrollaba al ritmo de la
resistencia y la afirmacion de las libertades conquistadas, que la lejania y el adentrarse en las tierras

incivilizadas permitia, mientras en los Reales de Mina ahora acogian a algunos funcionarios del
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Estado y la Condoto Platinum junto a otras empresas mineras, continuadoras de la reproduccion

del papel del Choco en el proyecto moderno.

Esta clase criolla niega en absoluto estos mundos “incivilizados” y aun no pacificados
imposibilitando su aporte al ser colombiano, reduciéndolos a cuerpos sucios y profanos,
impedidos para aclimatarse a la nueva América'* y a las bondades del capitalismo industrial, que
los criollos como Salvador Camacho Roldan®®, eminente y muy radical liberal ya habian plasmado
desde el siglo anterior en periodicos, escritos académicos y estructuras burocréticas, adaptando sus
formas al papel de Colombia en el Patron Mundial de Poder.

Esta festividad fue entonces lugar de escenificacion y espacio para la afirmacion de la raza
criolla y de la ciudad como centralidad de la nueva era que se desencadenaba en el mundo y que
en Colombia supuestamente ya sucedia, muy a pesar de la existencia de negros, indigenas y
mestizos que obstaculizaban el progreso y movimiento hacia la emancipacion que el proyecto
moderno prometia y que, obviamente, todo el que se dijera Colombiano debia sumarse y cambiar
sus préacticas inferiores, marcadas por la ausencia de significados sociales que posibilitaran
masivamente el trabajo asalariado y la produccion de mercancias, base simbolica y practica del
capitalismo inglés que ya era hegemdnico y tenia avances significativos con el fordismo en EEUU.

14 Es asi como en el articulo titulado “Patriotismo indigena”, publicado en el nimero 2 de la Revista de Colombia,
Miguel Triana defiende la curiosa tesis de que los indios que habitaron la Colombia precolombina no lograron
“aclimatarse” jamas al territorio, y que apenas con la llegada de los europeos germiné en el continente una “razén
étnica” y se abri0 la posibilidad de un arraigo patriotico a la tierra. Los verdaderos “indigenas” de América no fueron
entonces los indios sino los criollos blancos: Los pueblos sin alma, es decir sin arraigo afectuoso al suelo materno,
carecen de razon étnica, y como la planta desarraigada, estan condenados a desaparecer al primer embate del chubasco
[...] Por eso sucumbieron al simple contacto de la raza superior, como van desapareciendo actualmente las
agrupaciones de salvajes que se habian sustraido a aquel contacto al amparo de nuestras inexploradas selvas. Esas razas
se eliminaron y continGan elimindndose porque eran extranjeras, no aclimatadas al terrufio por falta de asimilacion de
su sabia y de su ambiente, aunque hiciera siglos que lo habian ocupado con animo de explotarlo gratuitamente Castro-
Gomez (2008, pp. 236-237)

15 El pensamiento de Camacho Roldan permanece fiel a la ideologia librecambista de su época, que consideraba a los
paises del norte como el locus privilegiado de la industria y la tecnologia, mientras que veia a los paises del tropico
como “exportadores naturales” de materia prima. Europa cumple su funcion en la economia mundial produciendo
tecnologia y productos industrializados, mientras que Colombia también cumple su funcién —a la que ha sido destinada
por la Providencia, que le dot6 con ricos productos naturales—. (...) Si Camacho Roldan propugna por la introduccion
de maquinas, no es porque crea que Colombia sea un lugar apto para que la industrializacion se convierta en un modo
de vida, como ha ocurrido en Europa. Las maquinas que reclama Camacho Roldan son para que Colombia haga mejor
lo que puede hacer: dedicarse a la produccion agropecuaria (especialmente a los cultivos de algodén, café, tabaco y
azlcar para exportar materias primas y productos tropicales a los paises industrializados Castro-Gomez (2008, p. 229)
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Para esto, las festividades del centenario estuvieron enfocadas en construir esa base
simbolica capitalista a traves de la exaltacion del trabajo asalariado, la industria y la produccion
masiva de mercancias. El patriota de la naciente nacion colombiana ya no era aquel que se
dignificaba en la guerra a pesar de su vida de condena, o aquel criollo formado en Europa que
volvia a “blanquear” a la poblacion, pero se resignaba al trabajo casi artesanal; sino uno que fuera
capaz de generar riqueza, ya fuera invirtiendo en industria o convirtiéndose en un desposeido en la

ciudad, obligado a vender su fuerza de trabajo para sobrevivir, no importando

“que los ritmos de vida en el pais fueran todavia rurales y no urbanos, que las relaciones
sociales tendieran hacia la inmovilidad, que la industria cubriera tan solo un pequefiisimo
porcentaje de la produccion, que el 85% de la poblacion fuese analfabeta o que la
expectativa de vida no superara todavia los 35 afios. Lo importante era que todos los
colombianos se reconocieran en el espejo del trabajo, pues esa era la mejor ofrenda que

podian hacerle a los padres de la Patria” (Castro-Gomez, 2008, pp. 232-233).

Estas celebraciones son un llamado general de las elites criollas, parecido a aquel
acontecido 100 afos antes, para generar bases que permitieran anclar al nuevo pais a las dindmicas
mundiales del capitalismo industrial, a travesado por la modernidad y la colonialidad, donde el
Patron Mundial de Poder seguia siendo hegeménico, pero cambiaban sus formas econémicas. El
Ilamado marcara el devenir del pais, generando las bases culturales para que la industria y la
mercancia se pongan en el centro de los esfuerzos estatales y anhelo de todo campesino que se veia
a si mismo como un patriota colombiano al dejar sus tierras, migrar a la ciudad y convertirse en
parte de la naciente clase proletaria, que ya se establecia en Medellin, Bogota, Barranquilla y Cali
fruto de capitales acumulados en la mineria y que permitian una importante produccion de café,
platano, cafia y caucho, que a su vez permitian una incipiente produccion industrial, agraria,

metaldrgica y telar.

Mas importante, es la necesidad de establecer los limites de esta produccion, pues las élites
no le hablaban a todo lo que se consideraba geograficamente como Colombia. No todos podian

migrar a la ciudad y no todos podian ser dignos de sumarse a la causa capitalista. Los negros e
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indigenas, siempre negados y habitantes de una vida periférica, son excluidos de tal Colombianidad
y solo tomados en cuenta al dejar sus practicas y lugares y convertirse en expresion clara de la
negacion que el mundo moderno les impone: Asalariados en evidente vulneracion por su natural

inferioridad.

2.9 La pacificacion en la primera mitad del XX

Esta colombianidad racista y con el anhelo de ser una nacion urbana enteramente capitalista,
inicia un siglo marcado por la primera guerra mundial y el auge del capitalismo imperial e
industrial, en el marco de la paz que el Estado promueve para lograr implementar a la “Nacion” los

caracteres culturales que dictaba la nueva forma de ser colombiano.

En 1904 y sin un contendiente liberal, Rafael Reyes vence en las elecciones presidenciales
e impulsa su gobierno bajo la consigna de Paz, Concordia y Trabajo, siendo clara la idea de
mantener la paz en la republica, incluso a costa de brindar algunos puestos publicos a liberales,
especificando como objetivo del Estado salir de la profunda crisis econdmica que la Guerra de los

Mil Dias habia generado.

Paraddjicamente, el candidato de la paz se atrevi6 a suprimir el congreso alegando lentitud
en la aceptacion de las leyes necesarias para apaciguar la crisis y mantener la paz, lo que da cuenta

del caracter y urgencia que existia.

La paz en este momento fue el intento por consolidar el Estado republicano, ya quebrado
por las guerras decimondnicas y la falta de produccion nacional. Evidentemente, estabamos

saliéndonos de los vagones de la segunda modernidad y debiamos asentarnos de una mejor manera.

Rafael Reyes y su gobierno es la viva experiencia de este deseo y lo promueve negando las
bases democraticas pero incentivando la estabilizacion monetaria, la concesion de beneficios
fiscales a la agricultura de exportacion y la construccion de infraestructura vial y férrea, siempre
atendiendo a las necesidades de la industrializacion y modernizacion que la colombianidad

expresaria con las fiestas del centenario (Castro-Gomez & Restrepo, 2008, p. 17).
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Es el tiempo de una paz donde las ciencias practicas empiezan a ser preponderantes pues se
anhela el control de la naturaleza y la multiplicacion de la fuerza humana a través de la maquinaria,
ademas de unas ciencias sociales con la capacidad de delinear el progreso y disefiar las formas en

que el pais saldria avante.

Tambieén, esta paz genera las bases para la reproduccion del capitalismo en el pais, tanto en
su forma material a través de la inyeccion de capital estadounidense (por parte de mineras,
plataneras, azucareras y el robo de Panama) y la construccion de infraestructura; como en el plano
simbdlico donde la idea del obrero, el asalariado y el citadino que vive de la venta de su fuerza de
trabajo siendo explotado por una clase “sanguijuela”, podria tener relevancia en una vida cotidiana

hasta ahora sometida a los vaivenes de la ruralidad.

Resultado de esto y a la par de las fiestas del centenario, surgen algunos periédicos de corte
socialista, anarquista y comunista que proponian aglutinar a la naciente clase obrera y organizarla
para exigir mejores condiciones, en clara relacion con las explosiones revolucionarias por todo el
mundo moderno. Ya en 1915 se funda el Partido Obrero y en 1919 pasa a ser el Partido Socialista,
ambos con una corta vida, dando paso a la inclusién directa de estas ideas en la escena politica,
resultado de la participacion del Partido Socialista en las elecciones de 1922 (Duque, 2012:128).

En 1926 se crea el Partido Socialista Revolucionario (PSR) en el tercer congreso obrero de
Bogot4, reconocido por la Internacional Comunista en su VI congreso de 1928. Su enfoque se
centra en la “lucha partidista ideoldgica con sus acciones armadas orientadas a la insurreccion, en
un periodo caracterizado por las represiones del Estado como respuesta a la movilizacién obrera'y

campesina” (Duque, 2012:128).

En 1928 el Estado a través de la orden del general Carlos Cortés Vargas, asesina a cientos
de obreros de la United Fruit Company que exigian ser reconocidos como obreros directos de esta
empresa para acceder a los beneficios que por ley se habian ganado, evidenciando claramente las
intenciones y benefactores de la paz conservadora y revelandose la explotacion y miseria a la que
los obreros se veian sometidos y la imposibilidad para mantener su organizacion popular o exigir

condiciones dignas.
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La rabia popular estallé y promovio el cambio de gobernantes en 1930, dejando a Enrique
Olaya Herrera en la presidencia e iniciando el periodo conocido como Hegemonia Liberal. A la

par, el Partido Socialista Revolucionario se transforma en el Partido Comunista y se propone:

“elaborar una ideologia pura comunista, separada de la influencia del liberalismo;
organizarse como un partido independiente de masas, lo que implica rechazar la estructura
existente y crear células industriales y locales con el pago de cuota de afiliacion; asignar a
los afiliados tareas, crear un 6rgano periodistico y establecer un comité central del partido
que se relacione con todas las organizaciones provinciales y convertir a los sindicatos en
una organizacion separada del partido, pero que su direccion fuera manejada por miembros
de este” (Medina en Duque, 2012).

La blsqueda de esta nueva hegemonia asumio la idea ya postulada en 1910 sobre la
necesidad de hacer de la nacidon colombiana un espacio para el capitalismo. Tanto Olaya Herrera
como Alfonso Lépez Pumarejo eran personas que habian trabajado en EEUU a través del Estado
en el primer caso y como empresario en el segundo, permitiéndoles experimentar la necesidad de
generar condiciones para que las formas imperialistas que promovieron la masacre de las bananeras
se sostuvieran y legalizaran en el pais, buscando establecer mecanismos para reproducir el papel

de Colombia en el plano mundial.

Estos declaran una sociedad burguesa, divida en clases y con el libre mercado y la
democracia participativa como forma de mantener la paz. Proponen la unién entre la clase burguesa
y los proletarios, escuchan las necesidades del campesino y les proponen convertirse en
industriales, mientras la mitad de la Colombia, alla en la periferia, solo aparecia como sitio de

atraso y extractivismo, muy acorde a la funcion que ya en la colonia se les habia trazado.

La intervencion del Estado en los “asuntos” econdémicos es aceptado por conservadores y
liberales resultado de la “Concentracion Nacional” creada por Lopez Pumarejo que, ademas de

evitar una guerra civil, ayuda a los “notables” liberales, conservadores y la naciente clase financiera
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del pais a gobernar juntos, promoviendo una legislacion agraria y social, en busqueda, la ultima,

de “proteger” a los trabajadores (Pecaut, 1987).

Es interesante anotar aqui que estas politicas proponen una incipiente movilidad social que
el racismo habia evitado con gran eficiencia. Aunque este seguia operando, la colombianidad
generaba nuevas estrategias para el control biopolitico, transcendiendo hacia la estrategia educativa
como forma de controlar la vida y la relacion entre pares. Solo aquel con un titulo o acceso a la
educacion podria “avanzar” en la escala social de la republica liberal (Diaz, 2008, p. 45) y todos
aquellos que no podian, se los limitaba a una vida de necesidad o estaban excluidos y negados de
la nacién colombiana, siguiendo una vida bajo caminos totalmente distintos a los esperados o

“correctos” segun la norma social.

En este contexto surgen organizaciones sindicales campesinas entregadas a la produccion
de Café y ayudadas por la ley 83 del 23 de julio de 1931 de Olaya Herrera para mantenerlos en su
“circulo de accion”. Estos sindicatos campesinos que se localizaban en Cundinamarca, Tolima,
Viot4, Chaparral, el Libano y Fusagasugéa —donde imperaba el latifundio - (en estos Gltimos estaban
las legiones y los equipos de la Unién Nacional lzquierdista Revolucionaria de Jorge Eliecer
Gaitan), exigen a los latifundistas tierra para trabajar. Esto hace que se creen organizaciones de
propietarios de grandes extensiones de tierra, como el “Sindicato Nacional de Propietarios” con su
lema “propietarios del pais, unios” en 1934, que amenazan con una huelga del capital, fracturando
la paz que el capitalismo industrial e imperial necesitaba y que se intent6 solucionar con la ley
agraria 200 de 1936, que concede la propiedad a los colonos cuando se asientan en tierras baldias.

Al unisono, Lopez Pumarejo a través de la “Revolucion en Marcha” genera las condiciones
para que la republica liberal asuma el papel de mediador entre los obreros, campesinos y los
patronos, incluso logrando que el partido comunista cree una alianza con esta burguesia
“progresista”, articulando un frente popular contra las fuerzas reaccionarias y la vision

conservadora adherida a patronazgos aun coloniales, promoviendo una suerte de paz industrial®®.

16 “para los patronos educados en la escuela conservadora, aferrados al comodo principio de la autoridad patronal, las

reivindicaciones obreras son siempre un fermento comunista. Cuando llegan a aceptar la justicia de ciertas peticiones,
preferirian concederlas espontaneamente, a entregarlas como resultado del proceso legal que se ha establecido
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Ya para finales de 1935 el Partido Comunista esta totalmente absorbido por las dinamicas
del Frente Popular. Hablan de combatir las amenazas que pesaban sobre “este gobierno de progreso
y de paz que traduce los anhelos del pueblo y hace progresar la lucha por la liberacion en un pais
que era el Gltimo pais democratico de la América del Sur” (Pecaut, 2001, pp. 257).

El Frente Popular, difuso y con un cierto objetivo gubernamental de vigilar a los sindicatos
y a lamovilizacion popular (Pecaut, 2001, pp. 286), se institucionaliza en la Confederacion Sindical
de Colombia, que cambia en 1938 por la Confederacion de Trabajadores de Colombia (CTC),
dandole un marco politico a la lucha sindical y de clase. Otros sectores de clase pertenecientes al
partido liberal y conservador, fieles representantes de la élite criolla, ven esto como un “peligro
comunista” pues las clases populares podrian tomar un matiz politico tan fuerte que pusieran en
peligro los intereses de la burguesia o, peor aun, que los intereses populares se ubicaran por encima
a los de la burguesia; discurso que es encarnado por Eduardo Santos, contrincante liberal de Lopez
Pumarejo vuelto pablico por algunos directorios liberales, como en Antioquia que en 1935 cuenta
que “deplora <<los abusos en las actividades sindicales [...] que, al crear un ambiente de
expectativa insegura para el capital, lo obligan a contener el desarrollo industrial>>" (El Tiempo,

17 de Diciembre de 1935, citado por Pecaut, 2001:285).

Con Eduardo Santos las contradicciones entre obreros y la elite criolla se vuelven
insostenibles, practicamente antagénicas. Los obreros postulan que “las organizaciones sindicales
deben continuar luchando contra el apoliticismo porque la defensa de sus derechos y la integridad
de las instituciones democraticas sélo se consiguen a través de la politica” (Pecaut, 2001, pp. 296),
mientras los santistas asumen que “el liberalismo no tiene ninguna afinidad ideologica con el
comunismo y condena la lucha de clases y todo instrumento politico que actue fuera del sistema
republicano” (El Tiempo, 1 de Febrero de 1938, en Pecaut, 2001, pp, 296).

Finalmente, la alianza entre las clases populares y el Estado sucumbe ante las presiones de

las elites criollas que dominan la politica republicana a través del partido liberal y conservador. La

precisamente para forzar al patron a mejorar las condiciones de vida de los trabajadores” Lopez Pumarejo en Pécaut,
(2001, pp. 250)
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clase popular logra desnaturalizar la dominacion y hegemonia a la que se veia sometida, mientras
el Partico Comunista 'y la CTC siguen a la sombra del Partido Liberal, olvidandose por completo
de la masa obrera 'y campesina reprimida, dedicandose a actuar como una burguesia a la vanguardia

del proceso de modernizacion capitalista (Pecaut, 2001, pp. 352).

Con la segunda guerra mundial las inversiones caen drasticamente desacelerando la
industria, las exportaciones y la agricultura, lo que exige que el intervencionismo tome el papel
central en regular y hacer funcionar los sectores econémicos. Se crean varios fondos publicos como
El Instituto de Fomento Industrial, La Caja Agraria y el Fondo Nacional de Café y se promueve

una politica alejada del apoyo popular o del avance en los temas de urgencia social.

Con el retorno al poder de Alfonso Lépez Pumarejo en 1942, casi hada cambia. En ese afio
el gobierno genera las condiciones para que los sectores econdémicos creen gremios Yy
organizaciones para representar sus voces. Los primeros fueron La asociacion Nacional de
Manufactureros en 1942, con sede en Bogota y fundada por Carlos Lleras Restrepo; La Asociacién
Nacional de Industriales (ANDI) en 1944 con sede en Medellin y liderada por Cipriano Restrepo
Jaramillo; y la Federacion Nacional de Comerciantes (FENALCO) en el 45, agrupaciones que

practicamente cogobernaron.

En 1944 se limita forzosamente las importaciones y se incrementa los ingresos por las
exportaciones, logrando un superdvit como nunca se habia visto. Los capitales se multiplican en
un afio, empresas compran a otras mas pequefias formando los primeros grandes capitales, en fin,
se vive una bonanza en todos los sectores y exigen el regreso al Libre Mercado. Estos nuevos y
gigantes capitales, para el presidente Lopez, “desafiaron abiertamente la fuerza de las leyes, el
imperio del 6rgano ejecutivo y la misma justicia” (Pécaut, 2001:351), finalmente erigiendo la ley
agraria 100 de 1944 que echa atras las garantias de tierra para los colonos. Es el mejor momento
de la élite financiera que se origina con la insercidn efectiva de Colombia en el capitalismo mundial

y gue sigue co-gobernando hasta nuestros dias.

Durante este gobierno se limita las huelgas argumentando que estan llenas de pequefios

nucleos de “cabecillas politicos que se apoderan del control de los aparatos obreros” (Pecaut,



OTRAS FORMAS DE HACER LA PAZ: APUNTES DESDE LA DECOLONIALIDAD... 67

2001:364) y se propone el decreto 2350 de 1944 y la ley 6 de 1945, que intenta “actualizar” la
legislacion obrera, dandole facultades al ministerio del trabajo para retirar o atribuir la personeria
juridica a un sindicato cuando lo considere oportuno, ademas de juzgar la legitimidad de las huelgas
y revisar las finanzas de dichos sindicatos, todo esto con el objetivo de mantenerlos en una especie
de control (Pecaut, 2001), que podria responder a la nueva politica global representada en la figura
del enemigo comunista interno, dejando a la CTC el papel de reproductor de las instituciones
republicanas en contra del ataque de los falangistas, Gaitan y Laureano Gomez; mientras el Partido
Comunista se envuelve en la bandera patria expresando su afecto por el capitalismo nacional y la
democracia burguesa, defendiendo la relacion colaborativa de Patron-Obrero, al igual que la
defensa de las instituciones republicanas, lo que lleva a cambiar su nombre por Partido Socialista
Democraticol’, orientando su practica contra los conservadores por atentar contra el progreso y
contener las estructuras feudales y coloniales, logrando gran acogida electoral (Pecaut, 2001, pp.
373).

En 1946 Mariano Ospina llega al poder pues las fuerzas liberales se dividen entre Jorge
Eliecer Gaitan que era la fuerza popular por excelencia y Turbay Ayala, representante de los
sectores criollos del liberalismo y conocido detractor del sindicalismo auténomo y la posibilidad

de que exista “desarrollo” y organizacion obrera al tiempo (Pecaut, 2001, pp. 462).

Aun asi, la dinamica dentro del PSD es rica en ideas que finalmente estallan con la critica
al Bowderismo, o el alinearse con la burguesia, que el clandestino Jacque Duclos!® emite y que
obliga a una profunda reforma Leninistas dividida entre los seguidores de Gilberto Vieira y
Augusto Duran, el primero proponiendo la alianza directa con las masas gaitanistas, mientras el
otro decide seguir en solidaridad con la burguesia nacional pues un ataque frontal seria imposible
(Pécaut, 2001, pp. 484).

17 “E] capitalismo colombiano, aunque naciente, es elastico y comprensivo y facilita el acuerdo entre patrones y
obreros”. Asi, “el PSD lucha por una economia nacional préspera, basada en la industrializacién en vasta escala y
desarrollada por medio de planes que fomenten las industrias esenciales, como la energia eléctrica, el hierro, el carbén
y el petroleo, la produccidon de materias primas y de todos los articulos de gran consumo” Programa del PSD publicado
en El Diario Popular. 19 de agosto de 1944, en Pécaut, (2001, pp. 376)

18 politico francés que dirige el Partido Comunista de su pais durante la segunda guerra mundial y el momento de
ilegalidad al que es condenado en 1946 y que hace una fuerte critica a la posibilidad de ser comunista y estar aliado
con las estructuras de la burguesia.
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Al finalizar la segunda guerra mundial la élite criolla debe establecer bajo una nueva
relacion con los condenados, impuesta por la doctrina de seguridad nacional, asumiendo “una
vision ideologica del papel [suyo] en el mundo. [encuadrado en] un férreo anticomunismo y una
identificacion sin matices con EEUU” (Trejos, 2011:89), ademas de propugnar por las formas
conservadoras en el poder inspiradas por el franquismo espafiol, con Laureano Gomez como un
fiel representante de esto, y de los procesos eugenésicos discutidos en el centenario de la

independencia.

A la par el Gaitanismo es més fuerte que nunca y agrupa todas las masas oprimidas de las
ciudades y ruralidad cercana. La Marcha Hacia el Poder inicia el 15 de septiembre de 1945 en la
plaza de toros de Bogota y continua con impresionantes expresiones populares hasta abril del 1948.
Gaitan habla de la ley de la multitud: dice que de la debilidad de cada uno nace la irrisible fuerza
de todos, de la miseria de los individuos nace la célera de la colectividad. Lo que buscaba no era
eliminar por completo a la oligarquia sino, abrir un conducto comunicativo entre el pueblo y la
oligarquia: “Que los amos sean menos amos para que los siervos sean menos siervos” (Pécaut,

2001:437).

También surge el Laureanismo como movimiento que impondréa el orden conservador. La
concepcidn de politica de este es una “batalla salvaje”, “confrontacion incesante de la vida y la
muerte, cataclismo renovador”. Quieren imponer su verdad a Sangre y Fuego. Belisario Betancur,
partidario del laureanismo, dice que si la Union Nacional administrada por liberales y
conservadores no puede llevar al pais por el camino que a él y a los conservadores les parecia
correcto (un gobierno aristocratico y mejor, plutocratico, basado en los valores catélicos), todo
tenia que cambiar para que “con la diestra mano en la rienda del poder mientras la siniestra empuia
el revolver”, los conservadores pudieran llevar su politica a la practica a través de un ataque frontal
y violento a la organizacion popular encabezada por Gaitan y todo rastro de comunismo,
anarquismo u nocion critica que origine o defienda a los condenados y ponga en duda los intereses
de la nacion, que para ese entonces eran los intereses de los industriales, los banqueros y los

capitales extranjeros. (Pécaut, 2001:439)
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El 9 de abril de 1948 asesinan a Jorge Eliecer Gaitan y todos se vuelcan contra las ciudades,
los conservadores y cualquier estructura que representara el poder criollo, imperial y financiero en
el pais. Al tiempo se celebra La Conferencia Panamericana en Bogota dirigida por el General

Marshall, que buscada salvaguardar el orden latinoamericano frente al peligro comunista.

Minutos después del asesinato el Bogotazo comienza y carceles son abiertas, innumerables
edificios oficiales son saqueados e incendiados e inicia el asedio al palacio de justicia fracasa por
la guardia militar. La gran mayoria de policias de Bogota colaboran, el cuartel se convierte en
centro de operaciones, por la noche llegan a Bogoté los primeros contingentes militares que no
paran el levantamiento popular, pero impiden la toma del poder. Finalmente, el destino del
movimiento es disolverse lentamente (3 dias) con un saldo de centenares de muertos. Se crea una
junta revolucionaria que no puede dirigir a la masa, el movimiento es puro caos y no hay objetivos

pues Gaitan era la Unica voz preponderante.

La resonancia del Bogotazo se extiende rapidamente por todo el pais, se encarcelan a
conservadores, se saquean edificios oficiales y hasta se asesinan a algunos sacerdotes. En la
ruralidad y en algunas ciudades la movilizacion toma el matiz de “revolucion” en el sentido de
guerra entre partidos a la manera de las guerras civiles del siglo X1X. Una semana después la Unién

Nacional se reorganiza y congrega a las élites socio-economicas de los dos partidos.

El 21 de mayo de 1948 se rompe la Unién Nacional pues lo liberales querian protestar en
contra de la violencia oficial de los conservadores en Boyaca y Narifio. En julio de 1949 los
liberales quieren adelantar la eleccion presidencial prevista para abril de 1950 lo que es considerado
por parte de los conservadores como un verdadero golpe de Estado y justifica la violencia en el
recinto parlamentario. Los conservadores en octubre del 49 “declaran” la guerra escogiendo a
Laureano Gémez como candidato a la presidenciay el 28 de octubre los liberales toman la decision
de no participar en las elecciones presidenciales y denuncian ante el congreso una acusacién para
destituir a Mariano Ospina Pérez. Este responde con el cierre del congreso y con la imposicion de
la censuray del estado de sitio en todo el territorio nacional. EI 7 de agosto Laureano Gomez asume
la presidencia “sobre los escombros de la democracia liberal” y anuncia la creacion de un Estado

corporativo. Nunca llega a ser, pero la Violencia se extiende por todo el pais. En 1949 deja 18.500
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victimas, en 1950 50.000 victimas, 10.300 en el 51, 13.250 en 1952 y 8.600 en 1953. Los mayores
focos son la zona cafetera en Tolima, Caldas y Norte del Valle pero, en general, el pais esta envuelto
en una Violencia de multiples caras con la cuestion partidista como telon de fondo y que revelan
“una mezcla heterogénea de choques electorales, accion politica y militar, terror ejercido por
mercenarios de toda clase, vendettas locales, espiritu de cruzada religiosa, venganzas individuales,
desalojo de poblaciones, trasferencias de propiedad, extorcion econdémica, formacion de guerrillas

organizadas, bandolerismo social y grandes temores campesinos” (Pécaut, 2001:554).

Esta violencia también revierte gran parte del movimiento proletario en las ciudades y les
exige resguardarse en procesos populares que se venian consolidando en las zonas rurales. Crean
las zonas de “autodefensas de masas”, dedicadas a la organizacion contra las agresiones del ejército
colombiano, bandidos a sueldo de latifundistas y capitalistas, ademas de una preparacion militar
que podria mutar rdpidamente a movimiento guerrillero segln las condiciones del enfrentamiento,
todo esto con la finalidad de asegurar el trabajo, la tranquilidad, la vida y los bienes de los militantes

y las masas organizadas (Trejos, 2011, pp. 93).

Con todo esto Rojas Pinilla hace un golpe de Estado el 13 de junio de 1953 para recuperar
la funcionalidad de las instituciones y restaurar la legitimidad del sistema, apoyado por industriales
(por las politicas des inflacionarias de Laureano Gomez), liberales (por la incapacidad de Laureano
de ordenar lo social) y conservadores horrorizados o victimas de la violencia reinante, proponiendo
el indulto y amnistia para los alzados en armas y la dirigencia politica, la libertad de prensa, el
didlogo entre partidos y el restablecimiento de las condiciones para llevar a cabo elecciones,
ademas de proponer una ley para el voto de mujeres y una reforma constitucional para ilegalizar el

comunismo en Colombia®.

Este finalmente es “sacado” de la presidencia por las elites criollas que no veian con buenos

0jos su creciente popularidad y la idea de crear el Movimiento Accién Social como otro partido

19Esta ley hace parte de un “plan anticomunista y antidemocratico mundial cuya esencia es suprimir en todos los paises
de la esfera capitalista el brote insurreccional, someter a los pueblos a la disciplina social de los monopolios financieros
e imponer el régimen de la llamada "democracia restringida”, para luego desestabilizar, como lo pretendié el
imperialismo en Polonia, el sistema socialista, y hacer retornar lo perdido por el capitalismo en la primera y segunda
guerras mundiales a la esfera del sistema capitalista”. Arenas (1987, pp. 54).
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que se opusiera al liberal y conservador, dejando una junta militar que rapidamente es superada por

el Frente Nacional, la nueva expresion de paz en el pais.

Lo importante en toda esta historia de conflicto social es puntualizar que el proceso de
pacificacion que se venia impulsando desde hace siglos, choca contra masas organizadas de
sufrientes de todo tipo, que por fin empiezan a generar una dinamica mas compleja en tanto ejercen
en diversos frentes el poder discutir con la “criollada” de siempre otras formas de gobernar y
construir un pais, exigiendo mucha mas finura en el ejercicio de imposicion pero también, una
adaptacion de las técnicas de resistencia producidas por ese otro, condenado al salario y la guerra
rural, que ahora si se permite exaltar todas esas concepciones propias, exteriores y posibles en tanto

propuesta colectiva.

2.10 La paz en la segunda mitad del siglo XX

El frente nacional se establece como un pacto entre la vieja clase criolla y los capitalistas
educados que imponen la democracia restringida®®>. En este el gobierno civil reparte
igualitariamente el poder politico entre el Partido Conservador y el Liberal, turndndose la
presidencia por periodos de cuatro afos. El resto de expresiones organizativas como el Partido
Comunista, es declarado ilegal y pervive bajo practicas clandestinas, al igual que muchas de las
formas mas radicales del liberalismo y los antiguos seguidores de Gaitan que para esta época eran

también perseguidos.

20 Se trata de un modelo gubernamental que posibilitando un limitado “juego democratico” conserva al mismo tiempo
elementos de control autoritario sobre las organizaciones politicas de oposicion y el movimiento obrero y popular en
general. La hipercentralizacion jerarquica del conjunto de las decisiones estatales en la clpula burocréatica de la rama
ejecutiva en detrimento de los organos legislativos en todos sus niveles (municipal, departamental, nacional); la
vigencia ininterrumpida del estado de sitio, como pilar del ejercicio del poder estatal, que concede atribuciones
extraordinarias al presidente para expedir normas de excepcion; el traslado masivo de delitos comunes y
comportamientos politicos a la justicia penal militar en detrimento de los 6rganos de la rama jurisdiccional; el
monopolio excluyente de orden legal que ejercen los dos partidos tradicionales sobre el aparato estatal; la militarizacion
creciente de campos y ciudades; la represion implacable contra cualquier expresion del descontento popular y la
injerencia cada vez mas determinante de las fuerzas armadas en las decisiones politicas, son algunos mecanismo que
permiten debelar los rasgos caracteristicos de la “democracia” autoritaria” vigente en el pais. Pizarro y Echeverri
(1981, pp. 3-4)
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Esta politica de exclusion sustentada en la paz y apoyada por los grupos financieros y los
grandes capitales, representados casi en su totalidad por las organizaciones industriales de los 40°s
y el grupo Grancolombiano, posibilita que grandes extensiones de ruralidad fueran controladas por
las guerrillas y las masas comunistas, mientras en las ciudades la criticidad se vivia en la

clandestinidad y se sostenia en los movimientos obreros, colegios y universidades.

La paz entonces no sirvio para apaciguar los odios, rabias y rebeldias del pais. Su funcién
era reestablecer el Estado republicano, el libre mercado y la posibilidad de generar riqueza a través
de la explotacion proletaria, para lo que urgia estabilidad en el poder politico y lo logran, negando

toda posibilidad de discutir con los sectores populares.

Esta exclusion genera un movimiento armado y popular enorme que se mantiene hasta
nuestros dias y que se origina en la guerra civil de la que hablamos arriba. En todo término, la
necesidad de autoproteccion llevo a grandes cantidades de campesinos liberales y comunistas a
organizarse para la defensa en los llanos orientales, Tolima y algunos lugares del centro del pais,
como el Paramo de Sumapaz. Alli, resistieron los embates del ejército y las fuerzas conservadoras
hasta Rojas Pinilla, que luego de desmovilizar la gran parte de las guerrillas liberales, se alia con
estas en Tolima para desarticular el movimiento comunista (Harnecker, 1988, p. 9).

En 1963 se conforma la “Brigada Pro Liberacion José Antonio Galan” que viaja a la
naciente Cuba revolucionaria para formarse en las técnicas y formas de llevar a cabo un proceso
revolucionario de corta duracion para la toma del poder y la construccion de un Estado socialista
en Colombia. Operan en Santander y en 1965 se toman Simacota declarandose como Ejército de

Liberacion Nacional y proponiendo ser la vanguardia revolucionaria del pais.

En 1964 y buscando volver concreto el estatuto de Seguridad Nacional, el Estado
colombiano decide atacar como nunca antes se habia visto a la conocida “Republica de
Marquetalia”, donde las masas liberales y comunistas desplazadas por la guerra civil habian
establecido su vida y se defendian de los constantes ataques de bandoleros y soldados. Esta agresion
revela a los futuros guerrilleros, intenciones claras de acabar su movimiento, lo que motiva la
creacion de las Fuerzas Armadas Revolucionarias de Colombia (FARC) para establecer la lucha

guerrillera como forma de construir las bases para la transformacién del pais.
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Casi que a la par, en las inmediaciones de Cérdoba surge el Ejército Popular de Liberacion,
dirigido por una escision del partido Comunista que tutela bajo las formas del maoismo, buscando
generar la Guerra Popular Prolongada, logrando su primer golpe militar en Uraba en 1968.

Poco después, en las elecciones de 1974 y con un Frente Nacional transformado por las
presiones de los liberales radicales que exigian que se reconocieran otros partidos, Rojas Pinilla a
través de la Alianza Nacional Popular (ANAPO) se postula a las elecciones presidenciales,
perdiendo finalmente contra Misael Pastrana. Inmediatamente este alega que su eleccion fue robada
por lo que al interior de su partido surge el Movimiento 19 de Abril que, inspirada en la guerrilla

Tupamara de Uruguay, se postula como un movimiento armado de corte nacionalista y urbano.

Estas expresiones de rebeldia - que se originan por la implantacién de las verdades
coloniales por parte de criollos que se autodefinieron como herederos de la razén, lo bueno y lo
bello y que ahora cumplian la tarea de gobernar para un supuesto pueblo subdesarrollado;
dominaban gran parte de la Colombia excluida y se articulaban a enormes movilizaciones
populares como el paro civil del 77, haciendo evidente el nulo estatus de soberania del Estado
colombiano y las fuertes contradicciones que se vivian a diario en una poblacién sometida al estado

de sitio.

En la década de 1980 era claro que la paz del Frente Nacional debia renovarse para sostener
la produccion industrial, las ganancias de la burguesia financiera junto a las estructuras estatales
como instrumentos para su implementacion, ademas de generar estabilidad para los capitales
extranjeros, elementos importantisimos para satisfacer las tareas asignadas a la Colombia

conquistada.

2L Cuando vuelve el sistema de presidentes elegidos por mayoria, desde 1974 en adelante y se pueden elegir
parlamentarios y concejales de otros partidos, que no sean liberales y conservadores, elegimos el primer parlamentario
comunista desde 1945. En ese afio es elegido presidente el liberal Alfonso Lépez Michelsen, nuestro antiguo aliado.
El sefior Lopez tenia fama de hombre progresista, avanzado, reanudé relaciones con Cuba, hizo algunas cosas, pero
luego demostro6 ser un burgués neto. Su politica econémica reaccionaria provoco el rechazo de la clase obrera, la que
organizo6 una gran huelga general, la primera accion unitaria que logramos en 1977. [1¢Es el paro civico del que se
habla?

Bueno, es que en Colombia les llaman paros civicos a las huelgas generales. Gilberto Vieira en Harnecker (1988, p. 18)
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No se podia ocultar el sin sabor y la rebeldia que reinaba en los grupos guerrilleros y en la
poblacién explotada y condenada a servir al capital, desplazada hacia las ciudades que antafio se
encargaban del dominio desde las lejanias y que en estos tiempos se llenaban de infinitos circulos
de pobreza destinados a la esclavitud que representaba un salario de miseria, mientras la
prosperidad del capitalismo se reflejaba a unas cuadras.

El cansancio era evidente y la guerra también, que facil calaba en una mayoria necesitada
de soluciones inmediatas o cansada de esa explotacion. También aparece el Narcotrafico como un
elemento a tener en cuenta como salida econémica de millones de colombianos y capital
importantisimo en el desarrollo del capitalismo en el pais, reorganizando las clases apostadas en el

poder y dinamizando de otra forma la economia nacional.

Algunos le han dado el nombre de Capitalismo Burocratico y Gansteril y se enfoca en una
nueva hegemonia, donde el neoliberalismo y la “légica traqueta” se mezclan y configuran
relaciones importantes entre la burguesia burocratica, la burguesia industrial, los narcotraficantes
y los sectores financieros; finalmente expresion clara de los criollos de hace siglos. (Tobon Sanin,
2020, p. 482)

En esta forma de capitalismo Tobdn (2020) llama burguesia burocratica al sector de clase
dominante, que no es mas que un sector de clase dedicada a la captura del Estado para el beneficio
privado, substrayendo enormes cantidades de capital-dinero de las arcas del Estado a través de las
formas que este permite, incurriendo en evidentes practicas de corrupcién. A la vez, el capitalismo
es alimentado por esta relacion corrupta con el Estado y por el narcotréafico, que arrojaba en la
década del 80 més de 4.000 millones de dolares a la economia, diluyéndose en maltiples negocios

y sectores de la economia?? e incluso superando por mucho las rentas del café, el petrleo y la

22 Esta nueva forma de acumular capital explica en gran medida la pretendida estabilidad macroeconémica de
Colombia, que se sustenta en la existencia, desde la década de 1970 hasta la fecha, de un gran cimulo de capitales
ilegales, que han irrigado a toda la <<economia legal>>: construccion de viviendas, turismo, hoteleria, bancos, casas
de cambio, industria, comercio, salud, ganaderia, actividades deportivas, farandula, universidades... y mucho mas. Esa
articulacién entre las formas legales e ilegales de capital se materializé a finales de la década de 1980 y dio pie a la
configuracién de un nuevo bloque de poder, en el cual sobresalen los grandes grupos econdémicos y el capital
financiero, junto con los empresarios de la cocaina. Desde ese momento, las actividades criminales propias de las
nuevas formas de acumulacion influyen en todos los &mbitos de la sociedad, incluyendo a las Fuerzas Armadas, a los
partidos tradicionales, y a las jerarquias eclesiasticas. Vega Cantor and Novoa (2014, p. 229)
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mineria (Tobdn Sanin, 2020, p. 494). Mientras los capitalistas industriales que venian desde La
década de 1940 son superados por grupos monopolistas que se sustentan de las buenas relaciones
con la burguesia burocréatica y les permiten alimentar sus negocios a través de la contratacion
publicay una legislacion adaptada a sus necesidades librecambistas y acumuladoras (Tobon Sanin,
2020, pp. 484-485).

Tambien se conforma lo que algunos han llamado un Paraestado, que “Incluye una
poderosa fraccion capitalista, un aparato represivo militar; gastos en bienestar social; control
territorial regional y un restringido pero eficaz apoyo popular” (Vega Cantor & Novoa, 2014,
p. 229). Sus funciones son la reconfiguracion de las relaciones de propiedad, concentrado alin mas
la tierra para la consolidacion de cultivos agroindustriales (palma africana, caucho y
agrocombustibles) encaminados a satisfacer las nuevas mercancias que el Patron Mundial de Poder
le impone a los paises periféricos y tropicales, ahora condenados al “subdesarrollo”, cuestion que
incide en la flexibilizacion laboral que el neoliberalismo promueve y que se expresa en la
persecucién violenta de las expresiones sindicales, perdiendo poder de decision en las reformas
laborales que se impondrian desde la década del 90. Méas alla de estas cuestiones econémicas,
también el paraestado mezcla elementos democréaticos como el voto, los tres poderes de la repablica
y la prensa libre; con el terrorismo de Estado a través del ejercito oficial y para-ejércitos como las
Autodefensas Unidas de Colombia y deméas expresiones caracterizadas en el pais como

“paramilitares”, que permiten la emergencia de una

Terrible violencia contra la poblacion pobre - lo cual aumenta la miseria, el destierro, el
desempleo - junto con una increible prosperidad de las fracciones dominantes de los grupos
econdmicos, vinculados de manera directa o indirecta al capitalismo trasnacional, y en
especial las ganancias del sector financiero, asi como a las actividades ilegales legalizadas,
que permiten el blanqueamiento de dolares provenientes del narcotrafico. (Vega Cantor &
Novoa, 2014, p. 236).

En este contexto Belisario Betancur logra la presidencia e inicia las formas de paz que
tienen origen en la década de 1980 y terminan con el acuerdo de Juan Manuel Santos con las FARC.

Julio César Turbay Ayala fue su antecesor y un marcado defensor de las formas guerreristas para
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apaciguar la rebeldia de los grupos guerrilleros y otros sectores sociales inconformes, pero €l se
muestra como un férreo defensor de una salida negociada al conflicto con las guerrillas, lo que
marcara las bldsquedas de paz ancladas a acuerdos politicos entre el Estado y las guerrillas, y

generard una cantidad considerable de expertos en negociacion (Vasquez, 2017, p. 7).

Belisario plantea el Plan Nacional de Rehabilitacion, implementa la eleccion popular de
alcaldes, argumenta que su enemigo es el subdesarrollo, democratiza las pérdidas del sector
financiero producto de la quiebra del grupo Grancolombiano, aplica a pie puntillas el plan de ajuste
del FMI, de evidente corte neoliberal, ademés de que mantiene el estado de sitio e inicia
negociaciones con las FARC y el M19, contrariando increiblemente la politica de Reagan sobre no
negociar, apoyando el Grupo de Contadora dedicado a la bdsqueda de negociaciones para la paz

en Centro América. (Villarraga Sarmiento, 2015, p. 37).

En general, la poblacidn civil encerrada en una confrontacién de muchos afios proclamé la
necesidad de paz y Belisario la interpretdé como negociacion con guerrillas. Propone la Cumbre
Politica Multipartidista para tratar temas de interés nacional como el financiamiento de los partidos,
el estatuto de la oposicién y el sistema electoral, pero no es apoyado ni por el congreso, ni por el
partido conservador y liberal. Asume como cuestién principal la Comisién de Paz encargada de
asesorar en lo referente a las negociaciones, la seguridad, la justicia y el “desarrollo” de las regiones
marginadas y propone la ley 35 de 1982, conocida como ley de amnistia, que buscaba un marco
juridico para las negociaciones de paz con los diversos grupos armados, encontrando serias criticas
referentes a la propuesta de amnistia general para autores, complices y encubridores de delitos
politicos y otras ambigledades, que permitieron al ejército sortear las limitaciones que las

negociaciones le imponian (Padilla, 2016, p. 90).

Algunos logros de las negociaciones de Belisario con las FARC en la Uribe-Meta fue un
cese al fuego desde el 28 de mayo de 1984 y la creacion de la Unidn Patridtica, primer paso para
el transito entre la vida guerrillera y la vida legal en politica. En Corinto con el M19 se logra un

cese al fuego y algunas otras organizaciones guerrilleras, como el ELN y el EPL se suman a este.
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Finalmente, algunos ciudadanos expresan su inconformidad con el apoyo gubernamental a
los amnistiados, el ejercito aprovecha la ambivalencia de la ley de amnistia para atacar a las
guerrillas, algunos voceros del M19 y del EPL son asesinados, lo que lleva al rompimiento de la
tregua; la crisis financiera limita los recursos para la paz y en la Uribe la guerrilla parecia méas
interesada en fortalecerse que en lograr la paz, mientras el presidente literalmente queda solo en la

busqueda de paz.

Con Virgilio Barco la tactica cambia un poco. Dice que para acabar el conflicto hay que ir
a sus causas fundamentales: Pobreza y exclusion. Precisa su practica en la reconciliacion, la
rehabilitacion y la normalizacion de las instituciones republicanas. Ve la paz como un asunto de
demandas sociales, por lo que ataca a la guerrilla mientras intenta promover el apoyo social al
campesino, buscando que deje de apoyar a la insurgencia bajo el lema: “mano tendida, pulso
firme”. Critica la inoperancia de la consejeria para la paz, cambia su nombre por las tres categorias
que guian su practica de paz y propone el disciplinamiento del rebelde bajo las formas

institucionales y cotidianas de la supuesta “nacién” colombiana.

Por otro lado, deja la negociacién con las FARC lo que rompe la tregua, mientras este grupo,
el ELN, EPL, M19, el Partido Revolucionario de los Trabajadores y la guerrilla indigena Quintin
Lame forman la Coordinadora Guerrillera Simén Bolivar. Al tiempo las fuerzas paramilitares
inician el genocidio politico de la Union Patridtica, lo que mina la confianza de los grupos y la

poblacion civil respecto al compromiso real del Estado con la paz.

Bajo esta presion Barco propone que para iniciar las conversaciones con las guerrillas
deberian cumplir con un primer entendimiento para iniciar negociaciones, la entrega de armas
como condicion para el indulto, la construccion de unas fases de transicion para la reconciliacion
y la no tolerancia a los hechos de violencia revolucionaria, paramilitar y oficial, ademas de una
fase de distension, otra de localizacion de los rebeldes en un area desmilitarizada, una tercera
marcada por el didlogo nacional y regional y una Gltima marcada por una reforma constitucional
que permitiera la desmovilizacion e incorporacion de los guerrilleros; a lo que se niega el ELN
pues lo toman como una forma de rendicion (Villarraga Sarmiento, 2015, p. 57). A pesar de la

declaracion del ELN, el M19, el Quintin Lame, el PRT y el EPL ven con buenos ojos la posibilidad
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de una constituyente, por lo que inician conversaciones con Barco, lo que divide la coordinadora
guerrillera y da via libre a las negociaciones, mientras las FARC no se pronuncia. Finalmente, el
periodo de Barco termina con el M19 en proceso de desmovilizacion y bastante avances en
perspectiva de la desmovilizacion del EPL, el PRT y el Quintil Lame, producto de su participacion
en una asamblea constituyente que se cae en los tramites en el congreso pero que a finales de la
década venia siendo apoyada por el movimiento Todavia Podemos Salvar a Colombia, de corte
estudiantil que se proponia hacerla via sufragio por la posibilidad que la Corte Constitucional habia

abierto.

En 1990 llega a la presidencia César Gaviria con su plan Revolucion Pacifica. que se
limitaba a “aplicar una politica de choque de caracter neoliberal y monetarista, que fue aplicada
por su ministro de hacienda Rudolf Hommes, quien bajo abruptamente los aranceles de importacién
so pretexto de que la industria nacional estaba sobreprotegida al igual que la agriculturay de lo que

se trataba era, seguin ¢l, proteger al consumidor” (Tobon Sanin, 2020, p. 234).

Ademas, propone como politica de paz en un documento denominado “Estrategia contra la
Violencia”, la necesidad de que la justicia se masificara e hiciera presencia en todos los lugares del
pais buscando recuperar la accion estatal pero dejando la cuestion social y las exigencias de los
condenados en manos de los planes de desarrollo y la insercion de las guerrillas a la vida “civil”,
sin hacer mucha mencion al terror brutal que los paramilitares venian haciendo en distintos lugares

del pais, sobre todo con el genocidio politico de la UP.

Finalmente, y buscando espacios en la Asamblea Constituyente que le daria vida a la
Constitucion de 1991, se desmoviliza el EPL, el Quintin Lame, EI PRT, ademas de la escisién del
ELN llamada Corriente de Renovacion Socialista y grupos insurgentes urbanos en Medellin
denominados Milicias Populares; mientras el ELN, las FARC y un pequefio grupo de reticentes a

la desmovilizacion del EPL siguieron en confrontacion armada contra el Estado.

En 1994 llega al poder Ernesto Samper apoyado por los dineros del narcotrafico y con una
fuerte idea de profundizar el neoliberalismo. Enfoca su propuesta en el Dialogo Util, que era una

manera de afirmar la imposibilidad del didlogo cuando este no se basaba en una clara conviccion
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por dejar las armas, intentando evitar apuestas demasiado insurgentes o no realizables en cortos
periodos de tiempo.

Basicamente su utilidad era leida como una paz funcional a la profundizacion del modelo
neoliberal, el neoextractivismo y la implantacion de los designios post-soviéticos. Marca la fuerza
del Estado en su capacidad para hacer control militar de los territorios, como oportunidad para
obligar a las guerrillas de participar de su dialogo util. EI anhelo de paz en su boca se sintetiz
como la manera de estabilizar el orden publico, buscando el libre flujo del capital, proponiendo la
superacion de las guerrillas, es decir, eliminar la expresion armada de los oprimidos y los

condenados, asumiendo el DIH como forma para desligarse del discurso social.

Samper no reconoce estatus politico de los paramilitares, pero legaliza las convivir, que
seran en todo el pais germen para las formas de represion mas brutales, confirmados hoy en dia.
Los asesinatos selectivos, masacres y desplazamientos empezaban a ser pan de cada dia. Las FARC
particularmente denuncian esto pues el mismo Estado, a su parecer, conformaba a través de estas
organizaciones nuevos bloques de paramilitares dispuestos a arrasar con cualquier expresion que
pudiera ser significada como guerrillera, socialistas, critica o libertaria, por lo que no negocian con

este presidente (Villarraga Sarmiento, 2015, p. 106).

Distinto a esto, el ELN propone un convenio por la vida, la urgencia de humanizar la guerra
y la necesidad de que el presidente deje la ambigledad en su préactica, pues por un lado habla del
DIH y la paz, pero por otro prepara las condiciones para una guerra civil a traves de escuadrones
de muerte y relaciones claras con los narcotraficantes para una arremetida contrainsurgente?. En
principio la idea de negociar se rompe cuando son asesinados algunos voceros del ELN encargados
de generar las relaciones con el Estado y cuando el mismo presidente propone una arremetida
frontal contra las guerrillas bajo la figura de la Conmocién Interior (Villarraga Sarmiento, 2015,
p. 114).

23 Un informe de la CIA determiné que las fuerzas de seguridad colombianas utilizaban <<tacticas de escuadrones de
la muerte en su campafia contrainsurgente>>. Los oficiales tenian, ademas, seglin ese informe, un historial de
<<asesinato de civiles de izquierda en &reas de control guerrillero, colaboracién con paramilitares vinculados con el
narcotréafico en ataques contra presuntos simpatizantes de la guerrilla, y el asesinato de combatientes capturados. Vega
Cantor and Novoa (2014, p. 235)
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Aun asi, surgen algunas expresiones de paz fuera del Estado. Por un lado, el ELN propone
una convencion nacional que dejara a un lado las convicciones guerreristas y neoliberales de
Samper, al igual que las FARC que proponian la renuncia del presidente por sus evidentes nexos
con el narcotrafico que el proceso 8000 demostraria. La llamada “sociedad civil” se organiza
alrededor de la paz creando la Red Nacional de Iniciativas Ciudadanas por la Paz y en contra de la
Guerra (REDEPAZ), la Asamblea Permanente de la Sociedad Civil por la Paz y en apoyo a algunas
expresiones gubernamentales proclaman la necesidad de crear un Consejo Nacional de Paz,
considerado un espacio de encuentro entre la sociedad civil y el Estado, donde lo principal era
superar la crisis de gobernabilidad y legitimidad del presidente para continuar los acercamientos
con las guerrillas, a lo que se sumaba un énfasis en la Cultura de Paz y propuestas desde los
ministerios como “la paz de los cien dias” en el sector educativo, “saquemos la naturaleza del
conflicto” y la ley 60 para la creacion de las zonas de reserva campesinas, pensadas como

escenarios de paz (Villarraga Sarmiento, 2015, p. 125).

Finalmente, este Consejo realiza algunos acercamientos con las FARC que no logran iniciar
negociaciones. Con el ELN construyen el pre acuerdo de Viana, donde se proclama la convocatoria
a una Convencion Nacional para la Paz, la Democracia y la Justicia Social que tenia el objetivo de
generar un acuerdo de paz que pudiera ser desarrollado en instancias legislativas. Seguido se logra
el acuerdo de Mainz donde se resalta el papel fundamental de la sociedad civil y el acompafiamiento
internacional, se deplora las practicas de guerra suciay el accionar paramilitar en todas las regiones,
ademas de que el ELN se comprometié a cesar las retenciones a menores de edad y adultos
mayores, pasando también a demandar atencién al creciente nimero de desplazados (Villarraga
Sarmiento, 2015, pp. 132-133).

En 1998 Pastrana alega que los procesos de paz son excesivamente burocraticos, dedicando
valioso tiempo a la formulacion de documentos y el andlisis de las condiciones. Dice que hay que
superar la retdrica de la paz y propone la diplomacia para la paz como manera de atraer capital

extranjero y apoyar la lucha contra el narcotrafico, centrando su plan de desarrollo en la paz.

Aqui es importante mencionar el Plan Colombia que inicia en este gobierno. Se justificaba

en un supuesto plan de reconstruccién y recuperacion de la poblacién civil, la economia y la
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institucionalidad, pero finalmente se redujo al fortalecimiento de las fuerzas militares para la lucha
contrainsurgente y algunos subsidios como jovenes en accion y familias en accion. (Villarraga
Sarmiento, 2015, p. 142).

Su animo de supuesta paz estuvo marcado por un entusiasmo casi irracional por
desmovilizar las fuerzas rebeldes, a costa de ceder y aceptar varias exigencias de los insurgentes y
tolerar evidentes faltas de estos a los acuerdos, que no importaron siempre y cuando ellos
continuaran con la mesa del Caguén, esperando que esto llevara a su desmovilizacién, manera de

consolidar la idea de “superar a la guerrilla” como forma de desarmar la inconformidad reinante.

Respecto al ELN, Pastrana sigue con la dinamica que venia de su antecesor. Se emite la
declaracion de Rio Verde que cimienta la Convencion Nacional propuesta en Mainz y buscan una
zona de despeje en la zona del Sur de Bolivar a lo que los paramilitares responden organizando
algunas de sus bases sociales en este territorio en contra de dicha zona. Finalmente, Pastrana inicia
una campafa para la zona de despeje, pero solo logra confrontar militarmente a esta guerrilla en
compafiia de los grupos paramilitares, a lo que el ELN declara retirarse de la negociacion, que poco
después se vuelve a reanudar bajo la presién de algunos sectores sociales, pero no prospera.
(Villarraga Sarmiento, 2015, pp. 174-175).

Alvaro Uribe llega al poder en 2002 y pone como condicion para negociar la derrota militar
de las guerrillas, que en este gobierno dejan de considerarse actores politicos, como se consideraba
desde Belisario, para pasar a ser terroristas en el marco de la guerra contra el terrorismo orquestada
desde EEUU, dandole continuidad al Plan Colombia. Su politica de defensa y seguridad, ademas

del Plan Consolidacion y el Plan Patriota?*, logré el repliegue de las guerrillas, pero intensifico la

24 Con el Plan Consolidacion y su fase subsiguiente del Plan Patriota, las fuerzas armadas gubernamentales avanzaron
en la recuperacion territorial, consiguieron un notable repliegue guerrillero y aliviaron la presion del conflicto armado
frente a las posibilidades de locomocién y trénsito en muchos lugares. Se reforzaron las acciones de recuperacion
territorial, los Comandos de Operaciones Conjuntas, la mayor coordinacion y capacidad militar de las Fuerzas Armadas
(FFAA) y el consiguiente despliegue de la presencia de la Policia Nacional en las cabeceras de los municipios. Entre
tanto, continud la intervencion militar de los Estados Unidos, que incluyd asesoria militar directa incluso de tropas en
operativos militares, ademéas de la capacitacion y la incidencia estratégica no solo en materia operativa sino en
consideraciones politicas y del orden global. Sin embargo, tales avances oficiales en el contexto del conflicto bélico
se vieron cuestionados ante medidas relacionadas con violaciones a los derechos humanos, al inicio representadas en
capturas masivas, prolongacién del masivo desplazamiento forzado desde las zonas de confrontacion, pervivencia de
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guerra “sucia” por parte del Estado. Masifico la propuesta de reintegracion individual de
guerrilleros, bajo la condicién de que colaboraran en contra de sus grupos de origen y promovié
un proceso de paz con las Autodefensas Armadas de Colombia, que agrupaba la mayoria de grupos

considerados paramilitares en el pais.

En 2003 se propone la Ley de Alternatividad Penal que no prospera por las propuestas de
impunidad, la falta de reparacion a las victimas y la ausencia de una amplia discusién sobre la
verdad del conflicto, distorsionada por las confusas practicas utilizadas durante la considerada
guerra sucia paramilitar. Al final se acepta la ley 975 del 2005 o ley de Justicia y Paz, que hizo
énfasis en el indulto a la gran mayoria de combatientes de las AUC, implicados incluso en crimenes
masivos contra la poblacion civil, dejando las declaraciones de la verdad a la voluntad de los
victimarios. “En cuanto a la reparacion, no cumplio con los propositos que ella demanda. Y en lo
relativo al principio de no repeticion, no hubo compromiso alguno” (Villarraga Sarmiento, 2015,
pp. 195-196), incluso siendo evidente el fracaso en mantener a los ex combatientes lejos de la

dindmia de la guerra.

En el 2010 con Juan Manuel santos se continua la politica neoliberal y las préacticas del
paraestado que sus antecesores vivieron. Acepta la existencia de un conflicto armado de corte
politico en el pais, dotando de caracter politico a la insurgencia. Se construye el Marco Juridico
para la Paz que trata sobre los derechos de las victimas y las posibilidades de un proceso de paz.
También se crea la Ley 1448 del 2011 sobre reparacion de victimas y restitucion de tierras,
intentando dar vida a estos temas olvidados en el acuerdo de Alvaro Uribe con las AUC.

Después de cuatro afios de negociaciones se firma el Acuerdo Final para la terminacién del
Conflicto y la Construccion de una Paz Estable y Duradera”. Establece una reforma rural integral
donde se le da cierta preponderancia a los Planes de Desarrollo con Enfoque Territorial, la
formalizacion de la tierra y la creacién de un fondo de tierra para campesinos sin esta. Se propone

apertura democratica, un Programa Nacional de Sustitucion de Cultivos de Uso llicito, el combate

la actuacion paramilitar no obstante la desmovilizacion de numerosas estructuras y proliferacion de ejecuciones
extrajudiciales con compromiso directo de la fuerza publica, a partir de los casos reconocidos popularmente como
“falsos positivos”. Villarraga Sarmiento (2015, pp. 187-188)
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a las estructuras paramilitares y narcotraficantes y un complejo sistema de verificacion
internacional, ademas de darle cierta preponderancia a la discusion sobre la verdad y la justicia
transicional. Es decir, la implantacion del modelo de Naciones Unidas para la construccion de paz

anexando enfoques diferenciales y de género.

Uno de los problemas mas evidentes es que la implementacion ha sido afectada por las
propias relaciones de clases que se dan dentro del Estado colombiano, logrando la faccion de
extrema derecha negar puntos de la apertura democratica - como con las curules para la poblacion
victima o generar campafia mediatica contra la Jurisdiccion Especial de la Paz encargada de juzgar
y definir verdades sobre el conflicto, consiguiendo que esta no obligue a integrantes de la fuerza

publica y otros civiles implicados a hacer parte de los procesos que con ella tienen que ver.

2.11 La urgencia de indagar por la paz en Colombia

Lo anterior no pretende abarcar todo lo que se pueda indagar por la paz en el pais, es mas
bien un acercamiento que permite situar esta investigacion como resultado de una urgencia

historica por tratar un tema que nos ha acompafiado por siglos.

Hoy el debate sigue siendo referente a la paz como idea de futuro y evidente objetivo de las
elites criollas que continuaron la dinamica para mantenerse en los espacios de poder. Su interés
nunca ha sido cambiar las aspiraciones del proyecto moderno en las tierras de la Colombia
conquistada, mas bien fortalecerlo y cubrirlo de un aura de legitimidad, hoy sostenida por un

aparato legal enorme.

Debate que niega la posibilidad de discutir los grandes temas que contindan condenando a
la poblacién a una vida de necesidad, como en el Gltimo acuerdo que desmoviliza la guerrilla activa
mas grande del mundo con un acuerdo basado en negar la discusion del sistema econdmico y las
fuerzas armadas del pais, conservando la cruel practica neoliberal que pasa por encima de todo
interés por el mantenimiento de las condiciones materiales para la vida o la masificacion de la

dignidad en el pais.
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Maés bien, postulan la Verdad como objetivo de la paz, que no deja de ser importante pero
descentra la discusion llevandola a las distintas narrativas del conflicto sin brindar una salida
concreta, engafiando con una idea desarrollista basada en el libre mercado que finalmente no logra
establecer una préctica politica 0 econdmica que lleve a la transformacion de las grandes
problematicas que hoy vive la poblacion del pais, condenada a morir en la indignidad de las deudas,
el trabajo asalariado o como rebeldes y firmantes de la paz. En fin, una paz que no deja de ser muy
parecida a los procesos de pacificacion que iniciaron el proyecto moderno alla en el siglo XV1I, que
limita la esperanza y profundiza la opresion, convirtiéndola en la condicion natural de la vida en

Colombia.

Por tal, hoy mas que nunca se hace necesario investigar este tema, no desde los procesos de
paz o la idea de implementar la paz liberal hegemonica a costa de todo, sino desde las posibilidades
que brinda el otro, el condenado, el oprimido; para pensar la paz desde otros lugares y otras

practicas.

Pienso que desde alli, desde la pazes otras, es desde donde podremos encontrar una salida
a una practica que piensa que la violencia es causa y no efecto del terrible ejercicio colonial y
capitalista que hoy nos convoca y nos mantiene como uno de los paises mas desiguales del mundo,
una paz que libere y no condene, que afirme y no niegue y que le proponga a los profesionales que
nos formamos y trabajamos por la construccidn de paz, nuevos retos y alternativas de intervencion
que nos prevengan de la reproduccion acritica de los clichés y formas inmdviles de hacer paz,
muchas veces ancladas a las formas liberales y coloniales de la misma, perpetuada por nuestra

formacion y anclajes institucionales.

Finalmente, este es un intento aparejado con Vasquez (2020), que se propone reconocer que
ya existen practicas de paz otra, que sus fundamentos deben ser entendidos como construccién de
paz, con resultados concretos en una historia atravesada por la opresion y el despojo, una paz que
ha permitido alejarse de una vida de necesidad e imponer la libertad y la vida en comunidad como
condiciones para la concordia y el futuro, paz que le urge a una Colombia condenada a la
desesperanza, la paz dirigida por los criollos, el gran capital y la burocracia criminal, y a una guerra

de baja intensidad, que dia a dia desangra y destruye los procesos periféricos.
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3. El espacio de estudio

Ya expliqué unas paginas arriba la cruel significacion del Chocé como lugar de incivilidad,
profanacion y fundamentalmente, periferia de un centro colombiano que lo consideraba lugar
perdido, casi invivible, en ese sentido deshabitado e instrumento para la acumulacion incesante de
capital-dinero. Esto realmente no ha cambiado mucho, ya desde principios del siglo XX en el
Choco se deja de disfrutar unos 50 afios de liberacion producto de la ilegalizacion de las practicas
esclavistas para recaer en el avance de los capitales ingleses y estadounidenses: “Durante sesenta
afios la Chocd Pacifico? recorre los lechos de rios y quebradas, explota los depdsitos auriferos de
antiguos cauces, y al paso de las inmensas dragas quedan las montafias de cascajo” (Villa, 2006,

p. 62).

A estas empresas el Estado colombiano literalmente les permite ser gobierno organizando
el manejo de los territorios, imponiendo normas y regulando los intercambios a través de una
moneda propia (Villa, 2006, p. 62). Como es de esperar surge la resistencia y las familias
organizadas alrededor de las cuencas limitan el avance del norte o por su lejania, perviven haciendo

uso de sus préacticas ancestrales de produccion y mantenimiento de la vida comunitaria y natural.

Aun asi, en los antiguos reales de mina, convertidas en ciudades bajo la republica, se vive
un verdadero apartheid. Algunas como Andagoya y algunos barrios de Quibdd, crean unas
condiciones de vida envidiables, pero casi siempre solo posibles para la poblacion blancay a veces
extranjera que vivia de las rentas de la mineria. Los trabajos mas dificiles y de mayor desgaste
fisico son encomendados a los negros, mientras las labores de administracion y operacion de

maquinaria son asumidas por los blancos. En general, la segregacion era evidente y hasta el dia de

25 En 1887, el gobierno adopto el coédigo minero de Antioquia para toda la nacién, para facilitar la adquisicion de
minas. Henry Granger estadounidense y su esposa adquirieron 113 titulos mineros en el Chocd. Situacién que conllevo
afios mas tarde a la unién de dos grandes compafiias mineras Anglo Colombian Development Company (ACDC),
subsidiaria de la conocida Consolidated Gold Fields of South Africa Ltd y la General Development Company (GDC)
de Nueva York, las cuales crearon “la Compaiiia Minera Choco Pacifico”; entre 1916-1925 la Choc6 Pacifico dragd
los dltimos 10 kildmetros del rio Condoto. Entre 1916-1930 esta compafiia drag6 el lecho més rico en platino de
Colombia. Para lo cual utilizo tres dragas: una comprada por la ACDC y dos mas que llegaron en 1920 y en 1923,
convirtiéndose asi en la mayor empresa exportadora de platino colombiano. En 1925 la Chocd Pacifico terminé de
dragar las minas René y Lincoln y comenzé a explotar los dltimos cinco kilémetros dragables del rio, seccién que
requirid el pago de regalias al Estado, pues durante nueve afios (1916 y 1925), la compafiia no pago regalias al gobierno
colombiano. Quesada Moreno (2015, p. 1)
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hoy recordada por algunos viejos que tuvieron que vivirlo en carne propia. También, précticas de
engafio como emborrachar a los propietarios de las tierras para una venta rapida de territorios con
riquezas envidiables se vuelve comdn, lo que profundiza la expulsion de los duefios a lugares cada

vez mas lejanos y de dificil acceso.

En general, la mineria logra establecer una amplia infraestructura en el departamento, que
toca las principales cuencas (San Juan, Atrato y Baudd) y marca muchas relaciones de produccién
hasta el dia de hoy. Es importante anotar que ya los capitales extranjeros hacen presencia en la
explotacion maderera en el Darién y algunos lugares del Litoral del San Juan, no en la mineria, que
fue cedida a la poblacion chocoana y después ilegalizada para los pequefios capitales (Parra Salazar
& Uran Carmona, 2018, pp. 813-814).

Es de apreciar también la importancia de los rios en los chocoanos. Ellos no nacieron ni en
municipios ni en algo que refiera a una division politica que surja del Estado colombiano: Nacieron
en los rios, son de alli y tanto indigenas como negros siempre se refieren a ser de algun rio.
También, construyen importantes relaciones con el monte, que siempre es un adentrarse en
referencia a las orillas de los rios (Restrepo 1996). Es interesantes pues es en el monte donde se
trabaja, mientras el hogar, casi siempre a orilla del rio, es referencia para establecer la vivienda y
permanecer en seguridad, mientras el monte es espacio para el trabajo y la solucion de los medios

de vida, tanto en la alimentacién como en medicinas y en la vida de lo sagrado.

Hoffmann (2007), Losonczy (2006), Escobar and Restrepo (2010) y Restrepo (1996), entre
otros muchos autores que han investigado el pacifico colombiano y el Chocd en particular,
coinciden en que las cuencas son habitadas por una 0 mas comunidades fuertemente relacionadas,
que se dividen alguna extension de territorio para su usufructo, a partir de unas complejas
relaciones interculturales técnicas y simbolicas; lazos familiares indeterminados que generan el
sentirse parte de una gran familia negra a la que se le da y recibe apoyo, profundizada en los lazos
comunitarios y donde se instituye la Comunidad como eje del relacionamiento econémico, politico,
familiar y religioso. Familias - que Nina de Friedman retraté como un gran tronco que se distribuye
entre casi cualquier hogar de una misma cuenca o region, y que construyen lazos de reciprocidad

y economia no capitalista, y que a través de la movilizacién social ha construido aparatajes juridicos
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y tedricos que gravitan en los espacios de la autonomia y lo propio, como reivindicaciones en
dialogo con “la sociedad nacional” y el Estado, donde aparecen conceptualizaciones como el Vivir
Sabroso (Quiceno, 2015) que evidencian alternativas de vida y epistemologias otras que nutren la
cotidianidad negra, indigena y mestiza del Choco y que se tornan en los fundamentos que pueden
dar cabida a las formas otras de la paz y su construccion.

Esta dindmica, que se remonta a siglos atras, se ha venido organizando politicamente para
hacerle frente a mdltiples dindmicas de explotacion, despojo, opresion y negacion que la
modernidad-colonialidad capitalista venia haciendo respecto al racismo, el despojo de los
territorios ancestrales y fundamentalmente, la negacion de las culturas y las expresiones humanas
que vivian alli y que desde el centro solo se retrataba una gran mina de oro. Primero los Wounaan
de la cuenca del San Juan apoyados por la Organizacion Indigena de Colombia empiezan a notar
la importancia de un movimiento fuerte y fundan la Organizacién Regional Indigena Wounaan,
encargada de articular los resguardos, que siempre fueron enclaves de colonialidad, pero ahora
empiezan a ser entendidos como expresiones de la organizacion indigena para la defensa del
territorio y la cultura. Después, a finales de la década de 1980, las comunidades negras también
logran unos niveles de organizacion apreciables, fundando ACIA en el Atrato, ACADESAN en el
San Juan y ACABA en Baudo, buscando reivindicar el derecho territorial de sus comunidades
como habitantes ancestrales de las cuencas, cuestionar el modelo econdmico extractivista y afirmar
su cultura negra. (Villa, 2006, p. 66); organizaciones que después sustentaran los territorios
legalizados a través de la ley 70 de 1993, que buscaba los mismos objetivos de estas organizaciones,
bajo la figura de Consejos Comunitarios, entendidos como autoridad étnica de un territorio
especifico que se asociaba con las cuencas que habitaron siglos atrds las comunidades negras y

lugar esencial para la practica de la paz en el Chocé (Bernardeilli Velasquez, 2014, p. 41).

Finalmente, la produccidn de coca tiene un auge importante en el Chocé a finales de la
década de 1990 y establece nuevas relaciones entre las personas, un mercado de mercancias mas
dindmico y la entrada de los motores fuera de borda en los lugares mas alejados, que amplia la

posibilidad de relacionarse por fuera de la cuenca donde se nacio.
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3.1 La cuenca del Tamana

Como se desarrolld arriba, la tierra madre de los chocoanos afrodescendientes es el Tamana.
Por alli “entraron” la mayoria de negros esclavizados, después fugados y territorializados. Novita,
punto central de la cuenca, se construye como eje colonial por la promesa del oro y lleva a que la
usura y el animo del dinero muevan la economia por encima de la miseria y la indignidad de
millones de personas. La esclavitud, la libertad, la posibilidad de negar en cierta forma las
instituciones y a la vez ser negados por estas, como parias, guerrilleros y pobres, define las
relaciones con el centro del pais. Posibilita la muerte y la vida. Se trata de afirmarse como negro,
pero también se sufre la negacion colonial, todo a la vez. La mineria entonces se mete en toda parte.
La necesidad de autoafirmarse, de liberarse del poder directo puntualizado en el ser esclavizado,
empieza a posibilitar también el anhelo de libertad, rebeldia y cimarronaje como medio para esto.
Pero la rebeldia no solo se traslada a Tadd, Baudo y otros espacios libres. La rebeldia permanece
en las minas, en las rochelas, en el dia a dia y explota. Ndvita saqueada, Névita lugar del poder
colonial, pero Ndvita rebelde, se convierte en el eje de un Chocd negado. Dicho por la colonia
como deshabitado, brujo, intermedio entre los molinos y el poderoso magma de significaciones
moderno, donde la razén técnica instrumental no triunfa, donde lo sagrado no es formal, no es
catolico, es negro e indigena y vibra en las fronteras de lo sublime. Névita queda como un paraiso
del demonio, como decia hace quince afios Jiménez (2004) y se erige como enclave minero, pero
también agricola, espacio intermedio entre la mayor riqueza registrada en la frontera, al lado del

empobrecimiento més burdo
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Figural

Aproximacion grafica a la cuenca del rio Tamand y sus comunidades
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La cuenca es bastante extensa e inicia en la falta occidental de la cordillera occidental,
partiendo de territorios que hoy pertenecen a Chocd, el norte del Valle del Cauca y Risaralda. El
Bajo Tamana va de la comunidad de Brazo de Agua Sucia hasta San Lorenzo, de alli inicia el
Medio Tamana desde NOvita, como urbanidad central y eje econdmico de la cuenca hasta la
comunidad de Tambito. De Cabecera hacia arriba seria el considerado Alto Tamana, que agrupa la

mayoria de la poblacion y comunidades.

Aurriba, en el alto Taman4, tierra que mezcla las montafias de los andes con las tierras bajas
del Chocé biogeogréfico, se intenta alejar la dinamica minera. Hoy se recuerda al chontaduro, el
cacao y el platano como mercancias dinamizadoras de la vida, sacadas a lomo de mula hacia
Cartago o en balsas hacia Névita. Espacio donde las familias controlan la dindmica territorial y la
riqueza alimentaria, donde cada quién tenia la posibilidad de alimentarse de su propio trabajo,
donde abundaba el ganado, los cerdos y las demas especies menores. Tiempos en que la enorme
sabiduria sobre los tiempos de la naturaleza, aseguraba una dieta amplia, donde tomaba
preponderancia el arroz de montafia, el platano, la yuca, y una abundancia enorme de frutas y
especias que nutrian de sabor la vida, relatos contados durante mis estancias en campo y que hoy

peligran, pero se intentan exaltar y reavivar desde la organizacion comunitaria.
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Alli, en el alto Tamanéa fue donde pude desarrollar mis indagaciones, donde el otro con el
que investigué me ayuda a establecer sus anhelos de paz y sus practicas sobre esta. Su pesar es
sobre el presente, donde la juventud es bombardeada por oleadas y oleadas de ideas que estan
minando lo construido por siglos y donde la coca y una nueva relacién con el dinero ha llevado a
importar gran parte de la alimentacion, pasando de beber jugo de Mil Pesos y Borojé, a consumir
Frutifio y gaseosa; y donde la estética y la masica pasa del pasillo y la chirimia, al bafle y el
reggaeton.

Juntas de Taman4 es viejo, muy viejo. Se nota en sus familias, su historia, en su importancia
regional, aunque ha cambiado de lugar a medida que la juntanza del Ingard y el Tamana le obligan.
Tiene iglesia catolica y la fiesta de San Onofre, santo que se lo encontraron algunos indigenas en
la quebradita que lleva ese nombre, convocaba hasta a gente de Condoto que subian por el Tamana,
incluso, cuando los motores fuera de borda no eran lo comin. Més arribita, es decir, en contra de
la corriente del rio Tamana, estd Urabara, comunidad obligada para lograr el camino hacia
Guayacana, donde la carretera suplanto la ruta negrera del camino de Ita. Alli la vida se vive muy
semejante a Juntas, disfrutando la abundancia de los tiempos antes de la coca y del cucarron que

maté la produccion de chontaduro.

Figura 2
De Juntas de Tamana a Urabara




OTRAS FORMAS DE HACER LA PAZ: APUNTES DESDE LA DECOLONIALIDAD... 91

Los viejos cuentan que a mediados del siglo XX existia la chusma. Las familias y
comunidades organizaban en sus asambleas mecanismos para hacerle frente, evitando la relacion
para que no pudieran identificar los caminos o “trabajaderos” o alejandose de los lugares mas
proximos a las rutas de estas personas. Ya en la década de 1990 las FARC empieza a hacer
presencia en las cabeceras de los rios que dan vida al San Juan y en Tamana obligan a pagar
impuesto de guerra a algunas actividades mineras. A inicios de la década del 2000 el ELN hace lo
propio entre los limites de Risaralda y el Valle, logrando acuerdos de convivencia con las FARC y
asumiendo también un rol de impuestacion y autoridad. Estas organizaciones logran sacar las
estructuras paramilitares que hacian un control periférico de dicha cuenca desde el Alto del Oso,

cerca de La Italia corregimiento de San José de Palmar.

Bajo la dindmica del paraestado y la presencia guerrillera, la conflictividad escala y en 1997 se
desplazan 500 personas de las comunidades de San Lorenzo y Césero, hecho que sigue siendo
renombrado en muchos lugares de la cuenca, aunque finalmente el poderio insurgente es mas
fuerte y logra contener la arremetida paramilitar, sin olvidar las 1142 victimas que estos grupos
provocaron y la estigmatizacion de espacios guerrilleros que toda la region hizo de las zonas altas

de la cuenca.

La produccion de hoja de coca inicia con la destruccién del mercado del Chontaduro, el
Cacao y el platano, casi bordeando los afios de la década del 2010. Sobre este ultimo la importacion
desde otros lugares rompe el mercado en Noévita, lo que dafiaba su rentabilidad en las partes altas
de la cuenca. El cacao igualmente empieza a ser pagado a menor precio en los comercios de La
Italia, y el Chontaduro es eliminado por un coledptero que hace inviable su produccion. Ademas,
se suma a todo esto la falta de vias que encarecian la distribucion de mercancias y un rotundo
decaimiento de las ganas de producir algo que finalmente tocaba “regalarlo” para no arrear el

mismo producto de vuelta a casa.
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Figura 3
Algunos rastros de mineria en el Alto Tamana
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En 2006 con la fallida desmovilizacion de las Autodefensas Unidad de Colombia (AUC),
viejos integrantes de esta organizacion asentados en la Italia queman la comunidad de Urabara. Los
habitantes logran sobrevivir encerrandose en las inmensas montafias, dejando su comunidad sola,
incluso trabajando sus tierras desde la clandestinidad, manteniendo el comercio de platano, cacao
y algunos rezagos de chontaduro y resistiendo a costa de todo, mientras el enfrentamiento entre
FARC vy los paramilitares se daba en sus tierras. Esto forj0 mas que miedo, una tesura
impresionante, donde los puestos de guardia civiles eran constantes, transformando la defensa de
derechos por la defensa de la vida misma.
Aun asi, muchos migraron y no volvieron, otros permanecen y recuerdan dichos afios, considerando
sus tierras como la Unica forma valida de habitar pues la ciudad solo aparece como version

enajenada de una vida que ya la defendieron y la siguen defendiendo.

Hoy estos lugares conservan en menor escala la posibilidad de solucionar sus medios de
vida a traves del usufructo de sus trabajaderos A pesar de que la produccién de hoja se empieza a
imponer, muchos liderazgos y propuestas de comunidad inician la reactivacion de una economia

local y la produccion de alimentos necesario para el mantenimiento de la vida, cuestion dificil pero
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que cada vez toma maés fuerza en las nuevas mentalidades que se niegan a subsumirse al dominio
del dinero o el desplazamiento a la ciudad, y que han desarrollado su existencia en el rescate y
actualizacion de las actitudes, disposiciones y dispositivos practicos y simbolicos que su historia
local ha construido para la vida en el marco de concordia y la comunidad, elementos a los que

directamente se dirige esta investigacion

3.2 La cuenca del rio Curvarado

El Curvarado o Rio Sucio es un rio que nace cerca a Cafias Gordas en Antioquia y lleva un
largo recorrido no navegable hasta el sitio conocido como Brizas, perteneciente a Carmen de
Darién y en plena frontera con Belén de Bajira, un incognito lugar que ni sus pobladores pueden
definir si hace parte de Antioquia o Chocé. De Brizas hacia abajo por dicho rio se puede llegar a
la cabecera del Carmen de Darién sobre el imponente rio Atrato, tan importante en la larga historia
relatada mas arriba. Sus partes altas y navegables son conocidas como el Uraba Chocoano y

comparte una larga historia con su cuenca hermana, Jiguamiando.

Por mucho tiempo fue un lugar de tierras inundables y ciénagas riquisimas en pescado,
habitada por comunidades negras que trasegaban por su parte navegable y se relacionaban
enteramente con las comunidades del Atrato. En la década de 1970 muchas familias migran de la
region Caribe al Uraba y fundan lo que hoy es conocido como Belén de Bajird y que sera punto de
entrada de los “mestizos” o “chilapos”, hoy una poblacion preponderante junto a las comunidades
negras. Desde este punto empiezan a asentarse por cafios y esteros del Curvaradd y el Jiguamiando,
bajo la consigna de comprar tierra para habitar indefinidamente los territorios. Estas relaciones los

obligan a transformar su cultura del caribe a las nuevas condiciones

ambientales y sociales, lo que les exige aprender de las formas y las practicas de las comunidades
negras, entendiendo que las hibridaciones y entremezclas culturales hoy son fundamentales, por
ejemplo, en las précticas de navegacion por los rios y las ciénagas, la cura de enfermedades propias

de la selva, el aprovechamiento de frutos y semillas, la pesca y la caceria.
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Figura 4
Aproximacion grafica a las cuencas del Curvarad6 y Jiguamiando
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Existian dos formas de habitar los territorios, fuertemente relacionados. Mientras las
comunidades negras construyen una centralidad comunitaria habitada permanentemente y desde
donde recorren diariamente ciertas distancias hasta los “trabajaderos”; los “mestizos” de esta region
operan bajo la figura de “finca”, en la que la familia se asienta en su tierra, edifican su casa y lo
que rodea a esta seria el espacio de trabajo, lo que permite lejania entre familia y familia pero
también conexiones de reciprocidad, apoyo mutuo y solidaridad referente a lo productivo, la
adecuacion de caminos Yy otras tareas necesarias para el trabajo. Es decir, una habitacion dispersa
en el caso mestizo pero comunitaria en sus relaciones y otra centrada en la comunidad y dispersa
en relacion al trabajo, aunque hay que aclarar que instituciones como la yunta, la mano prestada y

la minga en el caso negro®® y el convite en el mestizo, serian las formas del trabajo comunitario

% Seglin Restrepo (1996) la Minga ha sido descrita en variadas oportunidades en el pacifico colombiano y en la region

de estudio ha sido nombrada algunas veces.

Puerto
eras

Pavarandt
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que en ambas formas de habitacion estan presentes, ademéas del sentido de ser parte de una
comunidad, que es generalizado y atraviesa todas las relaciones politicas, parentales, afectivas y

econdmicas.

Mi relacidn con esta region ha estado centrada en estas comunidades mestizas, donde existia
una unidad bésica de alimentacion de cada familia compuesta por %2 hectarea de Yuca, un cuarteron
de Platano, una hectarea de Arroz, dos cosechas anuales de Maiz de una hectéarea cada una, medio
cuarterdn de Frisol, algunas plantas de Name, una o dos palmas de Coco, uno o dos arboles de
Limon criollo, uno o dos arboles de Mango, Guayaba, Naranja, Guanabano, y demas frutas de la
region, unas 15 plantas de Batata, unas cuantas plantas de Patilla, algunas méas de Pifia, Calabaza,
Habichuela, Berenjena, Coles y Maracuya. También una zona para la producciéon de plantas
aromaticas, curativas y de alifio. Por lo menos 10 gallinas, algunos patos, una o dos vacas, 4 0 5
cerdos y demaés aves de corral.

A esto se sumaba el gusto del trabajador. Existe una tendencia al gusto por el ganado o por
la agricultura, lo que implicaba darle énfasis a sostener mas cabezas de ganado y, por ende, invertir
tiempos y esfuerzos en potreros grandes y otra tendencia, hacia la produccién mas amplia de yuca,
fiame, maiz u otro alimento. Estos gustos marcan la estructura de la finca y las posibilidades para
rentar con el excedente de cada estructura, lo que posibilitaba autonomia en cuanto a alimentacion,
pero también rentas que no se sometian al trabajo enajenado sino al gusto y que permitian la compra
de vestidos y algunas mercancias que no se producian, como sal y tejas para el mejoramiento de la

casa.

En general, se recuerdan estos tiempos como de abundancia, marcados por un ndmero
mayor de personas. Tiempos en los que la necesidad no era preponderante y el tiempo se podia
utilizar en el gusto de la familia, también posibilitando planear el trabajo a futuro, cuestion que se
sustentaba en una sélida familia, la pertenencia a una comunidad, la riqueza natural del entorno, la

liberacion del ambito de la necesidad y una estabilidad general en el orden publico.
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Figura 5
Tarde de pesca en el Curvaradd

En la década de 1980, el ELN y las FARC empiezan a hacer presencia en los territorios,
algunos més tendientes a operar en el Bajo Atrato y otros con énfasis en las zonas altas de la cuenca,
mirando mucho mas a Belén de Bajiray de alli a la carretera hacia Medellin y Uraba. Estos grupos
convivieron con todas las personas en relativa tranquilidad, logrando incluso alguna aceptacion.
En términos de formas operativas, las FARC permanecen monte adentro y con una capacidad
militar mayor, mientras el ELN no era muy fuerte militarmente pero si pudo construir una
aceptacion mayor entre las comunidades, conviviendo de cerca y creando relaciones més amistosas

enfocadas en temas formativos y organizativos.

En definitiva, se constituia, al igual que Tamana, una zona periférica a las légicas del Estado
y de los intereses del Patron Mundial de Poder y los criollos asentados en las ciudades. Aqui la

libertad se vivia, libertad respecto a las necesidades basicas, libertad respecto a leyes de opresion,



OTRAS FORMAS DE HACER LA PAZ: APUNTES DESDE LA DECOLONIALIDAD... 97

libertad sobre la determinacion de lo bueno, lo deseable y la estética; libertad frente a la paz liberal.
A falta de electricidad, carreteras y constitucion oficial; existia alegria, solidaridad y avances sobre
el plan familiar y comunitario. Esto termina cuando finalmente los intereses globales y nacionales
sobre estas tierras son expresados. Su relativa cercania a la via panamericana, a la costa atlantica'y
sus puertos, su riqueza hidrica y posibilidades de adecuar tierras planas para fines agroindustriales

la hacia prometedora como ninguna otra.

Esta dindmica comienza con la Operacion Génesis en 1996 que demostro alianzas entre los
intereses empresariales de corte agroindustrial - representantes de los intereses globales sobre el
pais -, las fuerzas armadas, policivas, judiciales y politicas del Estado colombiano y los
paramilitares de la regién del Urab4; orientadas a la acumulacion de tierras con base en el despojo

de civiles desarmados tildados de guerrilleros para justificar su exterminio total.

Olmos (2010), Arbelaez (2001), el Observatorio del programa presidencial de derechos
humanos y DIH (2003) y el Alto Comisionado de las Naciones Unidas para los Refugiados (2006)
estan de acuerdo en que la estrategia de esta operacion y la presencia paramilitar en general de esta
region, estuvo definida por el despojo para el beneficio de los grupos agroindustriales sintonizados
con la idea general de la instrumentacion de las periferias globales a ciertas mercancias de orden
agrario, alifiadas con una ideologia evidentemente contrainsurgente y justificadas en discursos
politicos de derecha y neoliberales, que potenciaron la barbarie y terminaron por destruir todo lo

construido en dos décadas de habitacion comunitaria de mestizos y en siglos de permanencia afro.

Esta operacidon primero arremete contra las comunidades afro de Cacarica, cuenca que
comunidad de la cuenca hermana de Jiguamiandd) que navegaban el Atrato en busca de remesa
encontraron comunidades enteras de Cacaricay Truandé apostadas en la orilla del Atrato, sin ropas,
con hambre y atormentadas por las atrocidades paramilitares. Logran subir a algunas personas y
llegar a Nueva Esperanza, donde los lideres pueden organizar una masiva operacion de rescate,
apoyados en las extensas redes de solidaridad que tocan casi todas las comunidades de Curvarado.
Al final del trabajo hay 3000 personas de la orilla occidental apostadas en Nueva Esperanza,

despojadas de sus territorios ancestrales y con la angustia de un porvenir incierto. Son alimentadas
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por la solidaridad comunitaria y apoyadas, hasta que finalmente pueden salir hacia Pavarandd, un

corregimiento cercano a Mutata.

Esto demostro a las comunidades lo que nunca se habian imaginado, que la guerra llegara
a tierras tan lejanas. De 1997 a 1999 las arremetidas paramilitares justificadas en una guerra
contrainsurgente que entendia al civil como guerrillero por el mero hecho de habitar el mismo
espacio, significo innumerables asesinatos y desplazamientos internos, pues no habia forma de
pensar en ir hacia las ciudades y visibilizar la tragedia que alli se configuraba. La vida en los montes
se volvid cotidiana, incluso el encontrén con los armados parecia ya una cuestion natural. Robarse
los platanos de sus propias fincas ahora dominadas por grupos paramilitares y comer sin sal, fue la
vuelta a una vida que no era de ellos, ahora dominada por la necesidad y la incertidumbre sobre el
futuro. Toda la riqueza trabajada, todo el disfrute en el trabajar lo que se queria por el tiempo que
se queria, termind y se volvid una lucha diaria por la supervivencia. En 1999 ya cansados de
esconderse en sus propios territorios y con algunos intentos de recogerse en comunidad para
resistir, que fracasan bajo la amenaza y los asesinatos paramilitares, se desplazan hacia Pavarandd

constituyendo uno de los mayores refugios humanitarios que la guerra en Colombia ha dejado.

Alli son apoyados por diversas ONG, la iglesia, la Cruz Roja y algunas instituciones del
Estado. Estos ultimos los conducen a la legalizacion del despojo, promoviendo su migracion a
Murind0 y sus cercanias, para construir una nueva vida, a lo que muchos se niegan y se proponen

volver a sus territorios.

A principios del 2000 y acompafiados por religiosos y algunos denominados
“internacionales”, que serian representantes de organizaciones extranjeras defensoras de los
Derechos Humanos, establecen un asentamiento promisorio en el deshabitado Brizas. Alli
permanecen unos meses hasta que logran ingresar a tierras de la actual Buenavista, anterior finca
con este nombre para construir comunidad, donde ya la finca no se imponia por la imposibilidad
de vivir alejados uno del otro, sino que replican la centralidad comunitaria como origen del cuidado
mutuo y el comienzo de la vida cotidiana. Esta dura poco pues al momento en que los acompariantes
salen de los territorios los paramilitares vuelven y queman lo construido. Finalmente, un afio

después deben volver a desplazarse hacia Pavarando, aunque es muy comun que se cuente que
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muchos permanecieron durante afios en las montarias resistiendo a la guerra para no dejar a merced
de otros sus tierras y anhelos, también pensando que no habia salida para su tragedia pues desde la

supuesta civilidad del Estado y la ciudad era desde donde venia el terror paramilitar.

Mientras todo esto acontecia muchos empresarios de la Palma africana empiezan a comprar
0 apropiarse de las tierras despojadas. Cuentan los habitantes que lo mas comdn es que se
aprovechasen del miedo infundado para comprar muy barato o directamente bajo la doctrina de
“me vende usted o le compro a la viuda”, lo que permite su rapida apropiacion y transformacion
de los territorios, secando ciénagas enteras, despojando de todo tipo de maderas finas y

constituyendo enormes enclaves de produccion de aceite de palma para la industria del transporte.

En el 2004 las comunidades deciden volver a los territorios bajo el acompafiamiento de las
Brigadas Internacionales de Paz y la Comision Intereclesial Justicia y Paz, logrando replicar en
Villa Flor-Remacho la figura de Zona Humanitaria, que ya en Cacarica habia dado fruto para evitar
la arremetida del terror. Después de esta naciente zona humanitaria, se acumulan los esfuerzos y
se construye la de Nueva Esperanza, Pueblo Nuevo, en Jiguamiandd; Andalucia y Buenavista-
Tesoro, en Curvaradd, que en 2007 da vida a la Zona Humanitaria de Camelias.

Cada una daba vida a la otra pues las familias que habitaron antes de la guerra territorios
cercanos, se asentaban alli para acumular materiales, fuerzas, alimentos y demas. Iban en
comisiones de 3 o 4 personas acompafiados de alguna persona de estas organizaciones a levantar
los primeros ranchos, adecuar caminos y regresaban a la Zona Humanitaria de referencia. Esto

evitaba salir solo y permitia seguridad y eficiencia.

Estas lograron cierto respeto al ser espacios civiles en resistencia a la guerra que se vivia
entre guerrillas, paramilitares y el ejército y lograron permanecer en el territorio neutralmente,
generando la posibilidad de diadlogo y encuentro entre los diversos actores, que permitio acuerdos
para sacar a los civiles de la confrontacion.

Estas zonas humanitarias también permitieron la emergencia del resto de comunidades de
la region que les permitia estar en lugares seguros y salir a trabajar y revisar sus tierras de manera
constante, evidenciando el despojo que los palmeros realizaron. Inmediatamente se organizan

sesiones de trabajo comunitario, ya desde el 2007, para “tumbar” esa palma pues “ellos no comian
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corozo”. Estas tierras fueron trabajadas por empresas y campesinos de otros lugares, sin relacion
familiar o cultural con las comunidades, y apoyadas por la seguridad del ejército, que alegaba que
los duefios de la tierra podrian llegar a acuerdos con las empresas y conservar las supuestas mejoras,

a lo que se niegan y proceden con la tumba de la palma

descarga sus aguas en la orilla occidental del Atrato. Alli, algunas personas de Nueva
Esperanza (comunidad de la cuenca hermana de Jiguamiandd) que navegaban el Atrato en busca
de remesa encontraron comunidades enteras de Cacarica y Truand6 apostadas en la orilla del
Atrato, sin ropas, con hambre y atormentadas por las atrocidades paramilitares. Logran subir a
algunas personas y llegar a Nueva Esperanza, donde los lideres pueden organizar una masiva
operacion de rescate, apoyados en las extensas redes de solidaridad que tocan casi todas las
comunidades de Curvarad6. Al final del trabajo hay 3000 personas de la orilla occidental apostadas
en Nueva Esperanza, despojadas de sus territorios ancestrales y con la angustia de un porvenir
incierto. Son alimentadas por la solidaridad comunitaria y apoyadas, hasta que finalmente pueden

salir hacia Pavarandd, un corregimiento cercano a Mutata.

Esto demostro a las comunidades lo que nunca se habian imaginado, que la guerra llegara
a tierras tan lejanas. De 1997 a 1999 las arremetidas paramilitares justificadas en una guerra
contrainsurgente que entendia al civil como guerrillero por el mero hecho de habitar el mismo
espacio, significo innumerables asesinatos y desplazamientos internos, pues no habia forma de
pensar en ir hacia las ciudades y visibilizar la tragedia que alli se configuraba. La vida en los montes
se volvid cotidiana, incluso el encontrén con los armados parecia ya una cuestion natural. Robarse
los platanos de sus propias fincas ahora dominadas por grupos paramilitares y comer sin sal, fue la
vuelta a una vida que no era de ellos, ahora dominada por la necesidad y la incertidumbre sobre el
futuro. Toda la riqueza trabajada, todo el disfrute en el trabajar lo que se queria por el tiempo que
se queria, termin0 y se volvio una lucha diaria por la supervivencia. En 1999 ya cansados de
esconderse en sus propios territorios y con algunos intentos de recogerse en comunidad para
resistir, que fracasan bajo la amenaza y los asesinatos paramilitares, se desplazan hacia Pavarandd

constituyendo uno de los mayores refugios humanitarios que la guerra en Colombia ha dejado.
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Alli son apoyados por diversas ONG, la iglesia, la Cruz Roja y algunas instituciones del
Estado. Estos ultimos los conducen a la legalizacion del despojo, promoviendo su migracion a
Murind0 y sus cercanias, para construir una nueva vida, a 1o que muchos se niegan y se proponen

volver a sus territorios.

A principios del 2000 y acompafiados por religiosos y algunos denominados
“internacionales”, que serian representantes de organizaciones extranjeras defensoras de los
Derechos Humanos, establecen un asentamiento promisorio en el deshabitado Brizas. Alli
permanecen unos meses hasta que logran ingresar a tierras de la actual Buenavista, anterior finca
con este nombre para construir comunidad, donde ya la finca no se imponia por la imposibilidad
de vivir alejados uno del otro, sino que replican la centralidad comunitaria como origen del cuidado
mutuo y el comienzo de la vida cotidiana. Esta dura poco pues al momento en que los acompariantes
salen de los territorios los paramilitares vuelven y queman lo construido. Finalmente, un afio
después deben volver a desplazarse hacia Pavarando, aunque es muy comun que se cuente que
muchos permanecieron durante afios en las montafias resistiendo a la guerra para no dejar a merced
de otros sus tierras y anhelos, también pensando que no habia salida para su tragedia pues desde la
supuesta civilidad del Estado y la ciudad era desde donde venia el terror paramilitar.

Mientras todo esto acontecia muchos empresarios de la Palma africana empiezan a comprar
0 apropiarse de las tierras despojadas. Cuentan los habitantes que lo mas comin es que se
aprovechasen del miedo infundado para comprar muy barato o directamente bajo la doctrina de
“me vende usted o le compro a la viuda”, lo que permite su rapida apropiacion y transformacion
de los territorios, secando ciénagas enteras, despojando de todo tipo de maderas finas y
constituyendo enormes enclaves de produccion de aceite de palma para la industria del transporte.

En el 2004 las comunidades deciden volver a los territorios bajo el acompafiamiento de las
Brigadas Internacionales de Paz y la Comision Intereclesial Justicia y Paz, logrando replicar en
Villa Flor-Remacho la figura de Zona Humanitaria, que ya en Cacarica habia dado fruto para evitar
la arremetida del terror. Después de esta naciente zona humanitaria, se acumulan los esfuerzos y
se construye la de Nueva Esperanza, Pueblo Nuevo, en Jiguamiandd; Andalucia y Buenavista-
Tesoro, en Curvarado, que en 2007 da vida a la Zona Humanitaria de Camelias.
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Cada una daba vida a la otra pues las familias que habitaron antes de la guerra territorios
cercanos, se asentaban alli para acumular materiales, fuerzas, alimentos y demas. Iban en
comisiones de 3 o0 4 personas acompafiados de alguna persona de estas organizaciones a levantar
los primeros ranchos, adecuar caminos y regresaban a la Zona Humanitaria de referencia. Esto

evitaba salir solo y permitia seguridad y eficiencia.

Estas lograron cierto respeto al ser espacios civiles en resistencia a la guerra que se vivia
entre guerrillas, paramilitares y el ejército y lograron permanecer en el territorio neutralmente,
generando la posibilidad de didlogo y encuentro entre los diversos actores, que permitioé acuerdos

para sacar a los civiles de la confrontacion.

Estas zonas humanitarias también permitieron la emergencia del resto de comunidades de la regién
que les permitia estar en lugares seguros y salir a trabajar y revisar sus tierras de manera constante,
evidenciando el despojo que los palmeros realizaron. Inmediatamente se organizan sesiones de
trabajo comunitario, ya desde el 2007, para “tumbar” esa palma pues “ellos no comian corozo”.
Estas tierras fueron trabajadas por empresas y campesinos de otros lugares, sin relacién familiar o
cultural con las comunidades, y apoyadas por la seguridad del ejército, que alegaba que los duefios
de la tierra podrian llegar a acuerdos con las empresas y conservar las supuestas mejoras, a lo que
se niegan y proceden con la tumba de la palma.

Figura 6

Expresiones de resistencia en el territorio
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También, para volver a habitar las tierras, ayuda la ley 70 de 1996 sobre las comunidades
negras, que erige en este territorio para principios de la década del 2000 los Consejos Comunitarios
de Curvaradé y Jiguamiando, lo que hace inviable la compra o venta de estas tierras y asegura en

términos de la ley tierra, reconocimiento y autonomia.

Con la supuesta desmovilizacion de los paramilitares y la salida del ELN por una guerra
promovida por las FARC en contra de estos, el territorio alcanza una mediana tranquilidad, también
ayudada por el respeto que las comunidades se habian ganado en el territorio y el reemplazo del
frente 57 de las FARC por el frente 34, mucho més diplomatico y dispuesto a ceder ante las

exigencias comunitarias.

Con la desmovilizacion de las FARC en 2016 los territorios vuelven a ser disputados por
los armados, llegando el Clan del Golfo y el ELN e intentando ocupar estos territorios, a lo que se
reactivan las formas organizativas de defensa y control del territorio. Finalmente, el ELN no logra
asentarse con fuerza y el Clan de Golfo, expresion paramilitar para las comunidades, se asienta
bajo la forma de Puntos?’ y construccion de casas en algunas comunidades, que permite una
estructura de pandptico de baja tecnologia que les ayuda a ejercer cierto control de comunidades y
caminos, aunque muchas se han resistido y desde el respeto que se han logrado imponer limites a

este grupo.

27 Son trabajadores de dicha organizacién con armas cortas y equipos de comunicacion que diariamente reportan los
movimientos econdmicos y humanos en el territorio.
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4. Comunidad, Gobierno Propio y solidaridad como fundamentos de la paz otra

Dada la discusion sobre la paz como elemento importante en la historia de Colombia y
como significado y practica hegemdnica que ha servido a las clases en el poder para reproducir un
mundo hecho para su dominio, fundado en la modernidad-colonialidad-capitalista, por tal, racista,
desigual, explotador y evidente forma de vida alienante, que roba la humanidad de millones de
personas para el disfrute de unos pocos; me propongo reconocer que existe otra paz que se esta
construyendo, que no parte de los supuestos universales dichos desde el centro, sino que afirma
unas précticas que interpelan el modelo liberal de paz y la modernidad-colonialidad misma,
manteniendo la concordia y exaltando la solidaridad y el compromiso de entenderse como
semejantes, con objetivos comunes y formas de vida que interpelan el paradigma del salario y se
imponen como planos de libertad y autonomia, pensando la paz mucho maés alla de las leyes o el
Estado y proponiéndola como una préctica de la cotidianidad mas que un momento sin violencia,

que lo contiene, pero lo supera.

Este apartado es un intento por encontrar caminos para descifrar esas formas y al hacerlo,
reconocer su existencia como préacticas de paz. Aqui no hay respuestas claras, salidas seguras o
conclusiones universales; la labor es generar inquietud sobre el futuro de la paz, pensarla desde los
oprimidos, los vencidos o los condenados, como forma de negar la negacion que el mundo moderno
y colonial les impuso, para afirmar su vida como otra vida posible, valida y con potencia de
interpelar y transformar dicho mundo, en busca de la primacia de la vida, el disfrute y la creacion
humana, por sobre la ganancia, el trabajo asalariado y la vida reducida al valor de cambio.

Por tal, es un apartado que se propone abrir algunos caminos de investigacion futura que
necesariamente debe ser puesta en marcha desde un pensamiento de frontera, desde la filosofia de
los apartados, desde el no-ser definido por la modernidad que nos convoca desde hace cinco siglos,
para buscar la epifania?® del oprimido, es decir, su revelacion contra el mundo que lo oprime como

inicio de un largo proceso de liberacion de la paz y del externo.

28 La fenomenologia, como su nombre lo indica, se ocupa de lo que aparece y como aparece desde el horizonte del
mundo, el sistema, el ser. La epifania, en cambio, es la revelacién del oprimido, del pobre, del otro, que nunca es pura
apariencia ni mero fendmeno, sino que guarda siempre una exterioridad metafisica. El que se revela es trascendente al
sistema, pone continuamente en cuestion lo dado. La epifania es el comienzo de la liberacidn real. Dussel (1996, p. 28)
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En primer término, aparece la comunidad como el espacio fundamental donde la paz otra
se da. Es la posibilidad material y la relacion primigenia que da pie para pensar la paz mas alla de
la mera superacion de la violencia y lugar donde se dan las relaciones que posibilitan dicha paz. Es
donde se socializa al sujeto que construye la paz otra'y es donde se territorializa dicha paz, también,
donde se respira la paz, no solo como fendmeno sino proceso incesante de liberacion o afirmacion

de lo propio y principalmente, experiencia de lo cotidiano.

Seguido de esto aparece el gobierno propio como estrategia de defensa de la vida y el
territorio, no como doctrina de la no-violencia, sino ejercicio constante de poder que asegura la
continuidad de la comunidad y de la paz otra. Es la practica concreta del poder desde la periferiay
el oprimido, para caminar hacia su liberacion y también, relacion de poder auténoma y asumida
por el sujeto socializado en la comunidad, como sujeto de paz que defiende la vida y el territorio.

Por ultimo, aparece las continuas relaciones que se dan en la periferia tendientes a la
solidaridad en contraposicion al capitalismo, siempre como tension y busqueda incesante por
afirmar una economia que permita la libertad y no someta al vaivén de los mercados y al dominio
del salario. Una economia que fundamente la concordia y la paz en cuanto relacién solidaria para
la busqueda colectiva de bienestar y superacion del ambito de las necesidades para evidenciar otro

estado de libertad.

La finalidad de esto es demostrar que la paz debe ser central en la discusiéon y el
fortalecimiento de los procesos de comunidad y practica que puede ser tomada como referencia
para la paz en Colombia. La potencia reconocida ampliamente, por ejemplo, por la investigacién
de Alfonso Torres Carrillo (2013) sobre la comunidad en general y sobre la comunidad en Nuestra
Americay su caracter liberador y anticapitalista, que en Choco sera el origen de la vida en sociedad
y fundamento donde se deposita las nociones sobre la verdad, lo bueno y lo bello y que, por tanto,
abre un mundo de posibilidades para la liberacion de la paz como apuesta no eurocéntrica y
cotidianidad periférica, aportando a la superacion de la paz liberal hegemonica, entendida como
herramienta de las élites globales para continuar, bajo el acallamiento de la violencia directa, un
mundo de desigualdad, opresion y de negacion constante de las practicas y anhelos reales de las

comunidades.
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Desde el Ayllu andino y las comunidad mesoamericanas basadas en el trabajo, el poder y
la fiesta (Torres Carrillo, 2013, p. 154); hasta las comunidades afro del Choco, esta potencia
liberadora existe y en la actual situacion Colombiana, la posibilidad de plantear caminos de paz
desde los que nunca se han tenido en cuenta. Caminos que ya se estan construyendo, pues como
decian en Urabara y en Buenavista, la paz solo llega con la comunidad y defendiéndola se defiende

la paz.

4.1 La comunidad y la Paz Otra

Mi relacionamiento con lo que aqui denomino la comunidad viene dandose desde hace unos
cinco afios como persona comprometida con algunos procesos sociales en el Chocd. Para esta
investigacion, me enfoqué en las comunidades de Buenavista, con algunas estancias cortas en
Nohaycomodios en Curvaradd y Nueva Esperanza en Jiguamiand6. En Tamana con recorridos por
Sed de Cristo, Juntas de Tamana y Urabara. En estos lugares, junto a ejercicios de intervencion
logre generar précticas etnograficas de las que construyo lo que se dira a continuacién. Realmente,
la comunidad no fue pensada a priori como un elemento central de la paz otra. El ejercicio
investigativo indudablemente plante6 esto como uno de los elementos principales. La propuesta es
eminentemente teodrica pues lo que aqui se denomina “la comunidad”, puede ser considerada como
una construccion conceptual pero que se asienta en la observacion y la conversacidn sobre practicas

concretas y cotidianas de la vida en comunidad.

Lo primero que hay que decir es que la comunidad negra en el Choco esta conformada por
algunas familias extensas que generan una serie de alianzas y relaciones reciprocas. En términos
de cuestion ideal y como abstraccion del que escribe, es probable que en un supuesto momento
primigenio una familia nuclear tome posesion de una parte de una cuenca. De alli, su reproduccion
natural llevaria a una serie de alianzas y compromisos con otras familias que derivarian en la
construccién de mas familias nucleares, en relacion de extension con la primera familia y otras
cercanas a la cuenca, materializadas en un nuevo “rancho aparte” u hogar en la comunidad.
Progresivamente se construiria una centralidad de hogares, diferenciados por la pareja en

matrimonio, pero en total relacién con las familias extensas de la cuenca, lo que posibilitaria que
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en la comunidad y en la cuenca, realmente todos sean familia en cierto grado, ya sea por sangre 0

por alianza o porque simplemente asi se sienten.

Cada hogar tendria una posesion de tierra para el trabajo, legitimada por la comunidad y en
la cual construye su “trabajadero” y acude a ¢l diariamente para las labores de produccion. También
es posible que algunas comunidades o familias construyan grandes plataneras que sustentan a todos
durante generaciones y en general, cada uno tendria su sustento asegurado, ademas de poder
usufructuar las zonas comunes, como rios y esteros y la reserva de monte sin trabajar, que
normalmente en todas las comunidades existe y constituye una base material fundamental para la

reproduccion de la vida, la cultura y lo “natural”.

En el caso de Buenavista y las comunidades mestizas de Curvarado y Jiguamiandd, diferiria
en tanto el lugar comun o centralidad de la comunidad antes de la guerra no existia, pero la
legitimidad comunitaria sobre la propiedad sigue siendo importante, incluso sobre la propiedad
legal, pues finalmente los espacios de decision como asambleas y juntas también generaban las
condiciones para legitimar la propiedad de los vecinos, que hoy se transfieren a la propiedad
colectiva que la ley 70 de 1993 sintetiz0; dejando intactas las relaciones entre familias extensas y
la alianza como relacion primordial para la comunidad, evidenciando incluso que antes de la ley
70 ellos ya se reconocian como comunidades y construian sus practicas de forma semejante a las

comunidades negras de la region.

Respecto a las comunidades indigenas, algunas son herederas de la figura de resguardo,
donde acompafiados permanentemente por una mision catdlica, se agrupaba una serie de familias
alrededor de una centralidad desde la cual se dedicaba el resto del territorio a labores espirituales
y de trabajo, también dividida por tajos y trabajaderos. Otras, surgen por la apertura de nuevos
territorios despoblados, en lo que indigenas sin territorio producto de las violencias y los despojos
constantes fueron asentandose, dejando progresivamente la practica de dispersion habitacional para
brindarse seguridad y facilidad en la habitacion del territorio, ademas de cumplir con algunos
requerimientos producto de la legislacion indigena, mucho mas activa desde la constitucion de
1991.
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En general entonces, la comunidad, al menos en el Chocd rural, apareceria como primer
espacio de proximidad del sujeto comunitario. La relacion rostro-rostro que evidencia Dussel como
primera relacion humana entre la madre y el hijo, que escala rapidamente a un espacio mas amplio
de la familia y desde alli al pueblo como “totalidad simbolica que amamanta igualmente al recién
llegado en los signos de su historia” (Dussel, 1996, p. 31) revelaria que la comunidad esta antes de
desplegarse el sujeto como apropiado del mundo comunitario. Es el primer término y relacion de
la vida del chocoano, el primer espacio y la primera relacion con su madre y desde esta con su

comunidad, su rio y progresivamente, relacion proxémica® con su territorio.

Por tal, la comunidad cumple la doble labor de amamantar en los “signos de su historia”,
desde un aproximarse en la fraternidad anterior al signo mismo, reconociendo al sujeto comunitario
como integrante de la comunidad, como persona nacida alli y por siempre perteneciente a la
comunidad, en un hermoso movimiento de la comunidad hacia el sujeto, donde él vuelve a ella
como integrante y también, reproductor de la relacion fraterna y primera, constituyendo “una
comunidad de hombres [y mujeres], cara-a-cara, sin opresiones; sociedad utopica de los
<<prdjimos>>, que NO SOn un <<nosotros>> porque producen bienes para un mismo mercado, sino

que son un "nosotros" por la practica actual de la proximidad originaria” (Dussel, 1996, p. 30).

Esto se puede observar en los dos lugares donde este trabajo se realizo, donde mas que la
relacién con el territorio y los entes, aparece como fundamental el nosotros atravesado por la
fraternidad, el carifio, el amor de sentirse parte de y siempre dispuestos al bienestar comunitario;
enfrentados constantemente con los otros que vienen poseidos por el reinado de los entes y el valor
de cambio, siempre comunidad en tensién y comunidad que resiste.

Convierten en fundamental entonces el amamantar al sujeto comunitario en los signos de
la comunidad, en su cultura y manera de ser en el mundo pero también, en la defensa del territorio
y el entendimiento de los entes que los rodean, en su territorio ancestral que conocen y trabajan

desde tiempos que ya no se conocen, porque el conocimiento viene mas atras que el mismo

23 El hombre se acerca, al dejar la proximidad, a los entes, las cosas, los objetos. Las cosas-sentido, los entes, nos
enfrentan en una multiplicidad casi indefinida. Sin embargo, son s6lo momentos, nunca aislados, siempre en sistema,
de una totalidad que los comprende, los abarca, los unifica orgdnicamente. No hay un ente aqui y otro alli porque si.
Tienen un lugar en el orden; tienen una funcion en un todo; estdn puestos-con, com-puestos (systema en griego:
sistema). El nivel de los entes es la proxémica. Dussel (1996, p. 35)
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momento fundacional; en la que se busca armonizar la voluntad de los sujetos comunitarios con el
trabajo en comunidad, armonizacién entre la proximidad de los sujetos y la proxemia de estos con
los entes como condicion para que se pueda dar el ideal dicho en varias oportunidades, es decir,

comunidad donde se respira paz.

4.1.1 La crianza comunitaria o el amamantar en los signos de la comunidad

En los lugares visitados en Tamand y en Curvaradd encontré lo que puede llamarse como
crianza comunitaria. Es institucion en tanto define unas normas, formas de ser y practicas claras,
pero no esta en relacidn con las Instituciones Educativas del Estado o la ensefianza publica y no se
enfoca en los conocimientos “aceptados” como validos por profesores y otros sujetos por fuera de
la comunidad. Es una crianza que se hace en la cotidianidad, en el estar juntos diario, que permite

la reproduccion misma de las relaciones que dan vida a la comunidad.

La crianza tampoco es una cuestion de familia o de los padres. Es colectiva y esta definida
por las relaciones entre generaciones, donde lo bueno, lo bello y lo aceptable ha sido filtrado por
el interés comunitario e inculcado en las nuevas generaciones de manera cotidiana y en el trabajo
constante. Incluso, es comdn escuchar que, aungue consideran importante los contenidos de la
escuela y el colegio, estos muchas veces ayudan a romper la comunidad promoviendo la salida de
la juventud a las ciudades y el vaciamiento del campo, al ser una educacion disefiada para practicas
que la comunidad no contiene y son mas propias de contextos urbanos o de practicas distintas de

produccion.

En ambos lugares el profundo respeto por los mayores venia debilitandose por nuevas
estéticas y significados impuestos por las nuevas formas de comunicacion, pero era evidente que
la autoridad comunitaria se depositaba en los mas viejos, muchas veces pudiendo disponer de la

fuerza de trabajo de la juventud y de otros adultos, por dicho respeto.

Los viejos y los adultos ejercen el derecho a castigar a las nuevas generaciones, incluso sin
estar presente los padres o la familia inmediata. Esto acontece cuando los pequefios en su proceso

de socializacién y junto a sus otros comparieros de generacidn trasgreden algun valor comunitario,
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dafan la infraestructura de todos, irrespetan costumbres o personas, 0 ponen en riesgo la seguridad
de la comunidad o la convivencia en general, buscando siempre un castigo ejemplar que haga
reconocer la supremacia del bien comudn y el bienestar de todos por sobre los intereses personalistas

y la burla malintencionada que pueda generar contradicciones futuras.

Incluso estos castigos también son validos en el orden de los adultos, donde una pelea o
comportamientos contrarios a lo definido por la comunidad generan ciertas sanciones y multas, por
ejemplo, cuando de peleas se trata y en las que el incitador a la pelea debe pagar los gastos médicos
del otro y en caso de gravedad, como puntos de sutura, pagar una cuota al fondo comunitario. En
caso de ser una pelea més grave gue las contradicciones comunes de las personas bajo el efecto del
alcohol o debido a los amorios, estos problemas se tratan en plenaria comunitaria buscando una

solucion que favorezca a la comunidad como bien supremo.

La comunidad establece un orden de bienestar comdn, donde los integrantes participan
porque asi han sido socializados y es un orden que debe ser respetado pues es el Gnico que asegura
la viabilidad de la vida en los territorios y la posibilidad que todos puedan realizar sus labores
diarias, ademas el Unico que permite un momento més alla de la necesidad plena, donde se impone
la libertad de disponer del propio tiempo para los gustos personales, siempre y cuando no
interrumpan dicho orden y lo que él exige. Orden que finalmente es reproducido a través de la

crianza comunitaria.

Y es que cada hogar, rancho o casa constituido por alianza casi siempre se da entre personas
que han sido socializadas en la misma comunidad o en otra, pero que conserva practicamente los
mismos valores y horizontes de sentido que permiten la existencia y reproduccion de la comunidad,
lo que asegura que desde el momento primigenio de la relacion madre-hijo, €l ya empieza a ser
socializado en la norma comunitaria y permite entenderse como individuo que es parte de la
comunidad como sujeto que la reproducira y generara las practicas adecuadas para la pervivencia

del bienestar general.
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Otra cosa es cuando llegan nuevas familias de lugares donde la crianza comunitaria no
opera, como ciudades y pueblos caracterizados como “paisas”’. Estos entran en un tiempo de
evaluacion y apropiacion de la norma comunitaria que asegura su participacion completa en las
actividades y espacios de comunidad, también permitiendo que asuman una posicion distinta a las
de sus lugares de origen, proponiendo los valores y las finalidades de la comunidad, aunque todos
tienen el derecho, sean socializados o migrantes en la comunidad, a hacer en su “trabajadero” las
cosas que consideren necesarias para satisfacer sus deseos y ejercer su libertad, a menos que afecten
cuencas, limites estratégicos como el mantenimiento de ciertos “tajos” o espacios para la
conservacion ambiental, y produzcan coca y otros productos prohibidos por la comunidad, como

en el caso de Buenavista y otras formas de trabajar, como la quema de los montes,. en Tamana.

Algunos elementos que esta socializacion o crianza comunitaria contiene implican varios
aspectos de la vida humana. En primer lugar, el conocimiento del territorio se convierte en esencial.
Esto no necesariamente es recorrer cada metro del territorio considerado como de la comunidad,
pero si sus lugares mas representativos, como rios y espacios de reserva ambiental. También
implica las especies que alli habitan, sus cualidades y funciones ambientales y sociales como las
maderas para ciertos usos en la construccion de casas u otras herramientas como pilones y manos
de pildn, o los lugares donde mas permanecen las plantas medicinales de uso comdn, posiciones
vedadas por su peligrosidad, contenido sagrado o recurrencia de grupos armados y la division

general de los trabajaderos y las propiedades de los integrantes de la comunidad.

Sobre la cuestion espiritual y religiosa, la comunidad acepta multiples expresiones y genera
formas de convivir desde las creencias de cada quién. En ambos lugares es comun una divisién
tacita entre evangélicos y catdlicos que no incide en los espacios de comunidad y en las que se
asegura tolerancia, siempre y cuando estas no trasgredan el orden general de la comunidad y
permitan la expresion de la voluntad comunitaria. Es también comdn que existan seres espirituales
gue habitan los territorios, como los mohanes, brujas, duendes y otras expresiones de una mitologia
diversa e hibrida, que contiene tanto detractores como fieles creyentes. Por otro lado, hay una serie

de enfermedades definidas como calientes y frias que son trasmitidas por ciertas practicas

30 Que no necesariamente se refieren a pueblos de Antioquia, departamento vecino de Chocé y caracterizado por el
trabajo fuerte de la unidad familiar con pocas o ninguna relacién comunitaria con otras familias y de tez blanca.
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cotidianas como mojarse a ciertas horas del dia 0 permanecer mucho en el sol y tienen curas con
base en plantas también, significadas como frias y calientes. Muy normal y mas marcado en las
comunidades negra es con respecto a los perros de casa y el impedimento de pasar por encima de
ellos, pues los puedes “salvar”, lo que provocaria su dafio y posible merma en las conquistas que
el animal provoca, muy querido pues es el que asegura muchas veces la “liga” o porcion de proteina

animal de monte.

Referente a lo politico, la comunidad se asegura de socializar en las distintas estrategias de
resistencia para la defensa de la vida y el territorio. Esto no es dejado como cosa aleatoria e implica
conocer los actores de la region, profundizar en los que pongan en riesgo el orden comunitario, los
lideres legitimos e ilegitimos de las multiples cuencas, las relaciones con las instituciones estatales
y las relaciones estratégicas que se construyen con los candidatos electorales y, con mucho ahinco,

el conocimiento de la legislacion colombiana como herramienta para la defensa de la comunidad.

También, esta parte va en la via de generar un respeto profundo por las decisiones de la
comunidad, construidas de forma amplia y democrética en los espacios propicios para esto, como
juntas y asambleas, lo que implica el conocimiento de los mecanismos e instituciones propias de

la comunidad.

En ese mismo sentido, existe una tendencia a exponer publicamente los inconformismos
sobre practicas de familias o individuos y a evaluar constantemente el compromiso de estos con la
comunidad, lo que promueve una suerte de autocritica constante referente a los limites en las
formas de trabajar, los espacios de trabajo y hasta las estéticas, que rapidamente es incorporada en
las formas de socializar a la juventud y asumida por los adultos como insumo para la practica

cotidiana.

Finalmente, esta crianza comunitaria siempre estd en riesgo y se puede notar su
consolidacién con mas facilidad en comunidades pequefias 0 bajo presiones constantes por generar
unidad y arraigo al territorio. Presiones que pueden caracterizarse por la arremetida de grupos
armados, propuestas de politicos, estamentos méas amplios como los consejos mayores Yy

necesidades urgentes por dinamizar la economia o hacer mejoras infraestructurales. Aun asi, es una
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forma general en que las comunidades se sostienen, trascendiendo la educacion publica, para

promover una educacion que es propia y dedicada al mantenimiento de la comunidad.

4.1.2 La comunidad territorializandose

La comunidad entonces no puede ser solo socializacion de nuevos sujetos, gran parte de sus
esfuerzos, luchas y resistencias diarias tienen que ver con afirmarse como territorio, lograr ejercer

constantemente el poder a través de instituciones y sujetos que permiten tomarlo como propio.

Nunca nadie le regal0 el territorio a una comunidad. Desde los tiempos de la conquista y la
esclavizacion, pasando por las guerras del XI1Xy la violencia politica del XX, cada pequefio estero
y cuenca chocoana ha sido disputada y las comunidades han resistido. Hoy se enfrentan a otras
formas de dominio y control propias de la era digital y con profundas implicaciones en su
organizacion, derivadas de los aparatos ideoldgicos moderno-coloniales-capitalista, que desvian la
atencion y promueven el individualismo y maltiples necesidades creadas que niegan la comunidad,
reproducen las condiciones para la opresion e implican otras luchas y claridades que las
comunidades empiezan a conocer. Ademas, la conquista del plano de las necesidades y la
afirmacion de una libertad sustentada en grandes acumulaciones de capital comunitario ha
mermado y hoy, muchas se enfrentan a las necesidades basicas como primer problema, entendiendo
también la emergencia de una nueva relacion con el dinero que promueve el cultivo de hoja de coca
y la ilegalizacion de la mineria en comunidad, ademas de otras urgencias individuales, que no
permiten la vida comunitaria tal como se venia llevando. Aun asi, la resistencia continda y se adapta

a las nuevas condiciones que la realidad exige.

En todas las comunidades existe un cierto nimero de instituciones en las que opera el poder
y la decision para generar condiciones para el mantenimiento del territorio. En ellas, podria decirse,
se define la relacion con los entes del cosmos en el aspecto politico y econdmico. Alli no se trata
de la proximidad, del acercamiento en la fraternidad esperando el beso o la guerra. Es mas bien la
definicion politica de la postura comunitaria frente a los multiples seres. Es la expresion clara de
la voluntad comunitaria, hacia donde partira el horizonte de accion en el que se plantea el trabajo

comunitario para la consecucion de los objetivos a futuro.



OTRAS FORMAS DE HACER LA PAZ: APUNTES DESDE LA DECOLONIALIDAD... 114

Estas instituciones son variopintas, pero en el espacio de estudio son bastante homogeéneas.
Aparece la Asamblea de la Comunidad como la institucion méas amplia para la decision sobre el
porvenir y espacio para la superacion de contradicciones entre los integrantes de la comunidad y
de reflexién orientada al anlisis de los actores y elementos del territorio.

Alli la representacion no existe y mas bien cada asamblea se destina al trato de algunos
temas especificos ya definidos por condiciones propias de las comunidades, como la eleccién de
una nueva Junta, pero normalmente se reserva un dia mensual a la asamblea para tratar temas de
urgencia, la planeacion de las proyecciones o la evaluacién de los avances en ciertas metas
encomendadas a algunos responsables. Y es que nadie es representante de la comunidad a menos
que sea para espacios puntuales de difusién, nunca como persona con decisién unanime sobre los
objetivos y trabajos comunitarios. Méas bien, alli se delegan tareas y se entregan responsabilidades
concretas, bajo la evaluacidn constante de los avances, lo que deriva en lideres legitimos, que es la

condicion fundamental para el liderazgo.

El lider es un vocero de la comunidad, con respaldo de esta en tanto es legitimo y tiene
responsabilidades y tareas encomendadas. Estos normalmente cumplen los cargos de la Junta, que
es un grupo administrador al que se le encargan ciertas acciones puntuales en cargos especificos.
Existe el Representante Legal, como cargo definido por la legislacidn estatal para generar la
relacion burocratica con ellos, el presidente como cargo de prestigio y responsable méaxime de las
acciones encomendadas por la asamblea, un tesorero encargado del manejo y control de los fondos
comunitario, un secretario garante de llevar las relatorias de todas las reuniones de la Junta 'y de la

Asamblea y varios vocales encargados de convocar las reuniones y socializar las decisiones.

Por fuera de la Junta existen otros cargos de relevancia destinados a responsables con claras
virtudes para la realizacion de las tareas de cada cargo. Lo mas comun es que exista un responsable
del trabajo con los jovenes y otra con las mujeres, otros sobre ciertos objetivos puntuales como
colegios y vias, y otros tantos, de eventos concretos, cComo reuniones intercomunitarias o torneos

de futbol o softbol. En general, cada proyeccion y objetivo concreto tiene un responsable y un
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equipo de trabajo con las relaciones pertinentes y la destreza para su realizacion o, en caso de

ausencia de relaciones con técnicos y expertos, la capacidad para construirlas.

En la asamblea también se destinan algunos espacios a tratar temas de seguridad referentes
a las nuevas condiciones del conflicto, la emergencia de nuevos actores, particularidades como
incorporacion a grupos armados de los jovenes de la comunidad o la presencia dentro de las

comunidades de agentes del paramilitarismo o las guerrillas.

Es también bueno decir que a la asamblea van solamente los integrantes de la comunidad.
Por ejemplo, en mi caso, que he logrado algunas confianzas y legitimidad no soy invitado, pero a
veces y para tratar temas que tienen que ver conmigo, recibo una invitacion para el tema puntual y
solo por el tiempo que demore mi intervencion, el cual expongo y me retiro continuando la

comunidad con la discusion y la toma de decisiones especificas que tienen que ver con mi trabajo.

Por otro lado, existen ciertos ambitos de corte regional que antes eran posibles por amplias
asociaciones gque agrupaban muchas comunidades. Hoy, en los dos espacios de estudio, se conocen
como Consejos Mayores, en los que también existe un espacio asambleario y una Junta con puestos
similares, dedicada a hacer posible los planes alli desarrollados y las relaciones burocréticas con el
Estado y los entes privados que quieren hacer presencia en los territorios. Son espacios mucho mas
conflictivos en los que actualmente se presentan variados intereses econémicos y politicos
expresados en liderazgos regionales. Incluso es posible encontrar campafias masivas para la
consecucion de votos en los casos de la eleccion de los puestos de la Junta y cierta exclusién a
comunidades por considerarlas no propias para la discusion regional por su condicién racial, como
en el caso del Consejo Mayor de Curvaradd, donde a pesar de que las comunidades mestizas
comparten profundos rasgos culturales con las comunidades negras, han hecho maultiples alianzas
matrimoniales y legalmente son parte del Consejo Mayor, algunos lideres negros limitan y
practicamente prohiben su poder de decision. Son espacios muy relevantes en los que incluso con
la sola firma del representante legal este podria alquilar enormes porciones del territorio comdn a
las comunidades sin tener en cuenta las consideraciones y exigencias de los Consejos Locales o
Menores, practica que genera tensiones en tanto este ejemplo ya ha pasado y ha vulnerado

claramente la autonomia y las préacticas propias de las comunidades
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Es entendible entonces que se diga que los lideres asuman la voluntad comunitaria como
propia y gestionen y movilicen en ese sentido, siempre y cuando el respaldo de sus comunidades
se deposite en ellos, pues la condicion de lider no es inherente, esta puede cesar por falta de
resultados, alianzas perniciosas para la comunidad, corrupcion o evidente desencuentro entre sus

propuestas y la voluntad comun.

Ahora bien, la voluntad comunitaria es la que se materializa en el territorio, la que organiza
el cosmos, define infraestructura, las relaciones productivas y, en general, los entes del territorio y
la relacion de la comunidad con su espacio, creando una relacion de interdependencia, que impide

pensar a la comunidad por fuera de este.

Pero el territorio no es para siempre uno, sino que es una suerte de espacio siempre
inacabado, siempre un movimiento, que es accionado por el trabajo comunitario, que no es todo el
trabajo de los integrantes de la comunidad, pero si articulador del trabajo de todos y posibilitador

de la materializacion de la voluntad comunitaria depositada en los lideres.

Este trabajo comunitario es atravesado intensamente por el bienestar general y mayormente,
por la solidaridad y la cooperacion como fundamentos del proceso de hacer territorio. Cosa
interesante que ocurria en ambos espacios de trabajo, es referente a la propiedad de los medios de
trabajo, digase las herramientas para hacer las labores cotidianas, la construccién de viviendas y el
trabajo general, en los trabajaderos familiares o en los momentos de convites, mingas o los viejos

procesos de apoyo denominados como Mano Prestada.

Los medios de trabajo pueden ser oficialmente de un hogar, incluso comprarlos con su
esfuerzo individual pero siempre estan a disposicion de los intereses de la comunidad o del que
necesite disponer de ellos para algun trabajo. Son a la vez familiares y comunitarios, y son pequefias
acumulaciones que la comunidad va haciendo, ampliando sus posibilidades para movilizar el
trabajo hacia nuevas formas de hacer territorio, de proyectarse hacia otros productos logrando la
construccion de aserraderos o trapiches, de abrir caminos o comprar vehiculos, del mantener los

rios como espacios de movilidad y aseguramiento de pescado, de construir casas comunitarias que
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permitan mayor comodidad para la toma de decisiones y las largas reuniones asamblearias y de
generar producciones colectivas para ampliar los fondos comunitarios que permiten solvencia y

apoyo a emergencias de salud de los integrantes de la comunidad.

La produccion de madera, el pancoger, el platano, los potreros, el mantenimiento de ganado,
la mineria, la construccion de infraestructura y hogares, la crianza comunitaria, la educacion
publica y propia, hacer el mercado, resistir, los mecanismos del gobierno propio y de la defensa;
todo, necesita organizacion y trabajo comunitario y para este, la solidaridad que se expresa en la
cooperacion en cuanto al trabajo pero también la propiedad comunitaria de los medios de trabajo
y en general, del territorio, es fundamental para que la comunidad se territorialice, para que ese
movimiento dado por la proyeccion desde la voluntad comunitaria se pueda hacer realidad en el

trabajo constante de los integrantes de la comunidad.

Por todo esto territorializarse puede entenderse como un estar en el lugar, manteniéndolo
como lugar propio, significado y trabajado como comunidad, que siempre esta haciéndose a partir
de la cooperacion y la solidaridad que implica ser parte de la comunidad. Es materialidad de la
voluntad comunitaria que se expresa en el trabajo constante como capacidad para mantenerse en el
espacio bajo una propuesta propia de ser, siempre en resistencia frente a un otro de multiples
intereses contrarios a los comunitarios; y donde aparecen los lideres como sujetos que encarnan
dicha voluntad y movilizan el trabajo comunitario y la gestion de recursos y relaciones con lo
exterior para cumplir las tareas encomendadas, siempre como retroalimentador de la voluntad
comunitaria y con la posibilidad de liberar al afirmar dicha voluntad, la cultura propia, las formas
de hacer desde el sentir local, o lider que habla desde la colonialidad y opera traduciendo dicha

voluntad a las formas de hacer y decir de los procesos desarrollistas y capitalistas.

4.1.3 Algunas condiciones para que la comunidad respire paz

Ahora bien (Cémo todo esto se articula con la paz? ¢Por qué hablar de la organizacién y
las maneras en que las comunidades se reproducen y que tiene que ver eso con la paz? Incluso ¢Por
que la comunidad seria un elemento central de la paz decolonial o la paz otra? Siguen siendo

preguntas abiertas pero fue muy recurrente que tanto en Tamana como en Curvarad6 la comunidad



OTRAS FORMAS DE HACER LA PAZ: APUNTES DESDE LA DECOLONIALIDAD... 118

siempre estuviera como espacio de paz, ya fuera porque permitio resistir y mantener los territorios
y crear un espacio donde, obviamente con las dificultades propias de la guerra, ellos podian
expresar su voluntad, socializar a los suyos, mantener sus relaciones de concordia y proximidad y
afirmar sus territorios e instituciones; o porque encontraran una alternativa de vida donde la

alienacion y el sometimiento a una vida de necesidad no existia.

Por tal esta es una propuesta de paz que ya se estd haciendo y propone otra vision mucho
mas alla de la mera superacion de las violencias, porque incluso se construyé en medio de esta 'y
lo sigue haciendo. Es una paz donde se propone una relacion de proximidad con el otro y donde la
definicion colectiva de la voluntad materializada bajo el esfuerzo solidario de todos es clara y
construida en la comunidad, que no entiende la paz como una ley o simples proyectos productivos,
sino una que se vive a diario, en la relacion fraterna con los semejantes y en la cooperacién para la

superacion de las necesidades.

Aungue hay una cuestion. No toda comunidad es un espacio donde la paz se respira y se
vive cotidianamente, el esfuerzo esta en encontrar qué es lo que hace que esto ocurra pues de nada
serviria afirmar que la comunidad en general es proximidad o plena construccion colectiva y
solidaria. Es decir, la comunidad como ambito de la proximidad de los semejantes en la fraternidad
y materializacién de la voluntad comunitaria a través del trabajo comunitario puede ser falso, cosa
contraria a la fraternidad, pura apariencia de concordia, pero en el fondo dependencia téxica que
expulsa a sus integrantes para buscar mejores formas de vida o solo opcion para solucionar la mera

necesidad.

Esto lo expongo como cuestion preliminar y también a manera de ampliar y proponer
caminos futuros de indagacion. Por el momento, creo que ese anhelo de paz que se expresa
comunmente como en relacion a la comunidad depende de una relacion armdnica entre la voluntad

comunitaria y el trabajo comunitario.

Si existe la voluntad comunitaria, si ésta esta en la via del cumplimiento de la norma
formulada en colectivo y se socializa a los nuevos integrantes en esa voluntad, si se expresa

claramente en los espacios asamblearios, pero no logra ser encarnada por los liderazgos o ellos no
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son capaz de dirigir el trabajo comunitario en vias de su puesta en practica en el hecho de hacer el
territorio y mantenerlo, o lo someten a la traduccion desarrollista negando la autonomia y
afirmando su engafio o, incluso, si no logran oficiar y fortalecer los procesos de defensa del
territorio; esa voluntad comunitaria solo se queda en discurso, en anhelo de los integrantes de la
comunidad, retrayendo esa cotidianidad pacifica en un marco de contradicciones, despotenciando
las posibilidades de la comunidad y convirtiendo en cosa estatica la lucha constante por hacer vida

en comunidad.

Por otro lado, si existe trabajo comunitario como expresion de la territorializacion
comunitaria, pero esta desarmonizado de la voluntad comunitaria y solo es dirigido por liderazgos
ilegitimos u objetivos exteriores; este trabajo solo desarticula, corrompe, se convierte en una
molestia constante para los implicados en el mismo, que no se ven reflejados en las finalidades del
trabajo. Es decir, contradice las formas propias de definir el horizonte de trabajo, desarticulandolo
y descentrando a la comunidad misma como unidad de sujetos/familias entrelazadas por objetivos

comunes y sujetos socializados en comunidad.

Este tipo de desarmonizacion normalmente esta asociado a la reproducciéon del mundo
moderno-colonial capitalista, operativizado por ONG o0 agentes estatales que no toman con la
suficiente seriedad la autonomia y las formas en que las comunidades trabajan hacia su afirmacion
o, directamente, su objetivo es la desarticulacion de los procesos de comunidad, generando
intervenciones que finalmente minan a la comunidad y su posibilidad de reproducirse y verse en el

trabajo hecho entre todos y todas.

Esta forma de desarmonia puede ser puesta en practica por lideres que son formados o
cooptados por las instituciones antes mencionadas o por intereses privados, que niegan la voluntad
comunitaria 'y la encubren en proyectos guiados por otros horizontes, casi siempre desarrollistas
0, cosa muy comun, proyectos desarticulados de la voluntad comunitaria que logran hacerse pero
sin ningun tipo de relacion con los objetivos de la comunidad y terminan supeditando la legitimidad

del lider a un hacer desbocado y por fuera de su comunidad, que termina socavando su legitimidad

y su papel.
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Esto es muy comun que termine promoviendo relaciones asalariadas y por tal, una fuerte
alienacion con respecto al trabajo y la comunidad misma que no permiten el supuesto de libertad
que la comunidad brinda a cada sujeto, logrando establecer problemas inexistentes al tratar de hacer
proyectos forzados o con un &nimo individual, bajo el pretexto de ser comunitarios, logrando
generar contradicciones entre unos que se suscriben y otros que lo ven como una amenaza a la

autoridad, el poder y las condiciones y normas de la comunidad.

Es entonces valido mencionar que una armonia entre la voluntad de los integrantes de la
comunidad, definida en sus espacios propios, y la materializacion de dicha voluntad desde el
trabajo comunitario es fundamental para lograr el anhelo de paz que se nombra como inherente a
la comunidad en Tamana y Curvaradd. Sin ésta los espacios de resistencia y concordia construidos
durante los méas duros momentos en Curvarado no hubiera sido posible, tampoco la construccion
de infraestructura reflejada en caminos y luz eléctrica que han derivado en diversas propuestas
econdmicas y algunos problemas y menos, el logro de volver y mantenerse en sus tierras. Tampoco,
la consecucion de la libertad sobre las necesidades acaecida en el Alto Tamana y en algunas otras
comunidades, la resistencia férrea frente a las expresiones del paramilitarismo y la posibilidad de
afirmarse como una alteridad valida en el mundo, con practicas y seres Gnicos y dignos de habitar

en la tierra, hoy en constante reflexion fruto de los nuevos retos impuestos.

Entonces, la base material y cultural en su sentido mas amplio, de una paz que
evidentemente interpela a la paz liberal hegemonica y tiende a la negacién de la modernidad-
colonialidad capitalista, es la comunidad. El bienestar de la comunidad, la armonia entre lo que se
dice y se hace dentro de ella, es la condicidn para que la paz se dé, condicion de una paz que ya se
estd haciendo y se renueva bajo las nuevas condiciones que la sociedad impone. Sigue siendo una
paz que se construye bajo premisas profundamente democraticas, no en su sentido legalista y
burocratico sino en su expresion cotidiana y de cercania, donde el poder si esta en las manos de los
gue autodefinen sus limites e implicaciones y donde el objetivo no es el sometimiento a premisas
externas sino la exaltacion del poder comunitario, de su capacidad para hacer comunidad, para
territorializarse, para lograr ver en la realidad la voluntad de todos, que también es fruto de la

reflexion y participacion de todos.
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Es una paz inspirada en los horizontes de sentido que han sido opacados y olvidados por
los valores capitalistas, dominados por el valor de cambio, el trabajo asalariado y la corrupcion que
implica el dinero; que se proponen una concepcion colectiva de la vida, basada en la solidaridad y
la cooperacion, no como dependencia de los unos y los otros, sino posibilidad de solucionar
conjuntamente las necesidades para proponerse vivir en libertad, es decir, libre de las ataduras del
comer y el vestir para dedicar la vida a la creacion y el trabajo que realiza, ese que da gusto hacer

porque nace hacerlo y no por su mera rentabilidad.

Finalmente, comun unidad que asegura una vida buena, del vivir sabroso, una vida del
disfrute, de los horarios autoimpuestos, una vida que respira paz, como paz de la periferia, de los
negados y los oprimidos del mundo. Una paz rebelde y comunitaria que se hace en el dia a dia, en

el marco de la celebracién de las conquistas y la vida en comunidad.

4.2 El Gobierno Propio y la Construccion de Paz Otra

El gobierno propio también es un elemento central que sirve para pensar algunas referencias
a la paz que se encuentran en los lugares donde este trabajo se hizo. Esta tiene que ver con la
autonomia y la organizacion, el ejercicio continuo del poder, uno que se funda en la comunidad y
permite su existencia en tanto la necesidad de esta por mantenerse como un nosotros que confronta
e interpela a los otros que aparecen, cominmente como Estado, grupo armado o foraneos con

dinero.

Es una serie de espacios y practicas que se fortalecen en primer lugar con la unidad. Es muy
comun que un significado apropiado para comunidad en ambas cuencas sea que la comunidad es
el reflejo de la unidad de varias familias y personas que se proponen fines comunes. Que la
comunidad basicamente es dicha unidad, que se renueva y se pone en funcion de las condiciones
gue se encuentre, ya sea construir un espacio en medio de la guerra, pero desligado de esta en tanto
alli permanecen las relaciones que permiten la concordia y la celebracion de la vida o para realizar

las mejoras y objetivos que permitan a sus integrantes vivir su vida segun tiempos autodefinidos.
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Esta unidad entonces esta en funcidn de superar los problemas que los diversos contextos y
tiempos imponen a las comunidades, problemas que no solo tocan a una sola comunidad, sino que
se convierten en cuestiones regionales que exigen que la unidad, la capacidad para el ejercicio de
poder, el cumplimiento de logros y la imposicion de limites sea mas fuerte y acoja a varias
comunidades. En Curvaradd y Jiguamiando, las relaciones en los tiempos sin guerra permitieron la
hechura de una extensa red de solidaridad y cooperacion que también se dedicaba a la toma de
decisiones sobre diversos acontecimientos y finalmente, a construir posibilidades para el ejercicio
colectivo del poder en los dos lugares, que permitieron el dialogo con todos los actores no
comunitarios que habitaban los territorios, ya fueran guerrillas, empresas o Estado. En Taman, la
unidad, al menos en el alto Taman4, configuré un vasto nosotros que se impuso como condicion
para el ejercicio de poder frente a toda la cuenca, promoviendo limites y normas comunes que
obligaron a la interlocucion del Estado y los interesados en mineria con las comunidades, incluso
antes de que se hiciera cosa legal después de la Ley 70, y en el marco de esta ese nosotros ya
acostumbrado a trabajar como unidad que ejerce poder, logra establecerse como referencia en las

discusiones principales del Consejo Mayor.

Es decir, el gobierno propio es préctica de un nosotros que se piensa en union de
comunidades, que se funda en estas pero las trasciende para establecer una forma mas amplia de
ejercer el poder, de territorializarse como region, de proponer unos objetivos mas amplios y
comunes, de comprender el papel del Estado y las vias para el relacionamiento con este, de
entenderse como interlocutores validos con los actores armados, no sometidos a ellos, sino desde
el pensarse como duefios de los territorios en los que estos operan y por tal, dignos de ser
escuchados y de establecer limites con ellos para mantener la guerra por fuera de los espacios
basicos de sobrevivencia. Un nosotros gue se afirma en la lucha, en la discusion, en la reflexién

cotidiana de los problemas que convocan a todos y que anima a resistir en su tierra.
4.2.1 Mecanismos del Gobierno Propio
Estos mecanismos son comunes en los espacios en que se hizo esta investigacion.

Mecanismo los llamo porque guardan una organizacion interna clara o son espacios y relaciones

cotidianas que sin tener nada escrito u oficialmente una clara organizacion, han servido para
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consolidar un nosotros anclado a varias comunidades que logra ejercer el poder. Sus objetivos y
formas de trabajo se corresponden con las condiciones que el contexto exige, pero los une el animo

de establecer la paz como objetivo comun.

Esta paz tampoco es una, pues responde a las mismas condiciones de los contextos, pero
cada mecanismo se “activa” bajo una serie de practicas consientes o no, que permiten establecer

horizontes y anhelos que en los espacios de estudio fueron nombrados como de paz.

Indudablemente en este apartado la paz aparece como interpeladora de la paz liberal, o del
discurso estatal de paz, pues es también comun que el Estado aparezca 0 como enemigo 0 como un
agente de desestabilizacion y hasta hoy sea entendido asi o tratado con desconfianza. Sus
propuestas de paz o legitimaban el despojo o eran acciones a veces pertinentes o no, pero que, por
su demora o ausencia en la interpretacion de las condiciones de los contextos, en los cambios
permanentes de este, se desligaban de las voluntades comunitarias o quedaban como pleno discurso

que se limitaba a una que otra intervencién profesional.

Por tal, lo que sera explicitado a continuacion son mecanismos que, si se potencian en
sintonia con las voluntades comunitarias, si se logran establecer como caminos de autonomia y
ejercicio de gobierno propio como capacidad para ejercer el poder desde los sentires y anhelos
propios y locales, podrian desembocar en una profundizacion de la paz decolonial o finalmente,

una paz otra que se desarrolla en los territorios comunitarios.

4.2.1.1 Las ONG, laiglesia y el Acompafiamiento Nacional e Internacional

Mientras en Tamana el derrumbe de la economia comunitaria apenas empezaba, en
Curvaradd la guerra se agudizaba como nunca antes habian visto. Los habitantes de las
comunidades, acostumbradas a convivir con las guerrillas y a una interlocucion constante con estas
buscando maneras de entenderse y diferenciarse, mientras creaban territorio y fortalecian sus lazos
comunitarios, logrando importantes capitales comunitarios y una naciente infraestructura que
prometia un futuro esperanzador; no se daban cuenta que desde afuera, en las ciudades del Uraba

como Apartad6 y Turbo, todos los de estas lejanas tierras del Curvaradd y Jiguamiando, civiles o
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no, empezaban a ser nombrados como guerrilleros, y con esta idea clara en la cabeza, la arremetida

se convirtié en una barbarie total.

Las comunidades, aisladas de las comunicaciones, la electricidad y de casi toda relacion
con academia, politicos o defensores de DDHH producto de su vida en una zona de “insurgentes”
en la que ni el Estado entraba y negaba como un baldio solo habitado por guerrilleros, en un
principio recibieron toda la violencia sin la posibilidad de contar lo que alli pasaba, solo con la
posibilidad de internarse en sus territorios y resguardarse bajo la consigna de la resistencia, y
condenados a alimentarse de la recoleccion diaria de frutos, animales de la selva y la recuperacion
de sus propias cosechas, ahora vigiladas y administradas por paramilitares, ademas de esporadicos

aportes de las guerrillas en plena retirada.

Esos civiles, que no existian para el Estado, ni sus familias, ni sus casas y tierras trabajadas,
ni su descendencia deseosa de estudiar y conseguir los objetivos propuestos por aquellos que se
dedicaron a abrir monte, solo empezaron a figurar afios después, cuando en 1999 muchos deciden
salir de sus territorios y concentrarse en Pavarandd, donde por fin el pais se daria cuenta de lo que

alli ocurria.

Es entonces cuando muchos sectores del trabajo comunitario, humanitario, asistencial o
meramente, “buenos cristianos”, acuden para ayudar y visibilizar. Entre ellos la Iglesia que en este
pais ha tenido una extensa labor de apoyo humanitario y denuncia sobre los vejamenes del
conflicto, alli representado por la Pastoral Social de Apartad6; las Brigadas Internacionales de Paz,
compuestas por extranjeros altamente calificados para la defensa activa de los Derechos Humanos
y el DIH; y la Comision Intereclesial Justicia y Paz, con amplias capacidades juridicas para la

defensa de los derechos de estas comunidades.

Cuentan en los territorios que sin este acompafiamiento aun seguirian escondidos en sus
tierras, esperando que pasara una guerra que no era de ellos, sin ningun reconocimiento como
civiles por parte de un Estado que parecia mas un enemigo en funcion de los objetivos

paramilitares, que un actor valido y digno de ser escuchado.
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Estas organizaciones empiezan un acompafamiento casi permanente de las comunidades
que se iban construyendo a lo largo del Jiguamiandd y el Curvarado. Retienen los ataques contra
la poblacion civil, pues, segun lo conversado en algunas comunidades, los paramilitares tenian
prohibido matar a estas personas, bajo pena de muerte, pues las implicaciones fuera de estos
territorios serian enormes y provocarian la deslegitimacion de su proyecto contrainsurgente, en el
que cabian los civiles duefios de las tierras pues segun este grupo eran guerrilleros, pero no alguien

con chaleco de defensor de DDHH, que desencadenaria todo un rechazo nacional e internacional.

Era practicamente una oda a la negacion de la condicidn civil y a la dignidad de personas
gue en comunidad habian construido todo un proyecto de vida propio, conseguido sus tierras, hecho
familia y todo esto muy a pesar de estar rodeados de una guerrilla que no los atacaba y que estaban
ahi bajo la idea de mantener una retaguardia que les permitiera mantener la fuerza en su intento de
ingresar y controlar el eje bananero, donde muchos de ellos operaban y de donde también fueron
sacados por la incursion y barbarie paramilitar, mas interesada en quemar la vida de los civiles, que
en hacer una confrontacion con las guerrillas, mucho mas preparadas y experimentadas en la lucha
frontal pero insuficientes en la defensa de los civiles que habian sido marcados de guerrilleros por

su presencia.

Este acompafiamiento permite que las comunidades se asienten, que sus vidas se empiecen
a tomar en cuenta como personas que no tienen que ver con la guerra, asi fuera mera apariencia
lograda solo en el acompafamiento, que cuando cesaba por cualquier motivo, continuaba la
arremetida directa. También les permite ejercer el poder sin la necesidad de estar cubiertos por la
espesa selva, a limpiar el monte que ya cubria sus tierras y, lo mas importante, a ser visibilizados
como un caso brutal del conflicto en Colombia y evidente practica de los intereses de grandes
capitales agroindustriales en el despojo de la tierra y cruel practica paramilitar que superaba con

Ccreces su guerra contrainsurgente.

El acompafiamiento también permite fortalecer la crianza comunitaria, generando espacios
de formacion para nifios, jovenes y adultos, que desencadenarian fuertes procesos de educacion

propia que hoy se sostienen en Camelias, Pueblo Nuevo y Nueva Esperanza, en la formacion de
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profesores de la misma comunidad y en el anhelo de otras comunidades de construir sus propios

colegios y espacios para construir una educacién acorde a sus anhelos.

También estas organizaciones ayudarian y contintan ayudando a formar a muchos lideres
en la legislacion colombiana, los Derechos Humanos y el DIH, creando una cultura de la vigilancia
comunitaria sobre estos temas, elementos que han servido en el desescalamiento del estigma de
guerrilleros puesto en los integrantes de las comunidades que resistieron en los territorios. Y es que
esto no es cosa menor. La modernidad-colonialidad siempre opera negando las realidades del otro,
ese que vive en las periferias y que es instrumentalizado en referencia a esas negaciones de
guerrillero, subdesarrollado, pobre o incivilizado. Aqui, esa negacion fue negada en la practica
politica desde una vida cotidiana fortalecida por la formacion y permitié afirmarse como
comunidades desde el ejercicio constante del sentirse un poder valido que empezaba a entenderse
en referencia al Estado y a otros que habitaban mas all& de sus territorios y que veian en estos una

oportunidad de negocio.

A su vez, las busquedas de estas organizaciones por visibilizar y buscar justicia llevé a que
instancias internacionales como la Corte Interamericana de Derechos Humanos le exigiera al
Estado asegurar la vida y las propiedades de los habitantes de ambas cuencas y otras con una
problematica parecida, ademas de declarar las Zonas Humanitarias y las Zonas de Biodiversidad
como un mecanismo civil que aseguraria la permanencia de las personas en los territorios y evitaria
el libre transitar de los armados, al menos, en las centralidades donde la vida en comunidad se

empez6 a desarrollar.

Son entonces organizaciones que a pesar de no poder ser entendidas como de la misma
comunidad, apoyaron y fortalecieron en esta coyuntura especifica aportando claridades necesarias
para que las comunidades hicieran frente a la guerra que se desarrollaba en sus tierras. Claridades
que lograrian consolidar un mecanismo tan importante como las Zonas Humanitarias y que
derivarian en el rompimiento del cerco paramilitar hacia los civiles y la puesta en practica de
pequerios nichos de gobierno propio que se expandirian rapidamente y de liderazgos que contenian

mas elementos para el dialogo directo con estos grupos armados.
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Hoy su préactica es cada vez méas reducida pero quedan en la memoria de todas las
comunidades como verdaderos aliados y personas que dieron todo porque ellos pudieron volver y
resistir y que a pesar de los errores que pudieron cometer y que provocaron su salida de algunas
comunidades, fueron un mecanismo importantisimo para la construccion de esta paz otra, practica
que finalmente se desbordaria més alla de los meros hechos de la legislacion, creando las
condiciones que permitieron continuar en medio de la guerra las formas de la paz que sofiaban e

hicieron realidad las comunidades antes de la guerra, durante y después.

Como critica muy recurrente, al menos sobre una de estas organizaciones, pudo haber sido
una tendencia a reemplazar la voluntad comunitaria y superar con creces los limites que algunas
comunidades establecieron, generando esta organizacion una amplia burocracia que, a la mirada
de los habitantes de los territorios, producia mas problemas que soluciones para las nuevas
condiciones de los contextos, ya cuando la salida del paramilitarismo era clara y se vivia cierta

calma, concluyendo los habitantes que era mejor tomar distancia.

4.2.1.2 Las zonas humanitarias

Este mecanismo solo existio en Curvaradd y Jiguamiandd, aunque su primera puesta en
practica sucede en Cacarica, cuenca de la margen occidental del rio Atrato. Como el interés de esta
investigacion no es narrar la historia sobre estas zonas humanitarias, sino entenderlas en su relacion
con la paz, basado en conversaciones y observaciones que realicé en mis estancias y tienen relacion
con lo dicho por varias organizaciones en sus propias investigaciones, entre ellas y a resaltar por
su trabajo en la region, la Comision Intereclesial Justicia y Paz, la tesis de grado de Indira Amaris
Martinez, y la Corporacion Nuevo Arcoiris, ademas del texto ya mencionado de Belén Olmos

Giupponi.

Estas zonas humanitarias surgen en la region de estudio durante el afio 2004, como lo relaté
unas paginas atras, en el marco del despojo y las masacres del Blogue Elmer Céardenas de las
Autodefensas Unidas de Colombia en alianza con algunas empresas palmeras como Urapalma,

Palmas de Curvaradd, Palmura y Palmadd que terminarian apropiandose de los territorios,
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ayudados, al menos, de la omision del Estado colombiano en sus deberes de proteccion a sus

ciudadanos.

Las zonas son un triunfo de comunidades que a pesar de los intentos estatales de ser llevados
a “crear una nueva vida” a las orillas del Atrato cercanas a Murindo, se afirmaron como duefias de
los territorios e inician busquedas y maneras de lograr establecerse como comunidades en
resistencia al conflicto que se vivia, asentandose en medio de la guerra y declarandose neutrales a

las barbaries que pasaban a sus alrededores.

Como ya se contd, estas Zonas Humanitarias también fueron posibles por el
acompariamiento nacional e internacional que logro llevar el caso a la Corte Interamericana de
Derechos Humanos que rodeo legalmente dichos espacios. Basicamente, los espacios estaban
conformados por una juntanza de las anteriores comunidades negras y mestizas que vivian los unos
en una localidad especifica y los otros, en comunidades dispersas, ambas con fuertes lazos de

cooperacion, alianza matrimonial y solidaridad.

En cada uno de estos espacios se prohibia la entrada de todo grupo armado fuera legal o
ilegal, se desarrollaba la vida en comunidad, se criaban a las nuevas generaciones y se hacia lo
posible por salir a los trabajaderos a revisar como estaba la tierra. También era comin que salieran
a avanzar en los trabajos para iniciar otros asentamientos en lugares cercanos donde antes
convivian varias familias, por ejemplo, en Nueva Esperanza y Villa Flor-Remacho donde vivieron
las familias de Buenavista, Nohaycomodios y Camelias por varios meses, trabajaron y celebraron
juntos, crearon muchas relaciones de reciprocidad e incluso amorios, resistieron los primeros
embates de los grupos armados que consideraban las zonas humanitarias como una ofensa a su
control; y donde continuaron afirmandose como poder, vigilando sus territorios y a los suyos.
También, creaban algunas estrategias para defenderse, como ir a los trabajaderos siempre mas de
cinco personas y ojala con un acompafiante de las organizaciones mencionadas o crear amplias
redes de comunicacion e informacion entre las zonas humanitarias y de alli con otras
organizaciones e instituciones para la defensa de los DDHH, que les permitia denunciar
rapidamente las incursiones y violaciones a estas zonas, que si pasaron pero que ellos lograron

superar bajo la consigna de ser comunidades en resistencia y no tener nada que ver con el conflicto
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que otros desarrollaban, por lo que finalmente los armados tuvieron que asumir estos espacios
como lugares de las comunidades y vedados para ellos. Incluso, las reuniones que las guerrillas
normalmente convocaban para tratar algunos problemas o socializar su politica, fueron obligadas
a ser hechas por fuera de las zonas, a lo que los intentos de boicot de esta decisién comunitaria no
se hicieron esperar, pero, en una evidente muestra de gobierno propio, las comunidades resistieron

y no desistieron de su exigencia del respeto de las Zonas Humanitarias.

Dentro de ellas se narra una vida marcada por la cotidianidad comunitaria, como intento de
volver a la paz que se vivi6 antes de los paramilitares, pero bajo las condiciones nuevas. Si bien la
guerra se daba y los sonidos de helicopteros, artilleria liviana y pesada, bombardeos y fusileria se
convertian en compafieros de los aullidos de monos vy el estridente cantar de la multitud de aves
que habitan en estos lugares, dentro se revelaba la fiesta de la comunidad, la posibilidad de que los
nifios disfrutaran de su nifiez, de sus juegos, de los rios; mientras los adultos ingeniaban formas de
materializar la voluntad de sus comunidades y de cdmo retomar sus anhelos y satisfacer las
necesidades mas inmediatas. Eran tiempos de dificultades, pero también, pequefios lugares de
retoma de la paz que alguna vez vivieron y que intentaba construirse en el ejercicio constante del

poder.

Después, con la desmovilizacion de las fuerzas paramilitares y una merma considerable en
la conflictividad, algunas comunidades vieron que la figura de Zona Humanitaria quizas ya no era
la mé&s apropiada, pues su alto aislamiento limitaba la movilidad de personas ajenas a la comunidad,
que para poder entrar y asentarse en estos lugares debian pasar por un enorme proceso, que incluso
superaba en algunos casos a la decision comunitaria, depositando el permiso en consultas con las
organizaciones acompafantes, que algunas veces contrariaron la voluntad comunitaria
justificandose en la seguridad, una que las comunidades ya no veian vulnerada por las nuevas
condiciones del contexto. Aun asi, los aprendizajes y el habitar cerca al otro quedd como
posibilidad para la seguridad, el fortalecer la concordia y la organizacién, mientras para las
comunidades mestizas aparecia como una nueva modalidad para afirmarse en el territorio.
También, el respeto que estas zonas infundieron en los grupos armados, acompafados de los
constantes encontrones en las épocas donde comunidades enteras trasegaban los montes, llenaron

de valor y capacidad para afirmarse y exigir el respeto y algunas condiciones a los grupos armados.
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Y es que estas no pueden sacarlos de los territorios, pues finalmente ellos tienen las armas e
intereses en permanecer alli, pero si limitarles su operatividad, negarles apoyo e incluso, evitar el

asesinato de muchas personas.

Hoy las zonas humanitarias empiezan a convertirse en una opcién para las condiciones que
se perfilan en los territorios, pues las FARC ha dejado su operatividad oficial pero el llamado Clan
del Golfo, caracterizado en campo como una nueva forma de paramilitarismo por la forma en que
acttan, y hasta el 2018 el ELN, empiezan a hacer presencia, consolidandose el primero bajo la
forma descrita unas paginas antes, lo que ha hecho necesario reactivar todos los aprendizajes, el
dialogo y los limites, negados en unas comunidades que han demorado en activar su organizacion
pero que en otras si se ha retomado enérgicamente, lo que ha servido para plantear claras fronteras
de hasta donde puede llegar este grupo e incluso, negandoles la posibilidad de libre transito en
algunos procesos fuertes y donde la Zona Humanitaria toma vigencia, como en Andalucia, Pueblo
Nuevo, Camelias y Nueva Esperanza.

Finalmente, queda la ensefianza de que el gobierno propio, la juntanza de las comunidades
para ejercer el poder en sus territorios y exigir condiciones de dignidad a todos, permitié establecer
condiciones para la retoma de la paz que se habia vivido. Obvio, muchas cosas no volveran, las
pérdidas econdmicas fueron enormes, los muertos muchos y la desazén por volver a empezar cala
en las mentes de muchos adultos, pero estas zonas fueron y son una muestra del poder y el gobierno
propio, que lo siguen ejerciendo como comunidades organizadas con problemas similares que les

ha permitido mantener espacios de paz pensada desde la cotidianidad.

4.2.1.3 El deporte, los bazares y las fiestas patronales

En ambos lugares de estudio las fiestas y el deporte se mantienen como una de las formas
en que las distintas comunidades se encuentran. Es comun, por ejemplo, en Tamana, que la fiesta
de San Onofre convoque a un sin nimero de personas para la celebracion de unas fechas especiales
y se piense que esto solo se trata de bailar y tomar alcohol y pues si, mucho del tiempo se dedicaba

a estas actividades, pero contienen otras relaciones que pueden pasar desapercibidas.
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En una tierra donde todo estd a unas tantas horas a pie o a lomo de mula, donde las
condiciones de seguridad no siempre son las mejores y donde es necesario la organizacion vy el
ejercicio constante del poder para afirmarse como personas que habitan en el territorio y que
existen, mas alld de los recursos de sus tierras; una justificacion para encontrarse siempre es
bienvenida, mas cuando se sabe la fecha y lugar donde posiblemente se encontrardn personas de
muchas comunidades de la regién, que pueden llevar recados o informaciones valiosas para la

organizacion.

Ahi gira su importancia, un partido de futbol que ya ha sido programado y del que se sabe
su fecha y lugar puede transitar entre el deporte y la celebracion, pero también en el intercambio
de informacion, la posibilidad de organizar, el darse cuenta de los problemas comunes, la
socializacion de actividades y trabajos conjuntos, en fin, un sin nimero de actividades que se dan
en el marco de la celebracion de fiestas y bazares, pero que también fortalecen la capacidad

organizativa de muchas comunidades que buscan afirmarse en territorios especificos.

El ejemplo claro es la fiesta de San Onofre, que generaba las condiciones para que
comunidades que quizas solo se veian en esa celebracion pudieran compartir informacién sobre el
estado de los caminos, las nuevas formas de producir, los actores de los territorios, posturas
politicas de candidatos a la alcaldia o la gobernacion, las maneras de construirse como
comunidades aliadas en el Consejo Mayor, sucesos que desembocaban problemas comunes, como
la presencia de grupos armados o el coledptero que eliminaria la importante produccion de
chontaduro en el Alto Tamana. Es decir, formas en que los liderazgos al tiempo de festejar,
empezaban a generar maneras de fortalecer el ejercicio del poder en colectivo, junto a las otras
comunidades, como manera de potenciar organizacion alrededor del mantenimiento de las
condiciones que les permitia mantenerse como comunidades, que a su vez mantenia una esfera de
paz que aseguraba una cotidianidad digna, donde cada uno podia desarrollar sus virtudes y anhelos
respecto al trabajo y los tiempos para este, mientras se permitia tiempo de ocio y crianza

comunitaria.

Hoy en dia, también como ejemplo claro, es el deporte que en ambos lugares cumple la

importante labor de juntar a dos 0 mas comunidades alrededor de una tarde de futbol o softbol.
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Estos pueden ser solo un partido aislado que también permite la juntanza de liderazgos para
compartir mas alla de la celebracidn, maneras de articular objetivos y planear acciones conjuntas
en pro de mantener el bienestar comunitario y frente a los problemas comunes. Incluso, por mi
parte, que hago parte de la Corporacion la Gota, que intenta prestar algunos servicios formativos a
las comunidades, fui invitado y pude socializar la propuesta en el marco de un partido entre la
comunidad de Buenavista y Nohaycomodios, lo que llevd a que iniciaramos trabajos en Buenavista

y pudiéramos aportar desde lo formativo a sus anhelos.

Son espacios que, de manera secundaria al objetivo general de los eventos, que es la fiesta
y la celebracion, logra aportar al fortalecimiento y profundizacién del gobierno propio, maxime
cuando los medios de comunicacion y las justificaciones para juntar multitudes de varias
comunidades son escasos. Por tal, son espacios de importancia enorme cuando de mantener la paz
que las comunidades construyen se trata al reforzar los lazos de fraternidad y concordia entre todos
por medio del tiempo de ocio dedicado a la socializacion, el baile, la mdsica, el deporte y los tragos,
pero también, como espacios de intercambio de informacion y de fortalecimiento de la

organizacion y el gobierno propio de las comunidades en sus territorios.

4.2.1.4 La autoridad y el reglamento

En ambas comunidades existen personas que se plantean como autoridad de la comunidad.
No encarnan la voluntad comunitaria en si mismas, pero si la posibilidad de administrar y definir
un horizonte ético y una actitud que conserva a la comunidad y en la que se socializa en cada
momento a los nuevos integrantes. Las autoridades normalmente son viejos, viejos sabios que
conocen sobre todas las etapas de la historia de la comunidad o que de tajo, son fundadores de la
misma. Saben los problemas por los que ha pasado y la manera en que los han superado, conocen
a la perfeccion el territorio y las incontables horas de trabajo comunitario que lo ha hecho posible.
Conocen de medicina y son maestros en la construccion de balsas, casas y herramientas de uso
cotidiano. Son expertos en la utilidad de cada uno de los arboles comunes y necesarios para la
construccion de ciertas estructuras, tienen conocimientos en veterinaria y cuidado de especie
menores y mayores y, en fin; son enormes libros abiertos de sabiduria que no niegan a todo aquel

que quiera aprender dentro y fuera de la comunidad, a menos que sean conocimientos muy
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especializados, como la medicina tradicional, para la cual solo algunos pocos escogidos por estas
autoridades tienen el derecho a convertirse en iniciados, pues aqui el contar Secretos que curan y
otras bondades solo son posibles en tanto la persona que recibe la informacién tenga algunas

caracteristicas que el que cura ve en él.

Lo mas relevante en este apartado es que son referentes de las condiciones éticas para la
vida en comunidad. Sus experiencias son especialmente importantes a la hora de discutir qué se
puede y no se puede hacer, hasta donde ampliar la frontera de las fincas, que lugares deben ser
dejados intactos para la supervivencia de la comunidad, y codmo debe ser el comportamiento de un
sujeto comunitario. Por tal, se consideran personas ejemplares, que al menos en la vida publica
deben guardar ciertas actitudes de respeto, escucha y mediacion en conflictos y contradicciones

propias de la comunidad, pues ésta espera que su labor esté orientada a resolverlas.

Por ende, son depositarios de la confianza de la comunidad que ve en su juicio y sabiduria
una posicion justa frente a una contradiccidn entre los integrantes para encontrar una solucion que
satisfaga los anhelos de justicia y fortalezca el lazo comunitario. Incluso, son los encargados de
generar las primeras relaciones con actores fuera de la comunidad, ya sean organizaciones no
gubernamentales, grupos armados, el Estado o representantes de intereses privados, filtrando las
que consideran perjudiciales, expresando y haciendo cumplir las exigencias de la voluntad
comunitaria a todos los actores y logrando establecer limites, incluso, al Estado mismo, generando
las condiciones para la autonomia y el ejercicio concreto del poder comunitario y por ende, del

gobierno propio.

También las autoridades cumplen un papel fundamental a la hora de construir el reglamento
de la comunidad y aplicarlo. En ambos lugares este existia como una suerte de legislacion propia
orientada a asumir la convivencia como un problema autdnomo. Esto es esencial para el gobierno
propio pues, aunque se asuma la legislacion del Estado colombiano como una que rige en los
territorios, mucha de esta no entra en sintonia con la voluntad de la comunidad y es negada como
contraria al bien estar en los territorios. Y es que en ambos lugares el Estado aparece como
sumamente ilegitimo, cuestion bastante importante que debe estudiarse méas a profundidad. Su

practica muchas veces se concibe como mero terrorismo o un intento por desestabilizar el orden
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comunitario, generando dindmicas que contrarian la fraternidad, y logrando la desunion a través de
proyectos y salidas econdmicas solo a algunas comunidades o incluso, a un sector especifico de la
comunidad. También porque instrumentaliza a las autoridades solo para labores de convocatoria,
mientras las decisiones importantes sobre las maneras de adaptar las diversas intervenciones
publicas son dejadas a los profesionales, cuestion que se ampliard més adelante. También por
estigmatizar vastas poblaciones como guerrilleras y operar en ese sentido, incluso negando la
invitacion de funcionarios publicos a los territorios, bajo pretexto de que aquellas tierras son de
dominio guerrillero, ignorando el gobierno propio y las capacidades para autodeterminarse de afios
de ejercicio del poder comunitario, como suele pasar en Tamana y otros lugares de la gran cuenca
del San Juan. En Curvaradd y Jiguamiand6 un caso que profundizo6 las contradicciones con el
Estado fue la expedicion de ordenes de captura de innumerables autoridades comunitarias, bajo el
lema de que hacian parte de la guerrilla de las FARC en cargos de preponderancia, como
comandantes y mandos medios. Estas 6rdenes, a las que pude tener acceso pero que su vastedad
supera con creces este apartado, impidieron la libre movilidad de estas personas, fundamentales
para el relacionamiento con la exterioridad comunitaria y las relaciones entre comunidad, logrando
en cierta medida frenar el proceso de profundizacion del gobierno propio y la deslegitimacion de
sus voces Yy practicas como acciones de una insurgencia y no de una comunidad que puede tomar
decisiones y ser poder. Finalmente, y después de una lucha legal enorme, donde las organizaciones
acompariantes tuvieron un papel fundamental, todo se aclar6 pero demostré que el Estado alli

también puede ser considerado como enemigo de las comunidades.

Volviendo al reglamento, este asegura que el ejercicio comunitario de poder no es una
forma arbitraria mandatada por un sujeto o un sector de la comunidad. Todos lo conocen asi no
esté escrito, es una construccién colectiva y democratica a la que se someten los integrantes, como
una forma de mantener el orden comunitario e igualmente, todos son socializados en €l para que
este mas que una ley tallada en piedra, sea una profunda significacion que se naturaliza en el diario

vivir y permite que la vida cotidiana sea digna de ser vivida.

Este reglamento, por su naturaleza agrafa en muchas de las comunidades, es dificil de ser
revelado como un listado de leyes pero toca temas como la distribucion de una finca referente a la

conservacion de lugares estratégicos para la reproduccion de la biota, algunos productos vedados,
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el uso de los caminos para personas y bestias, las fechas y obligatoriedad de los convites y demas
formas del trabajo comunitario, sanciones por peleas, insultos y demas actos que generen malestar
en la comunidad, los tiempos de la asamblea y las funciones de los integrantes; todo asentado sobre
una fuerte ética comunitaria cimentada en las autoridades y su sabiduria orientada a hacer posible
la proximidad entre los integrantes de la comunidad, como un acercarse en la fraternidad, el carifio

y la cooperacion.

Por tal, las autoridades y el reglamento son dos aspectos del gobierno propio para el
ejercicio del poder de la comunidad, para afirmarse como un nosotros claro que contiene unas bases
éticas y unas normas que permite la autonomia sobre el cbmo comportarse y en tanto construccion
propia, la posibilidad de dialogar con otras normas y construcciones legales por fuera de la
comunidad, lo que posibilita asumir el afuera como otro que construye sus propias formas de vida
y un nosotros que ha hecho lo mismo y por tal, puede negarlas, aceptarlas y mezclarlas, siempre

en referencia al bien estar comunitario.

4.2.1.5 Los Consejos Mayores y Locales

Con la puesta en practica de la ley 70 de 1993 progresivamente las comunidades pasaron a
conformarse como consejos locales agrupados en una gran organizacion considerada el Consejo
Mayor. La estructura formal ya la relaté unas paginas atras, lo importante aqui es develar sus

relaciones con el gobierno propio y la posibilidad de ejercer el poder en los territorios.

Antes de estos en Tamana el ejercicio de poder estaba depositado en las autoridades
mencionadas. Personas con un alto aprecio, conocimiento y legitimidad, que no necesariamente se
les adjudicaban responsabilidades y tareas para hacer concreta la voluntad comunitaria, sino que
son naturalmente personas de alto prestigio. Estas personas a veces eran encargadas por el mismo
Estado de conservar el orden a través de la figura de Alguacil, que solo aparecia como aparente y
en las comunidades mas grandes que para el Estado alcanzaban el tamafio suficiente para ser
Corregimientos, como Juntas de Tamana; pues ya antes de que la autoridad fuera considerada por
la alcaldia, este venia haciendo la labor propia, pero remitiéndose a formas de tramitar las

conflictividades desde la misma comunidad, sostenidas totalmente por el didlogo y la confrontacién



OTRAS FORMAS DE HACER LA PAZ: APUNTES DESDE LA DECOLONIALIDAD... 136

entre las partes en contradiccion. El alguacil servia més para el tramite “legal” con respecto a la

justicia ordinaria, si la comunidad decidia entrar en esta esfera.

La asamblea de la comunidad se daba como cuestion cotidiana, quizés sin la recurrencia
actual, pero si para el manejo de problemaéticas generales y la toma de decisiones importantes.
También se cubria de una institucion “legal”, depositada en la legislacion del Estado y denominada
Juntas de Accion Comunal, con unos cargos especificos dictaminados por la misma ley, pero que
se asumian por autoridades o lideres a los que se depositaban responsabilidades y tareas para ser
tramitadas desde estos espacios 0 por sus capacidades para el didlogo constante con las
instituciones publicas y en los que se daban las mismas asambleas que la comunidad histéricamente

realizaba pero le agregaban algunas necesidades estatales como los censos.

En el Bajo Atrato antes de la emergencia de los consejos locales y mayores existian las
Comunidades de Paz de San Francisco de Asis (Cacarica), Nuestra Sefiora del Carmen (Salaqui) y
Natividad de Maria (Curvaradd) fundadas en medio de la guerra y la Asociacion de Consejos
Comunitarios y Organizaciones del Bajo Atrato (ASCOBA). Alli, se cimentaron las bases para la
construccion de los consejos ademas de afirmar la autonomia y cultura propia. Obviamente, un
ejercicio de gobierno propio tendiente a la consolidacién de los procesos comunitarios a lo largo y
ancho de laregion, que venian de siglos atras y también, una manera de imponer la enorme voluntad
comunitaria en las instituciones publicas, ademas de respaldar la lucha por la defensa de la vida y

el territorio en el marco del conflicto armado.

A pesar de esto, en el tema de la construccion del titulo colectivo que daba pie a la
conformacién de los consejos mayores, las contradicciones son evidentes al tratarse de vastas
tierras que iban a ser cedidas a todos los que alli habitaban. En 1997 el Ministerio del Interior exige
que se llegue a un acuerdo entre mestizos y negros, a lo que ellos asumen la necesidad de union
gue algunos negaban y en un acto simbdlico, todos en Curvaradé se plantean el reto de conformar
una organizacion que los abarcara a todos. Alli acuerdan que existird una representatividad
equitativa en la asamblea del Consejo Mayor, definida por el tamafio de las comunidades,
mecanismo que rapidamente se desgasta. Para el 2012 mestizos y negros empiezan a hacer sus

propias juntas unos alegando tener preponderancia por su color de piel y los otros por considerarse
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mayoria en los territorios, a lo que el Estado impone una Junta con Gnicamente integrantes negros

que declara que los mestizos no podran tener voto durante la asamblea del Consejo Mayor.

En Tamana el mecanismo de Consejo Mayor se asume mas rapido y sin tantas
contrariedades, aunque la cuenca se divida en un Alto Tamana agricultor y con muchas mas
relaciones intercomunitarias, el rio Cajon y zonas medias y bajas agrupadas alrededor de la mineria
de oro, division que permanece en la eleccion de los integrantes de la Junta, con potestad para
alquilar el territorio con la mera firma del representante legal, suceso que ya paso y que entrego
por muchos afios una porcién del territorio colectivo - que se asume como toda la cuenca del rio
Tamana - a intereses mineros, decision que ha sido peleada por nuevos integrantes de las juntas y

que no logré desarrollarse en la practica por las presiones y resistencias de las comunidades.

Como se Ve, este es un mecanismo lleno de problemas e intereses mezclados, quizas por su
misma concepcion como hibridacion entre las formas liberales y comunitarias, pero no deja ser un
espacio muy potente para la construcciéon de una paz otra fundada en el gobierno propio, que la
misma ley 70 promueve. Por ejemplo y como logro enorme, esta la obligatoriedad de la consulta
previa para la realizacién de proyectos de todo orden en los territorios colectivos o la posibilidad
de generar procesos propios de educacion que deriven en el fortalecimiento de las comunidades,
cuestion que éstas hacen por su misma concepcion comunitaria pero que se potencian desde un
espacio intercomunitario; como también delinear un horizonte propio a futuro que muy para el
infortunio de esta tesis se denomina plan de etno-desarrollo pero que puede permitir en lo
econdmico y politico unos objetivos que afirmen realmente la cultura propia y fundamente el
ejercicio constante del poder comunitario para la materializacion de la voluntad de las

comunidades.

Se vuelve entonces una exigencia para los consejos y la lucha étnica por venir, y como
recomendacion a los territorios en los que esta investigacion se realiz6, que nieguen la falacia
desarrollista por su evidente engafio en crear horizontes ficticios que desembocan en la
desarticulacion de las relaciones comunitarias, convirtiendo los territorios en inmaoviles espacios
para el trabajo asalariado, y mejor emprendan una bdsqueda propia de liberacion de las ataduras

gue la modernidad-colonialidad le impuso a la concepcion de consejo mayor, para evidenciar su
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real capacidad de construir comunidad. También, que exijan dineros publicos para su
funcionamiento, como una conquista de la lucha étnica en el pais y aporte de un centro que siempre
olvidd y despojo de las riquezas a los pueblos periféricos del pais, con la finalidad de financiar la
voluntad comunitaria. Por Gltimo, creen mecanismos que no permitan los fracasos que esta figura
ha enfrentado. Los cargos de presidente, secretario y tesorero pueden ser cambiadas por figuras
propias que permitan que la corrupcion y el desencanto por lo comunitario no suceda, ademas de
limitar el poder de decision del representante legal, que solo debe funcionar como vocero de las

comunidades frente a la burocracia del Estado.

4.2.2 El Gobierno Propio o el poder de la periferia en la Construccion de Paz

Me refiero entonces al gobierno propio como el ejercicio de poder hecho desde los negados
y condenados de este pais, que habitan la periferia, que saben sobre el sufrimiento y las necesidades
pero que a través del ejercicio constante de ser poder pueden afirmarse como comunidades, etnias
y grupos humanos en resistencia a un centro que los niega en su complejidad y solo los ve como
subdesarrollados, incivilizados, guerrilleros u obstaculos para el desarrollo. Es ese proceso
indudablemente liberador, donde se procede a negar lo dicho por el centro y avanzar hacia el
reconocimiento de las condiciones culturales como dignas de resaltarse y dignificarse, hacia su

afirmacion.

Claro esta, esto es una tendencia en los dos espacios de estudio pero los problemas abundan,
mas que todo cuando se impone la falacia desarrollista como horizonte de accion y meta del
ejercicio de poder de las comunidades; es decir, cuando no se afirma la cultura propia y el ser
comunitario sino que bajo las concepciones externas de como debe ser una comunidad y la
organizacion de los territorios, dictados por la conexion desigual de los territorios, se promueve
orientar la fuerza de trabajo de los sujetos comunitarios a los flujos del libre mercado, el
neoliberalismo y en general, la imposicion de formas asalariadas y alienantes de hacer trabajo, que

finalmente minan a la comunidad.

Es una falacia que empieza a cambiar la propiedad colectiva y la voluntad comunitaria por

el individualismo y las metas de cada quién, en total alienacién de la dindmica y las posibilidades
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que el bienestar comunitario brinda. Falacia que lastimosamente esta presente en muchos de los
liderazgos, impuestos en sus continuos espacios de formacion fuera de los territorios y que se
dinamizan a través de los proyectos e intervenciones de diversos actores mas preocupados en hacer
de esto un mero trabajo enajenado, que realizarlo desde un trabajo ético y politico logrado desde el
pensamiento y las formas de trabajar propias de las comunidades.

Por tal, el gobierno propio debe establecerse como critica fundamental a dicha falacia para
que cumpla su fin: La afirmacion del pensamiento periférico como uno valido e interpelador de la
dinamica del centro, que logre también asentar la idea de una paz otra que ya se construye en su
profundizacién y que permite la vida en comunidad, el bienestar general y la materializacion de las
multiples voluntades comunitarias. Un gobierno propio que construye legitimidad en tanto es
depositario de los anhelos de todos y en tanto no cede ante las exigencias de estados y otros
armados, sino que crea espacios de interlocucién y acuerdos mutuos que protejan los intereses de
las comunidades. Un gobierno propio que permite resistir al narcotréfico, el salario y la corrupcién,

ademas de plantearle salidas al conflicto armado, al menos, en los territorios.

Finalmente, un gobierno propio que posibilita las condiciones para la paz como fendmeno
del diario vivir, cotidiano y expresion maxima del bienestar, que se profundiza al profundizarse
dicho gobierno, por ejemplo, en los nuevos escenarios donde se hace urgente la construccion de
guardias comunitarias dedicadas al control territorial y la vigilancia de los territorios ante el acecho
de los intereses narcotraficantes y la barbarie estatal, que por ejemplo en Tamana mientras la
alcaldia y sus agentes solo aparecen en épocas electorales, el gobierno nacional solo se dedica a la
guema de retroexcavadoras y la fumigacién de los cultivos de coca, Unicas formas de trabajo que
al limite, sostienen a la comunidad asi ellas lo vean como formas poco provechosas de trabajo
¢Pero qué mas hacer? Si no es eso, lo Unico que queda es la migracion a una ciudad que aparece
como evidente forma contra-comuntiaria de vida, donde el sometimiento a una vida de necesidad

se vuelve pan de cada dia.

La consigna que queda es que la paz otra de ninguna manera es una conquista facil pues se
parte de las relaciones de poder coloniales y la naturalizacion de la dominacién, aun asi la paz otra
que no es violenta, si es una continua busqueda por afirmar lo propio, actividad que entra en el

doble sentido de desnaturalizar el dominio y encontrarse como un nosotros que debe hacerse sentir
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como alternativa de vida que se entiende como periférica pero para competirle espacios y
discusiones sobre el porvenir de los territorios y el pais a un centro que se establece como discurso

hegemdnico desde hace cinco siglos.

4.3 El papel del capitalismo y la solidaridad en la Paz Otra

Hasta el momento y buscando reflexionar la paz que ya se construye y se ha construido en
la periferia del pais, para el caso puntual, la llevada a cabo por los habitantes de la cuenca del
Curvarado6 y del Tamana, denominada como una paz otra, he podido al menos abrir campos de
indagacion alrededor de la cuestion comunitaria como espacio de paz, y el gobierno propio como

ejercicio del poder que busca afirmar lo propio, las comunidades y con esto, profundizar la paz.

En las conversaciones que fundamentan esta investigacion se nombraba a lo econémico
como algo totalmente relacionado con las nociones y concepciones de la paz en estos territorios.
Con la ausencia de algunos elementos especificos de hacer economia, ellos veian la paz como algo
inalcanzable, puro discurso que no permitia ir mas alld, pensar el futuro y lograr clarificar la
verdadera intencion de acuerdos de paz que se acordaron supuestamente a su nombre, pero a miles

de kilébmetros.

Aqui entonces me propongo esclarecer los puntos sobre los que giran estas nociones, pero
es importante decir que esto no deja de ser una interpretacion mia que aun debe ser profundizada,
pues como ya he dicho muchas veces, esto es un punto de partida, un tema que debe ser investigado
con mas tiempo para establecer las bases economicas sobre las que se asienta la paz pensada y

hecha desde la periferia.
4.3.1 El capitalismo y la Comunidad
Muchas de las conversaciones y observaciones expresaron una fuerte preocupacion por la

intromision de intereses que no son propios de las comunidades o transformaciones en las

relaciones de produccion que habian cambiado toda la relacién comunitaria y, literalmente, habian
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destruido las bases sobre las que se asienta la comunidad. Esto era evidente con la introduccion de
la palma aceitera en Curvarado pues, por un lado, la costumbre general de la region era producir
en relacion con el sostenimiento de la vida, principalmente alimentacion, por lo que los corozos de
esta palma y la finalidad general del producto, que era combustible, no cobraba sentido alli. Por
otro lado, mucho del trabajo que realizd gente foranea en los grandes campos de cultivo despojados
bajo la doctrina paramilitar, fueron vistos mas que como campesinos, meros asalariados de estas

empresas.

Era comun que se hiciera la diferencia entre un campesino o un duefio de tierra dedicado al
trabajo propio, un jornalero de comunidad que vende su fuerza de trabajo a otro integrante de
alguna comunidad, bajo la figura del Jornal, y la persona que trabajaba para la empresa aceitera.
Esto es radicalmente distinto frente a alguien que es duefio de su tierra y de medios de trabajo, que
ademas se apoya en la comunidad y en su familia para trabajar la extension de su tierra, pero no es
tan clara la distincion entre un jornalero en la comunidad y la persona que le trabajaba a la empresa

aceitera.

Ambos venden su fuerza de trabajo y estan encadenados a otro que define cuanto le paga 'y
cuénto tiempo trabaja. Encadenados en el sentido de que, si no tienen otra manera de solucionar
sus medios de vida, la no participacion en estas actividades solo desencadenaria hambre y miseria,
pero el jornalero, al menos en estas tierras, tiene una caracteristica fundamental que lo diferencia
del trabajador de la empresa: El es parte de la comunidad y en ese sentido el compromiso de esta
es brindarle las posibilidades para que él tenga lo suficiente para su bienestar, sino, no tendria
sentido su pertenencia. Ademas, al ser parte de la comunidad, sus lazos de proximidad, su
socializacion en la misma y sus relaciones parentales son lo suficientemente fuertes como para
asegurarse jornales si es una necesidad para su supervivencia, por muy baratos que sean pagados y
en tiempos de cosecha u otros que impliquen la necesidad de trabajo que no cubra la familia o el

Ilamado comunitario a la colaboracién.

Es entonces otra relacion entre la persona de la comunidad sin tierra y el externo a las
relaciones comunitarias que tampoco tiene tierra. El primero tiene muchas mas posibilidades de

lograr anclarse a una red de solidaridad que le permita satisfacer sus necesidades y la de los suyos,
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crear hogar y generar alianzas matrimoniales bajo la estabilidad y la ayuda que una comunidad
puede lograr; mientras el otro esta arrojado al mundo como individuo, en el que solo su salario es
la garantia para alimentar a él, su familia y crear hogar, ademas de orientarse a la consecucion de
sus metas, como la compra de tierra.

Este tema es central en esta diferencia. El sujeto comunitario que no tiene tierra puede
aparecer como excepcional, al menos, en las tierras del Curvaradd. Por muy pequefio que sea el
tajo o lejano de la centralidad comunitaria, es muy poco comun que ni una porcion tenga. Si es asi,
que puede ser por rechazar la herencia familiar, por la lejania y las dificultades propias del
territorio, como que sean tierras inundables o0 no apropiadas para ciertos productos o porque su
propiedad fue despojada fuera del territorio colectivo o, en general, no apreciadas por el duefio;
este puede hacer arreglos y “negocios” con los duefios legitimados por la comunidad respecto a
tierras que sean mas de su agrado y que se encuentren dentro de los territorios de la comunidad,
arreglos que normalmente son solidarios y bajo el compromiso de ayudar al duefio en el
mejoramiento de la tierra o el apoyo en ciertas labores del trabajo. Incluso, bajo la alianza
matrimonial, personas que no son de la comunidad pero que tienen relaciones parentales con alguno
de los implicados en estas alianzas, puede remitirse a los duefios legitimos para hacer arreglos que
también estan en la via de la solidaridad y la cooperacion, como en un caso donde algunos
campesinos sin tierra que se dedican a la apicultura y familiares de la esposa de un sujeto
comunitario lograron un acuerdo reciproco donde el uno ponia tierra para la actividad apicola
mientras el otro aseguraba algunos litros de miel para la casa y apoyaba en la construccion de una
zanja de desague, lo cual es un evidente negocio que no busca el enriquecimiento de uno o el otro,
sino una suerte de cooperacion bajo fines comunes. El trabajador de la empresa aceitera o
simplemente el jornalero sin comunidad, meramente asalariado, si no es por herencia, tendra que

trabajar lo suficiente para que el ahorro de parte de su salario alcance para la compra de tierra.

Es entonces una diferencia clara entre el trabajo enajenado, en que la labor del trabajador
no es un deseo profundo ni un medio para fines comunes, sino que se trata de la mera supervivencia
y en donde el producto del trabajo no es propio; enfrentado a un trabajo que se hace en el marco de
una comunidad, con el apoyo solidario y la cooperacion constante de los integrantes, bajo la
consigna de asegurar los medios de vida y las necesidades basicas de sus integrantes, a pesar de

que estos por cualquier motivo no tengan tierra y recurran al mero hecho de su fuerza de trabajo
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para efectuar su labor. Es dificil plantear que este trabajo sea enajenado en el sentido de que alli el
trabajador se muestra como un explotado mas, pues si bien el producto de su trabajo no es
apropiado por él cuando de jornal se trata, la comunidad como un todo si arropa al sujeto
comunitario y le asegura mucho méas que un salario, le asegura sus medios de vida y oportunidades
para que cada vez se acerque a un trabajo donde ese producto si sea de €l. Es por tal, un trabajo
comunitario en el sentido amplio del término, orientado a lograr el bienestar de él y los suyos en el
marco de un grupo de personas que solidaria y cooperativamente se mueven hacia objetivos

comunes, entre estos, el bienestar general.

En Tamana, en este mismo sentido, existia una frase clave: Trabajar lo que se quiere y
cuando se quiere. Esto es, afirmarse como duefio de su trabajo, del producto de este y de los tiempos
en que se debe de hacer. Es entonces, una evidente interpelacion a la forma alienante de trabajar
donde por necesidad otro impone un tiempo, unos trabajos y la obligatoriedad de hacerlo o morir

de hambre.

Esta frase se refiere no a una oda a la arbitrariedad, més bien al triunfo de la libertad sobre
las necesidades. Muy al estilo de los mejores textos marxistas, alli las personas en espacios de
formacion sobre economia y en conversaciones referidas a esta investigacion, expresan que
trabajan el tiempo que quieren trabajar y en las labores que les gusta, en contraposicion a las
ciudades y otras zonas rurales donde el dominio del salario y la falta de tierra y herramientas para
el trabajo revela una obligatoriedad ajena a ellos. Claro estd y segun observaciones de esta
investigacién, también se recurre al jornal acogido por la comunidad para el trabajo en mineria,
pero parece ser que es una actividad menos recurrente y para las que existe una necesidad inmediata

de dinero.

Por tal, la comida se convierte en cosa secundaria y el vestido no es una preocupacion diaria
sino necesidad cumplida, ademas la construccién de casas se hace en el marco de la cooperacion
comunitaria y muchos de los materiales necesarios se logran en la misma comunidad a través de
festividades, jornales y en el monte con el uso de las maderas de reserva. Incluso algunos amantes
de la agricultura construyen enormes plataneras y demas zonas de cultivo que permiten la

alimentacion permanente de la unidad familiar y un excedente enorme del que pueden disponer los
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integrantes de la comunidad relacionados intimamente por via parental, sumandole la produccion

de especies menores y ganaderia en las partes del alto Tamana.

Es muy probable, entonces, que alli las comunidades a través de esfuerzos solidarios
enormes han edificado formas claras de definir los tiempos y formas de trabajo, que también les
permiten dedicar poco tiempo diario al trabajo en monte e incluso, afirmar que van cuando quieren,
cuestion que tiene cierta confirmacion en la observacion que pude hacer, pues realmente el dia de
trabajo inicia entre las 6 0 7 de la mafiana y termina a las 3 0 4 pm y se puede notar que durante la
semana por variadas razones las personas no acuden al monte y se quedan en labores varias dentro

de la comunidad o dedicadas al trabajo comunitario.

Respecto a las labores dentro de la comunidad, normalmente son dedicadas a actividades
organizativas o al trabajo comunitario dentro de la localidad o fuera de esta en la mejora
infraestructural de caminos, pero es mas comun que sean dedicadas al mero disfrute y la ociosidad
del dia a dia 0 a la construccién de algunas herramientas como hamacas y redes de pesca, casi que
dejado la tarde después de las 4pm para el juego de domind entre muchos adultos y la charla
cotidiana entre los mas allegados. Realmente se siente que existe poca dependencia al trabajo fuerte
y que se da una gran cantidad de tiempo libre, lo que no confirma completamente lo dicho por los

habitantes, pero si abre un interesante campo de indagacion.

Un problema que cuentan mucho los viejos y algunos adultos de la comunidad es el
problema de la coca y la mineria hecha por retroexcavadoras. Ambos espacios de produccién son
relativamente nuevos. Mayra Parra y Alexandra Uran (2018), proponen para las retroexcavadoras
la década de 1980, lo que concuerda en general con lo encontrado en campo, alejandose de esta
fecha a medida que se sube por el rio. La coca llega a las partes altas del Tamana hace no més de
diez afios los primeros cultivos, que se consolidarian apenas en el 2015. La coca después de 3 0 4
hectareas®! o la mineria en general brindan importantes cantidades de dinero que generan marcadas

desigualdades en las comunidades y otros anhelos en las nuevas generaciones, sumado al constante

31 Que alguien tenga méas de 4 hectareas de coca es sumamente raro. Lo normal es que sean menos Yy, por ende, la
cantidad de dinero que se obtiene con este producto es baja. Incluso, mas baja de lo que se podia apreciar con
chontaduro y platano. En general, las comunidades recurren a esta produccion por no tener mas productos que sean
comprados con facilidad.
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bombardeo mediatico que la television y el internet provocan, més tendientes a fortalecer los
valores capitalistas que los comunitarios, ha permitido contradicciones antes inexistentes a
travesadas por el cuanto dinero tiene tal persona, de qué tamafio es su celular, qué marca es su ropa
y de qué tamafio es el motor fuera de borda que posee, marcadores que han generado unos prestigios
basados en dinero que terminan siendo rodeados por una juventud medianamente socializada por
la comunidad pero también por dichos valores y aspiraciones que empiezan a minar las
comunidades y expulsar muchos de sus jovenes a las ciudades en busca de cumplir esas necesidades
creadas, ademas de generar disputas por prestigio entre los que méas dinero pueden demostrar. Esto
ha venido siendo puesto como discusion importante dentro de las comunidades, pero no deja de ser

un problema enorme.

También y sin ignorar, esta entrada ha permitido a las comunidades recursos frescos
tendientes a materializar la voluntad comunitaria y generar importantes mejoras infraestructurales,
ademas de que los que se han visto beneficiados con dichos espacios de trabajo normalmente
pertenecen a la comunidad y en esa medida parte de sus recursos y medios de trabajo también son

puestos al servicio del interés comunitario.

Se revela entonces una relacién clara entre un trabajo dedicado a generar espacios de
libertad y autonomia sobre los tiempos y las formas en que se hacen, acompafiado de momentos de
jornaleo y trabajo enajenado, pero conducidos bajo la premisa de que es mas importante conservar
el tiempo para uno y lograr un equilibrio sobre el tiempo dedicado al trabajo fuerte en los montes
y dentro de la comunidad, para la socializacion y la organizacién. Todo esto acompafiado por la
emergencia de dos espacios de trabajo totalmente conectados con las I6gicas capitalistas del Patrén
Mundial de Poder en su esfera ilegal y rentable, que permiten importantes trabajos
infraestructurales dentro de la comunidad y un acceso a tecnologias y recursos que antes eran
impensables, mientras se combate la corrupcion que el dinero produce, al crear un prestigio basado

en este y una juventud que empieza a vivir solo para la consecucion de este.

Evidentemente relacion entre las l16gicas econdémicas del capitalismo y de la comunidad, en
tension siempre y empujando a la afirmacion o destruccion comunitaria. Cosa parecida pasa en

Curvarado, donde algunas comunidades que han logrado desarrollos importantes en la produccion
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de platano, potenciadas en el trabajo comunitario que logré la apertura y sostenimiento de
carreteras, la consecucion de corriente eléctrica y la adecuacion de la tierra, empieza a implantarse
una logica capitalista en la administracion de esta produccion, derrumbandose el bienestar general,
cambiado por el “salvese quien pueda” y dejando vacios los espacios de decision y construccion
de voluntad comunitaria y la capacidad para hacerle frente a los grupos armados, lo que ha alertado
a las otras comunidades y empezado un proceso de fortalecimiento por parte de algunos liderazgos
dentro de estas, que aln creen en la fortaleza de la comunidad para lograr calidades de viday, sobre
todo, tiempos de vida més alla del mero trabajo, revelando también una referencia a ese
resquebrajamiento de la comunidad como también una destruccion de los espacios de paz, no solo
por la vuelta al dominio directo de los grupos armados, sino por las innumerables contradicciones
que esa forma individual de administrar la produccion de platano empieza a producir dentro de la
comunidad, finalizando con su inoperatividad y principalmente, la falta de solidaridad y bienestar
que ella aseguraba en los tiempos donde la economia se basaba en el fortalecimiento de las

capacidades comunitarias.

Es entonces la relacién entre la solidaridad, la cooperacién y las formas comunitarias de
hacer economia o basadas en las posibilidades que esta brinda, y las relaciones con el modo de
producir en el capitalismo, caracterizada por el individualismo y el trabajo enajenado; claves para
pensar qué economia se orienta al fortalecimiento de una paz que no se piensa como acuerdos o
momentos especificos de la vida o la historia, sino un solo momento de cotidianidad donde el futuro

es posible y el bienestar se vive en todo momento.

4.3.2 La Familia y la comunidad como base para la solucién de los medios de vida

Ademas de la tension antes mencionada entre las formas individuales y méas proximas a las
relaciones capitalistas de producir, y las formas comunitarias de trabajar, casi siempre buscando el
excedente y la consecucion de la renta que la tierra puede generar, ya sea a través de la comunidad;
en este apartado me propongo mencionar un suceso muy especial dirigido a la solucion de los
medios de vida a traves de la familia y la comunidad pues solucionarlo brindaba una seguridad
durante la vida, que se relacionaba mucho en conseguir espacios y estados referentes a la paz. Es

decir, sin comida, vestido y un hogar con los enseres basicos, en ambos lugares se consideraba que
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eso no podia llamarse paz asi la guerra cesara o existiera papel moneda corriendo por los espacios
comunitarios.

Y es que las comunidades suelen ser bastante autdnomas cuando de la alimentacion se
trata, méas cuando se cumplen muchas de las condiciones para que la voluntad comunitaria se dé y
se materialice a través del trabajo comunitario, por lo que la abundancia de ciertos alimentos, como
platano, yuca, flame, arroz, la pesca antes mas abundante de los rios que circundan las comunidades
y el mantenimiento de gallinas, pavos, cerdos y ganado, ademas de la posibilidad de arboles frutales
y huertas de plantas aromaticas, medicinales y de alifio, permiten sostener sin mucho esfuerzo la
comida para todos. En las comunidades dificilmente alguien niega algo de comida a otro, incluso,
el mero hecho de que alguien esté en un hogar que no es el suyo, pero a la hora de la comida, es
suficiente razon para que también sea servido su plato. Incluso, en referencia al arroz, es comun
que cada hogar cultive el arroz suficiente para medio afio o incluso mas, lo que permite
despreocuparse de un elemento fundamental para la alimentacion en la region y dedicarse a otras

labores mas urgentes, lo que libera enormes espacios de tiempo.

En Taman4, como decia arriba, algunas familias cultivan plataneras que literalmente pueden
alimentar a generaciones con solo las labores basicas de “administracion”, que seria limpiar el
terreno y controlar las plagas. También, en los pequefios rios del Alto Tamana y en el Ingara,
incluso en el mismo Tamana arriba de Juntas, donde ya la mineria no ha golpeado con tanta
intensidad, la pesca se da como cosa cotidiana y nutre de proteina las comunidades, cuando asi lo
requieran. Incluso, capturar unas decenas de peces sin mucho esfuerzo no es algo raro, pero siempre
se hace la pesca suficiente para el dia y la familia, a menos de que se dé algun tipo de evento que
acoja a varias comunidades, para evitar la degradacién o pérdida de los peces capturados. Por otro
lado, en ambos lugares es comun que se case todo tipo de animal de monte, en pocas cantidades y
como un momento de disfrute por parte de algunos y algunas y sus perros de caza, muy apreciados
y de un alto costo de compra y de mantenimiento, que también ayudan a ajustar la dieta diaria de

proteina animal.

Tambien, cada vez se vuelve mas comun que algunas familias extensas u hogares
construyan sus propios pozos para la piscicultura, aprovechando la gran riqueza hidrica de ambos

espacios de estudio, lo que ha permitido mucha mas autonomia respecto a la compra de las
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porciones de proteina o “liga”, pues también es comin que algunas familias compren pollo,
pescado o cerdo a otras que se especializan en esta produccion y no solo lo hacen para el

sostenimiento de sus familias.

En algunos casos también es difundido que se cultive gran variedad de otros granos, como
el frijol y el maiz, y tubérculos como la “papachina” y otras frutas y verduras propias de las distintas
regiones. Incluso, hace un tiempo cuando el papel moneda escaseaba mucho mas, algunas palmas
brindaban el aceite para la cocina y endulzar se convertia en una labor hecha por la cafia de azUcar,
aungue sobre esta no es comun que se convierta en panela, sino en miel o en Viche en Tamana;
bebida alcoholica y base para una variedad enorme de otros preparos, como el Vinete, al que se le
agrega nuez moscada, canela e innumerables plantas aromaticas que generan un licor bastante dulce
y de color oscuro. También en Tamana es comin que muchos tengan en su casa una botella de
Curada, que se basa en viche, pero con preparos de muchas plantas distintas, segln se busque el
efecto apropiado. La Curada es eminentemente medicinal y no busca embriagar al que la posee,

pues lo mas comun es que solo se limite a una copa diaria en ayunas.

Otro tema es la construccion de nuevos hogares. Esta labor como cuestién de novedad
absoluta va dada por la pareja de jovenes que se juntan como nueva familia nuclear para hacerle
frente como unidad inmediata a la vida. En esto tienen el apoyo de sus familias y de la comunidad.
La familia les asegura la tierra donde podran trabajar y la comunidad un sitio dentro de las fronteras
de la centralidad comunitaria, apropiado para edificar una primera vivienda, que normalmente se
limita al dormitorio de los jovenes y una pequefia cocina. En un principio estas casas son hechas

de madera, pero la tendencia gira hacia bases en cemento y paredes de ladrillo.

Los materiales, como dije paginas atras, surgen de la explotacion de los montes de reserva
que pueden o no tener un duefio legitimado por la comunidad. Si es asi, es poco comun que el
duefio de dichos arboles le cobre a una naciente familia por tumbar y trabajar dichos arboles, pues
también es sabido que las mejores maderas cada vez estdn mas lejos y son mas dificiles de sacar,
priorizando ahora la construccion de casas que otras labores, a pesar de que muchas personas de

Curvarado hoy subsistan de la explotacion maderera, pero de calidades inferiores.
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Las herramientas para la construccion de la casa son brindadas por la comunidad a través
de préstamos de motosierras, martillos, ceguetas, metros, pesas y todo el resto de necesidades. Para
el techo de zinc y la consecucion de insumos como gasolina y clavos, es comudn que la familia que
nace se prepare tiempo antes haciendo jornales y ahorrando algunos centavos para la compra de
esto, aunque es posible que las familias de cada uno, que se alian en ese casamiento, brinden
algunas ayudas. También sucede que se hagan algunas fiestas y otros eventos en los que estas
familias vendan comidas y bebidas para el logro de mas recursos que se deban agregar a la hechura

de la casa.

Es de aclarar que la alianza en ambos lugares normalmente se da entre personas sumamente
jévenes para los estandares de una ciudad, siendo comun que a los veinte afios ya se tenga una vida
relativamente autbnoma, un hogar, trabajadero y enormes aspiraciones a futuro; todo sustentado en
el acompafamiento de la familia y la comunidad, como referencias principales para organizar la
vida a futuro y apoyo solidario para el logro de los objetivos, ademas de participar en los espacios
cooperativos como otra familia méas que integra la comunidad y la hace crecer y renovar en cada

generacion.

Importante entonces la relacion de la familia y la comunidad en la solucion de los medios
de vida, explicitada aln mas como una condicién para la paz pues se contaba en algunas charlas
que cuando esto se rompia, cuando cada quién tenia que hacerle frente al hambre y la lluvia de
manera aislada, de ninguna manera eso se podia llamar paz. El ejemplo claro era la competencia y
la vida de sufrimiento que ellos veian en las ciudades, donde cada quién iba por su lado, cosa que

en sus territorios €so no se vivio ni en los tiempos mas dificiles de la guerra.

4.3.3 El Convite, la Mano Prestada y el Comité

En ambos territorios existian algunas practicas que relaciono con lo econdémico, en las que
la cooperacidn se volvia central en la forma de trabaja y, a su vez, considero que realmente estas
practicas al estar en total relacion con el bienestar de la comunidad, la solucion de los medios de
vida y la materializacion de la voluntad comunitaria, evidencian un aporte significativo a las

nociones de paz que pude conocer.
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En primer término, aparece la Mano Prestada en Tamana que siempre la relataron como
algo que no se usa en la forma nombrada, pero que indudablemente existen practicas que conservan
la esencia de esta forma de trabajar. Basicamente, se asienta sobre la familia y sus trabajaderos
como finalidad del trabajo, pero la comunidad se vuelve referencia para su puesta en practica, en
la que muchas de las familias de la comunidad se organizan por un determinado tiempo para hacer
una gira de trabajo por cada trabajadero, buscando las mejoras que el duefio considere o generar
los cultivos que él requiera. Es decir, durante un tiempo definido, los hombres van cada dia por los
trabajaderos de cada hogar, laboran todo un dia avanzando en los objetivos de cada hogar v, al dia
siguiente, todos vuelven a otro trabajadero a hacer lo mismo. Mientras tanto, las mujeres que no
estén en las labores de siembra se organizan alrededor de las cocinas para asegurar la alimentacion
de todos durante el tiempo que dure la jornada, logrando que en todas las familias que participaron
puedan aprovechar estos tiempos de mano prestada para avanzar en los objetivos para los que la

mera fuerza de trabajo de la familia no alcanzaria en corto tiempo

Esta forma me la han contado varios viejos y la antropologia la ha resefiado como expresién
del pacifico colombiano, pero realmente hoy esta en desuso o, al menos, eso es lo que ellos dicen,
pero lo recuerdan como una manera fundamental en que las comunidades aseguraron el bienestar
general y lograron cierta libertad con respecto a las necesidades inmediatas de toda la comunidad
para dedicarse a otras labores o a las artes y la vida social en la comunidad. Personalmente, duele
gue ya no se use pues su potencia en términos de generar apoyo y complementariedad en las labores

€S enorme.

El convite es usado con mas regularidad en el Curvarad6 y ayudé a construir las vias y la
electrificacion que hoy usan muchas comunidades, en otros tiempos la construccion de las zonas
humanitarias y antes de eso, los caminos y el mantenimiento de los rios, que era la infraestructura
primordial del que las familias dependian para relacionarse en su cotidianidad. Este es parecido a
la mano prestada pero no esta dirigido a la mejora de cada trabajadero o de cada finca, mas bien,
las familias y por un tiempo mas reducido, casi siempre limitado a un dia por semana si no es muy
urgente, se proponen dedicar su trabajo a un objetivo comun, que muchas veces concuerda con la

construccion de la infraestructura comunitaria. Alli las mujeres, si no estan en la labor directa de
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construir, también organizan la suficiente alimentacion e hidratacion que se necesite para cumplir

los dias propuestos, ademas de continuar revisando los trabajaderos de cada familia.

Como tal el convite es una forma méas generalizada en la ruralidad organizada para ordenar
el trabajo en un territorio con fines comunes y Curvaradé no es una excepcion, en el que era
esperado que los acuerdos entre comunidades los exigieran para que cada espacio fuera “arreglado”

por el territorio al que le correspondia y asi, se asegura la comunicacion y el relacionamiento.

Por otro lado, el comité es una figura mas general que se enfoca en la realizacion de
objetivos concretos para las comunidades, como el comité de jovenes, pro-colegio, salud y otros
tantos espacios dedicados a metas bien claras. Aqui me refiero mas bien a una serie de comités que
se han venido dando en Curvarado, que ya estan practicamente en desuso y que dinamizan ciertos
sectores de la economia para la renta. Por ejemplo, existia en lo que hoy es Buenavista un comité
compuesto solo por mujeres dedicado a la produccion de los derivados de la cafia de azlcar, que al
momento de empezar la guerra fue muy golpeado y basicamente ceso sus actividades. En general,
me cuentan que para diversos productos existia un comité que los dinamizaba y agrupaba la fuerza
de las familias mas relacionadas. Fue comdn que esta forma se asemejara con las actuales
Asociaciones y Cooperativas, que por su naturaleza mucho mas juridica y ajena a la dindmica
comunitaria no ha tenido muchos éxitos fruto de las malas administraciones y las contradicciones
irresolubles entre los integrantes, pero el comité era una forma de generar capitales colectivos que

permitian potenciar enormemente ciertos campos de la economia.

Estas formas aparecen ancladas a la nocion de trabajo comunitario, categoria mucho mas
amplia que se utiliza para realizar tanto trabajos generales de infraestructura, como en el convite,
0 para generar espacios de produccion y adecuacion de tierras como en el Comité o que
directamente, cumplen una funcién solidaria con un integrante de la comunidad en apuros. Son
formas donde la cooperacion y un sentimiento de entendimiento sobre las necesidades comunes
aparecen con mucha fuerza y evidencian que la comunidad existe como proximidad de sujetos en
una relacion fraterna y solidaria, en la que socializan y afirman su voluntad al afirmarse como un
conjunto que les permite desarrollar su vida méas alla de la mera dependencia diaria sobre las

necesidades. Logro importante que el capitalismo y en general, el mundo moderno-colonial hasta
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el dia de hoy, le ha negado a millones de personas encerradas en las grandes ciudades. Obviamente,
esta investigacion se realiza en comunidades medianamente organizadas, en las que durante su
historia mucho de lo que aqui se ha expresado a brillado de manera méas pura y que hoy aparece

claramente o a través de la voz de los viejos.

4.3.4 Economia de la abundancia para la paz otra

Propongo que la economia que evidencia un aporte y un horizonte de paz en las
comunidades de estudio, mas alla de la mera nocion clasica de paz liberal, es la economia de la
abundancia que se contrapone a las relaciones asalariadas y capitalistas que se dan en el seno de la
comunidad y de la familia, como soporte para los medios de vida y evidente apoyo para la conquista

de la libertad sobre la precariedad de la necesidad diaria.

Una economia que no depende de la escases de una mercancia para que tenga un valor y
gue mejor se propone enormes cantidades de alimento para permitir el tiempo a las labores que
rentan, no como una urgencia de vida o dependencia absoluta del papel moneda, sino eleccion de
la que no depende la vida; permitiendo que el que verdaderamente se siente agricultor, se dedique
ala produccion de alimentos para rentar, o el ganadero a la dinamica del mantenimiento de potreros

y cabezas de ganado, como aquel que vende Viche y construye un enorme cafiaduzal.

Una economia que se ve reflejada en la produccion de valores de uso, como la pesca, la
cazay la construccion de huertas de todo tipo, e incluso, la hechura de la infraestructura que muchos
necesitan para continuar con las labores de renta. Una economia de la abundancia que privilegia el
logro del tiempo libre por sobre la extrema labor diaria que no permite el relacionamiento cotidiano
con los vecinos, y que muchas veces asume el dinero como una necesidad media, en la medida en
que sirve para lo que no se puede producir en el hogar y servicios que empiezan a volverse
fundamentales:

o La educacidn superior de los hijos, que siempre es en la ciudad y, por ende,
una carga econémica enorme
o Temas salud que obliga a transportes y estadia en ciudades dominadas por

el valor de cambio;
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o La compra de herramientas y medios de trabajo que permiten ampliar la
capacidad para rentar y diversificar la economia.

La economia de la abundancia no se enfoca en un solo producto, asi al agricultor solo le
guste producir platano o al ganadero, leche. Si es vista como una relacion en comunidad y de alli,
una economia de region; el trabajo de las familias y los integrantes de este no pervive solo en la
produccion de una sola mercancia para la renta sino que la solucién general de los medios de vida
y de productos que renten es sumamente diversa y no depende enteramente de la relacion con el
dinero, ni siquiera en la produccién de coca, que por demas es un producto de mediana entrada
cuando es hecha a una escala de familia, y en la produccidn de oro a baja escala, en la que se decide
cudndo se va a ir a trabajar y en la que es comln que varias personas se alien para repartir

equitativamente la produccion del dia.

Una economia de la abundancia que afirma la vida al afirmar el privilegio de la eleccién
sobre el tiempo de trabajo para la renta y que brinda lo suficiente para que la vida humanay la vida
en comunidad se pueda dar. Que se centra en la relacion comunitaria como relacion fraterna
atravesada por la solidaridad y la cooperacion y que siempre esta en tension con las relaciones
asalariadas y las imposiciones del capital, tensa relacion que promueve o desactiva la comunidad

como espacio que permite el bienestar y el poder pensar en el futuro.

En contra parte, hasta hoy la propuesta econémica de la paz planteada en el acuerdo con las
FARC ni siquiera niega la imposibilidad para la concordia en un modo de produccion que enfrenta
a una mayoria empobrecida, contra una minoria que pervive con el robo de la riqueza que la
mayoria produce. Una paz que se asume como la Unica y que impone modelos de desarrollo que
conducen inevitablemente a ver al préjimo como competencia laboral o usuario y consumidor, y
no un aliado y vecino con el que cooperar por el bien comdn, también reduciendo la enorme
diversidad y posibilidad de los territorios a meras materias primas y grandes monocultivos
supuestamente rentables, pero que limitan la vida a la obtencion de dinero para comer, vestir y

hacer la casa.
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Es entones labor de las comunidades organizadas afirmar esa otra economia cada vez mas
rara. Aquella que irrumpe como una evidente prolongacion de la fraternidad que reina en estos
lugares y la socializacion por la que todos pasan para sentirse y ser en comunidad.

No es una tarea facil o quizas todo esté en contra, hasta supuestos procesos y propuestas de
paz, en las que se impone el neoliberalismo como Unica propuesta econdmica, que finalmente se

expresa en monocultivos y salario.

La paz otra, como practica que ya se realiza y que aqui en su forma econdémica existe en
total tension con el capitalismo, debe arrebatar la construccion de paz a aquellos que la ven como
extension del neoliberalismo o insercion de los territorios a las ldgicas del capital y el salario, y
mas bien proponer una acumulacion comunitaria de capitales en funcion del bienestar general de
los sujetos comunitarios y de sus territorios, propuesta que pasa por consolidar y fortalecer la

hechura de las voluntades y su materializacién en el trabajo comunitario.

El horizonte debe ser comunitario y mas organizado, con mas claridades sobre las
expresiones de la colonialidad y el interés estatal y neoliberal sobre los territorios. Con liderazgos
preparados para la administracién de negocios comunitarios, con capacidad para desarrollar
propuestas regionales de economia para el bienestar y con comunidades que exigen profundizar en
la l16gica de la eleccidn de los tiempos y las cantidades de trabajo, para que la vida no se limite a la
necesidad sino que se logre una verdadera esfera de libertad, donde las artes, el uso critico de la
tecnologia y la formacion y reflexion desde los territorios se desarrolle como via para la
consolidacién de una propuesta de paz otra, consciente y en funcion de ampliarse como propuesta

para el pais.
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5. Aproximacion a la implementacion del acuerdo de paz entre las FARC-EP y el Estado

Colombiano

Hasta aqui he abordado la trayectoria de la paz en Colombia caracterizada por la
actualizacion eficiente del Patron Mundial de Poder que configura la actual paz liberal hegemonica,
especificando la situacion que da pie a esta investigacion. También, me di a la tarea de exponer
algunos puntos que pueden plantear elementos culturales que fundamentan précticas y nociones
para la paz decolonial, como intento por aportar al reconocimiento de estas pazes y como
alternativas interpelantes a la nocion hegemonica de paz enfocada en la perpetuaciéon por otros
medios y bajo la legitimidad de la paz, de un orden cultural donde los oprimidos y condenados del
pais se les impone una y otra vez maneras para continuar en su condicién de instrumentos de los
intereses de los grupos dominantes en el centro del pais o el norte global; a la vez que se mantiene
su estatus de sujetos a los que se les niega su alteridad y se reducen a categorias que justifican su
eliminacidn total como incivilizados, subdesarrollados o guerrilleros .

En este apartado lo importante sera analizar en los lugares de estudio las implicaciones de
la paz liberal hegemonica en los territorios donde esta investigacion se da. Andlisis que parte del
actual proceso de paz entre el Estado colombiano y las FARC, haciendo énfasis en la aplicacion
del enfoque diferencial y el capitulo étnico.

Estos son clave en la implementacion de este acuerdo en el departamento del Chocd pues
es considerado territorio étnico. Desde este contexto reflexionare los alcances para la construccion
de una paz decolonial e intercultural que trascienda el &mbito de lo comunitario y las regiones de

estudio, y pueda entablar dialogos a nivel nacional sobre la construccion de paz en el pais.

Con esto pretendo aportar a una lucha que considero fundamental para la pervivencia de la
dignidad en la ruralidad del pais y para encaminarnos en una reorientacion de las propuestas de paz
en las comunidades y los sectores populares, con la idea de aportar a la potenciacion de maneras
propias de pensar y organizarse desde la periferia espacial, epistémica y tedrica, que motive el
desligue de las propuestas liberales en la construccion de paz, desnaturalizando sus iniciativas

desarticuladoras y alienantes para afirmar unas formas otras de entender y hacer la paz.
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Esto puede ser entendido como liberar la practica de la paz, lograr que esta no reproduzca
el patron mundial de poder y consolide la indignidad e instrumentacion del ser humano. Una
practica que verdaderamente se proponga la paz sin sufrimiento, donde ésta se revele como
categoria general de la vida colectiva en tanto potencia la libertad y exalta la vida como pilar para
que se pueda hacer en la cotidianidad (Courtheyn, 2016, p. 63; Castillejo Cuellar, (En preparacion),
p. 19), proyectando un orden cultural nuevo mas digno y comunitario, no la actualizacion de uno
resquebrajado (Panikkar, 2006, p. 156).

Liberacion orientada a negar la paz como un momento de transicion entre un contexto de
violencia hacia otro que solo en la formalidad de la ley y la estadistica es pacifico y que se alza
como verdadero a través de una suerte de promesa transicional que el Estado formula para pasar
de un tiempo de violencia a otro de supuesta no-violencia (Castillejo Cuéllar, 2017, p. 14); para
propender por una paz que se hace en la vida cotidiana, donde la aspiracion y horizontes de los
implicados se va construyendo dia a dia, siempre interpelando el mundo de la mercancia y el

salario.

Una liberacién que se mantiene en el ejercicio constante del poder pues la paz liberal
hegemonica no cedera sus formas y objetivos, por lo que estamos obligados a tomar las riendas de
la construccion de paz para impedir que la mera burocraciay la élite estatal se haga con los recursos
de la paz. Es decir, una paz que se hace en la periferia como propuesta propia pero no para el
aislamiento de hacer como otro, sino para la interpelacion constante de la préactica liberal, hecha
desde la organizacion burguesa-criolla encargada de mantener todo tal cual esta.

Tarea titanica que hoy aparece como urgencia resultado de la situacion colombiana, en la
que el otro debe tomar conciencia de sus practicas y posibilidades para lograr reconocerse como

constructor de paz y, ademas, interpelante de la forma liberal de hacerse.
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5.1 Instrumentalizacién, Proyectos Tipo y Participacion del Otro en la implementacion
inacabado del acuerdo FARC-EP — Estado de Colombia

En los dos lugares se sabe que existen los Planes de Desarrollo con Enfoque Territorial
(PDET) vy ciertos programas de educaciéon para algunas personas que estan en proceso de
reincorporacion, pero habitan en las comunidades (esto ultimo puntualizado en el rio Curvarado).
Por fuera del &mbito de los liderazgos no se conoce mucho mas de lo que se esté haciendo en

términos de implementacion de los acuerdos de paz.

De hecho, es comun la frase de “lo que alla acordaron” para decir que el acuerdo, si bien
toca sus territorios, vidas y proyecciones de futuro; no fue una construccion suya por lo que las
agencias que operativizan el acuerdo, como la Agencia de Reincorporacion Nacional (ARN) o la
Agencia para la Renovacion del Territorio (ART) que hacen presencia en los territorios, no son
reconocidas por la generalidad de los habitantes de la comunidad y aparecen como siglas que todo
el tiempo estan siendo confundidas y en los que no se puede depositar confianza, pues no se sabe

ni a qué se dedican.

Claro esta, empiezan a darse responsabilidades desde las comunidades a algunos lideres
que tienen la tarea de conocer a fondo las propuestas y tener claridades sobre como proceder
respecto a este acuerdo, aunque también es comun que liderazgos ilegitimos hablen en nombre de
un sin nimero de comunidades que no los respaldan, en algunos espacios del orden nacional.

El disefio de los PDET fue la expresion mas clara de un evento referente a la paz del acuerdo
en los territorios. En ambos lugares fue muy sonado y muchos lo recuerdan como momento claro
en que la implementacion del acuerdo se revelaba como cosa concreta y donde podrian apropiarse
de él. En Novita se reunieron méas de 300 personas para hacer parte de esto, y expresaron qué era
lo que querian para sus comunidades y para el territorio en términos de infraestructura comunitaria,
como la Carretera del Chontaduro que conectaria a NOvita con Cartago; escuelas y casas
comunitarias u otros apoyos de tipo econémico, con proyectos productivos de diversa indole que

se consideraban idoneos para las condiciones de la comunidad.
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Por fin el Estado orientado desde el centro de poder estaba haciendo presencia mas alla de
sus fuerzas militares, las quemas de las retroexcavadoras, la estigmatizacion a comunidades donde
la presencia guerrillera es muy fuerte y por fin, realizaba encuentros donde la motivacién no era el
interés de los politiqueros por expandir su base electoral. Dejaba de ser un Estado enemigo y méas
bien empezaba a configurarse como una institucion que iba a cumplir con sus deberes
constitucionales en la periferia del pais. Tiempos de emocién y esperanza que convencieron a
muchos de que quizas un acuerdo del que ellos se enteraban bajo la frialdad de los medios de
comunicacion y en el que les quedaba imposible participar activamente, serviria para los fines de
la paz y de sus comunidades, cosa tremendamente excepcional en la experiencia y lo conocido por

las comunidades.

En las reuniones se logré expresar los anhelos comunitarios y pensar que parte de la
voluntad de las comunidades iba a ser financiada por el Estado, pero no ha sucedido y muchos ya
piensan gque no pasara, aungue en la mayoria de las comunidades se estan desarrollando algunos
apartes de lo deseado, como la casa de la comunidad y un puente en Sed de Cristo y el parque
comunitario en Urabara; o parte del mejoramiento de la carretera en Buenavista o una escuela en
material para la comunidad de Nohaycomodios. Pequefios pedacitos de la voluntad comunitaria,
realizados por un acuerdo que mal que bien, le exigi6 al Estado que cumpliera con lo que se supone

es su mision, asi fuera de manera localizada y sin avanzar sobre las transformaciones estructurales.

Auln es muy dificil declarar el fracaso de los PDET pues estan en una fase definitivamente
prematura para hacer una critica seria a todo un programa de la implementacién de la paz del
acuerdo, pero si existen algunas criticas que al menos pueden abrir teméticas de indagacion sobre
como se estan haciendo las intervenciones y maneras en que se vulnera la maxima del enfoque
diferencial, que es precisamente un trato bajo las formas propias de las comunidades del Choco, y
en especifico, de los espacios donde ésta investigacion se realizo, garantia que siempre entra en
tension con la formacién y habilidades profesionales, el encierro de toda la dindmica de la

implementacién en la burocracia estatal y, fundamentalmente, la practica de la paz liberal.

La primera critica que expresan las comunidades y en especifico las autoridades, es que

continuamente los funcionarios publicos, profesionales de las ciencias sociales y con capacidad



OTRAS FORMAS DE HACER LA PAZ: APUNTES DESDE LA DECOLONIALIDAD... 159

para implementar con rigor los acuerdos de paz, pasaron por encima de la autoridad comunitaria,
reduciéndola a tareas instrumentales como la convocatoria 0 la mera hechura de reuniones
informativas y no decisorias. Esto es relevante en la medida en que son las autoridades las
encargadas de mediar entre el Estado y las comunidades, pero nada pueden hacer cuando por
mandato del centro del pais representadas en un Estado eminentemente vertical, Ilegan a sus
territorios informaciones sobre la necesidad de hacer una serie de reuniones para socializar la
hechura de los PDET, sin antes mencionar la posibilidad de que ellos puedan discutir o tener los

recursos para darle un manejo comunitario a esta construccion.

Los tiempos de la implementacion y los tiempos del Estado se pusieron por encima de los
tiempos de las comunidades, lo que la autoridad asumia como un reto en un rapido calculo de
beneficios que este tipo de actividades podria generar en las comunidades, pero maniatadas para
hacer la socializacion y reflexion comunitaria producto de la escasez de recursos bajo los que
pervive la autoridad étnica en los dos lugares de estudio. Y es que era cierto, ellos pudieron haberse
negado a estas fechas y tiempos, a llamadas a altas horas de la noche solo para informar que se
debia hacer una reunion en un corto tiempo, lo que imposibilitaba que se pudiera socializar y tomar
una decision informada y reflexionada; pero los PDET significan la posibilidad de dinamizar los
proyectos y anhelos comunitarios como nunca el Estado se lo habia propuesto, lo que los llevo a
asumir un papel de instrumentos, de convocantes a unos espacios que cada vez parecian menos

apropiados por las comunidades.

Este error, a todas luces entendible cuando de gestion se trata, permitié una serie de
reuniones de afan, bajo l6gicas de lo pragmaético y no del consenso, tan fundamental en los procesos
de comunidad. Las autoridades solo pudieron convocar a los liderazgos para que pudieran llevar lo
concluido en estos espacios, no como propuestas a discutir sino orientaciones claras sobre los
tiempos para la realizacion de actividades y el apoyo en la convocatoria de los integrantes de la

comunidad.

Es tan grave este asunto que los participes de los espacios de construccion de los PDET
simplemente fueron una fuente de informacion y no sujetos con decision sobre lo que se iba 0 no

a ejecutar. La dindmica se centraba en espacios a nivel de Tamanéa, donde se definieron con los
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integrantes de las comunidades las propuestas concretas que surgian de los sentires, anhelos y
practicas de la cuenca, pero sin ninguna posibilidad para decidir sobre su ejecucion, priorizacion o
sentido practico. Ellos solo propusieron algo que fue tratado como informacion para los verdaderos
espacios decisorios, en las que se convoco a la autoridad maxima del consejo mayor que junto a la
ART y organizaciones sociales, ademas de la alcaldia de Novita, se priorizo bajo la informacion
brindada por las comunidades, en el que se definiria en otros espacios regionales el Plan de Accion

para la Transformacion Regional, guia practica de lo que hoy se conoce como los PDET.

Por tal, se negd la decision comunitaria 0 mecanismos apropiados para que las comunidades
como localidades claras también pudieran hacer parte de la dindmica de priorizacion de los
recursos, pues las categorias y metodologias a la hora de priorizar que se utilizaron nunca tuvieron
en cuenta el didlogo general con las comunidades y solo representaron la restriccion de un enfoque
diferencial que limita el didlogo a los momentos de ejecucion de herramientas para la recoleccion
de informacion y acumulado de datos, excluyendo los espacios donde se ejerce el poder y la
decision, negando la particularidad étnica donde todo se hace en asamblea; prefiriendo espacios
cerrados con agentes que supuestamente representan el sentir de todos los territorios. Y no quiero
decir que las organizaciones convocadas para estos espacios no sean legitimas, como el Foro
Interétnico Solidaridad Choco, o la Mesa Departamental de Concertacion Permanente de los
Pueblos indigenas del Choco o los altos cargos de los diversos Consejos Mayores, pero algo es
cierto: Las comunidades siempre deciden en asamblea y consideraron que la mejor manera de
priorizar algo que iba a marcar el supuesto rumbo de la paz debid hacerse también en estos espacios,
donde obviamente las autoridades pesan por su carga moral y sabiduria, pero finalmente la
discusion general es la que marca la decisidn, no espacios cerrados de supuestos representantes de

la voluntad comunitaria.

Y es que los espacios para la construccion de los PDET negaron el poder comunitario, su
capacidad para dialogar con las esferas de la burocracia estatal como pensamiento dignificado que
puede aportar y no simplemente como un montén de personas sin formacion que no tienen el
derecho de participar en las cuestiones de la decision, pues la instrumentalizacion no ceso con la
convocatoria, también con legitimar los PDET al ser supuestas construcciones desde las bases, solo

trabajadas de forma “neutral” y “cientifica” por agentes del Estado con ciertas responsabilidades a
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la hora de utilizar metodologias formales a un problema en el que se mezclaban visiones de mundo
y percepciones sobre el futuro totalmente diversas y dificiles de entender por una institucién

apartada de la periferia y del mundo de las comunidades.

Pero la tragedia aqui descrita no termina con los mecanismos de priorizacion. Cuando los
PDET ya pudieron alcanzar una escala regional, después de que cada filtro asumiera desde su
propio interés los anhelos que iban a hacerse y los que no; las virtudes del apoyo estatal se acaba
por la baja en los precios del petroleo que golpea con fuerza las finanzas del Estado, sumado a la
falta de voluntad politica del gobierno de Ivan Duque y su partido, lo que no permite la consecucion
de recursos frescos para la hechura del programa de intervencion propuesto para el momento de
implementacidn, decantdndose por apelar a las convocatorias “amplias” para pelearse los pocos
recursos que la ART viene gestionando a través de la cooperacion internacional, lo que genera una
desconexion entre lo dicho durante los espacios de construccion de los PDET y su puesta en

practica.

Esto es fundamental entenderlo, no todas las comunidades ven con buenos ojos las ofertas
estatales por una profunda desconfianza que se gesta en décadas de terrorismo de Estado, opresién
y exclusion de la dindmica publica, pero también, algunos liderazgos estan menos preparados para
asumir la gestion de proyectos y muchos mas, no tienen la posibilidad de asesoramiento 0 no
conocen las maneras en que el mismo Estado puede ayudar a generar posibilidades para co-
formular un proyecto. Incluso, la misma idea de proyecto estatal puede ser contraria a estos lugares
periféricos, lo que invalida automéaticamente cualquier busqueda sobre estos o simplemente la
lejania de algunas comunidades no les permite permanecer cerca a los espacios de poder estatal,
impidiendo que la gestidn de los proyectos se dé, pues para esta es obvio que debe haber unas
cercanias y una insistencia férrea frente a los diversos problemas y condicionamientos que este tipo
de iniciativas tienen. Por tal, se vuelve mas comun que los “logros de la paz” solo se vean reflejados
en las comunidades con mas acompafiamiento institucional, dejando a las mas periféricas y lejanas
en un dilema sobre como entender los PDET, pues su labor humana de generar condiciones para la
vida digna se alejo de todo objetivo colectivo o popular y se centrd en las comunidades mas

cercanas a las cabeceras municipales o a los centros administrativos.
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Y es mas problematico aun cuando aparece una comunidad con dos o tres proyectos
derivados de los PDET, mientras en los lugares mas lejanos no se sabe alin qué pasé con lo dicho
en las multiples reuniones sobre la construccién de paz, a la cual asistieron con enormes esfuerzos
solo para brindar informacion para la paz liberal hegemonica. Y si bien no noté que existieran
tensiones entre una y otra comunidad, por lo menos si se revela cierto cerramiento en las
posibilidades de la paz liberal y una deslegitimacidn enorme sobre la implementacion del acuerdo,
mas cuando hoy en estos lugares el Estado siguio reveldndose como un enemigo que en vez de

permitir salidas, las cierra con la quema de los medios de trabajo.

A esto se suma la labor de los funcionarios estatales y en general, las personas que
intervienen en la construccion de paz. No podria afirmar que no existe una postura ética fuerte ni
una sintonia de su trabajo con las comunidades, pero en la practica que conoci indudablemente se
sobreponen fotografias y firmas que verifican que su trabajo si se hizo, méas que un real proceso de
construccién de paz o la activacion de las capacidades comunitarias. Su condicion de mero
asalariado no permite ni continuidad ni un anhelo fuerte sobre resultados reales, mas que los que
se les exigia en su contrato. La evidencia de su trabajo era una foto en el marco de una actividad
de intervencion, pero esta al parecer no estaba en funcién de un objetivo mas amplio, simplemente
su trabajo era la aplicacion concreta de unas actividades y tematicas que en una relacién causa-
efecto permitiria al sujeto intervenido apropiar unos conocimientos o generar unas practicas, lo que
poco se podia notar en la realidad de los sujetos con los que trate, que al menos en el espacio de
formacién donde se aplicaba el Modelo Flexible de Educacion hecho por la ART, lo vieron como
algo demasiado répido y orientado a llenar cartillas, mas que a una formacién que les fuera Util en
su proceso de construir un proyecto de futuro acorde con las condiciones actuales de su region, sus
comunidades y sus familias, expresando que su participacién en esto era una exigencia, mas que
un sentir por lo que alli se podria proyectar en sus vidas.

Pienso que el profesional que hoy aparece en la implementacion de paz, al menos en el
momento mas operativo de la intervencion, es alguien que el salario le oprime la ética y el
compromiso real con las comunidades. Puede que no sea culpa del sujeto ni de su formacién, pero
las condiciones de los contratos, la exigencia de resultados permeados por una foto y una firma de
una actividad y, sobre todo, la falta de continuidad y de relacionamiento cotidiano y de largo

alcance con las comunidades, no le permite realizar algo que vaya mas alla de actividades muy
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puntuales, en espacios muy concretos. Esto a priori no es problemético entendiendo que se
intervienen problemas y no comunidades, también que esas actividades estan aunadas a una
intervencion mas amplia, pero si cuando los espacios son limitados por una mirada externa y los
alli implicados lo ven como exigencia y no espacios de construccion de algo que les interesa, les
sea util en su vida, realicen su voluntad y anhelos o realmente lo interioricen como un aporte

relevante para la construccion de paz en sus comunidades, regiones y el pais.

Otra de las cuestiones mas importantes que pude evidenciar y que abre un camino de
indagacion en mis incertidumbres investigativas, también a plantearles a las comunidades como
algo problematico, es sobre los proyectos tipo. Era normal que liderazgos reconocidos iniciaran
gestiones referentes a la implementacion de la paz con las respectivas agencias o la alcaldia de los
municipios donde sus comunidades estaban asentadas y que estas en vez de iniciar un proceso serio
de formulacion conjunta de las iniciativas, les plantearan un proyecto ya formulado. Algo asi como
un estandar que las comunidades empezaron a asumir como propio para continuar con las
gestiones, entendiendo este como un documento de vanguardia que les permitiria hacer parte de
convocatorias o ir directamente donde alcaldias y otras organizaciones para la consecucion de
apoyo. Esto en general era mal visto, pero, a pesar de todo, posibilidad para gestionar asi fuera algo
que otro pensé por ellos y en el que no se integraban ni sus précticas ni sus formas de ser. La
promesa de una pecera, un trapiche comunitario u otra pequefia empresa de cualquier cosa,
esperanzo y lo sigue haciendo a muchos que tienen la capacidad de permitirse gestionar en distintos
espacios, pero ¢(Qué tan perjudicial es algo que no fue formulado de acuerdo a la voluntad
comunitaria y que aun asi va a ser realizado bajo la premisa de ser comunitario? ;Qué riesgo tiene
el lider al gestionar algo que la comunidad conoce solo en su formay no participd activamente para
considerarlo fruto de su reflexion y anhelo? Obviamente la promesa de empresa comunitaria o
posibilidad para acumular capital comunitario siempre debe sonar bien, pero ;Qué podria pasar si
estos proyectos tipo solo reproducen relaciones asalariadas? ¢Podrian romper la comunidad al
convertirse en verdaderos monstruos pensados para otros contextos y otros espacios donde la
comunidad en los lugares de estudio no soporte tal entrada de capital y desborde sus relaciones
solidarias y cooperativas? En la experiencia de ellos, estos medios de trabajo, digase trapiches,
pozos de peces, marraneras y demas empiezan a ser trabajados de manera colectiva y después

terminan siendo apropiados por unas tantas personas, excluyendo la voluntad y el trabajo
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comunitario depositados en estos ¢No es logico pensar que estos proyectos tipo terminaran
reproduciendo esa misma experiencia? ¢Estaran mas en sintonia de reproducir el mundo moderno-
colonial capitalista, que las relaciones reciprocas y comunitarias que adn perviven en algunos

lugares?

Estos proyectos son fiel reflejo de la paz liberal en la que se busca desde una supuesta
postura neutral y soberbia técnica sobre lo que sirve a un territorio o no, implantar unos valores y
practicas de trabajo distintos y en sintonia a la dinamica capitalista y neoliberal, que supone que
solo a traves de la formulacion externa se podria orientar la dindmica comunitaria a objetivos
comunes, que resultan siendo objetivos globales para el capitalismo, objetivos que no son
comunitarios porque no surgen de su reflexion y préctica, asi en las cifras parezca lo mas idéneo

para contextos mucho mas complejos y diversos que los que una poltrona urbana permite ver.

Es decir, la paz liberal hegemonica se esta operativizando a traves de una serie de proyectos
gue son ajenos a las comunidades, vendidos a estos como salidas faciles y rentables para encaminar
sus vidas hacia el anhelo de paz. Ajenos pues de ninguna manera representan la voluntad
comunitaria ya que desde agentes del Estado o privados, son “regalados” a las comunidades para
que inicien su gestién o puedan presentarse a las convocatorias que reducen la construccién de paz
a esfuerzos de gestion de comunidades que lo pueden hacer, ya sea por tener liderazgos preparados
académicamente o resultado de sus relaciones con las fuerzas politicas del Estado o por estar cerca

de las cabeceras municipales donde realmente se dan estas actividades.

Esto es tragico, la paz liberal se especializ6 en instrumentalizar de todas las formas a todos
los actores implicados en su construccién. Por un lado, las comunidades, sus autoridades y
liderazgos, que son puestos en funcidn para legitimar documentos y espacios que supuestamente
guiaran la construccion de paz, pero sin ninguna posibilidad de decidir comunitariamente sobre la
informacidn que entregan, tampoco primando un verdadero enfoque diferencial que trabaje desde
las formas propias de las comunidades, reduciéndolo a categorias nominales rimbombantes
postuladas como “étnicas” y a instrumentos didacticos o participativos. Por otro lado, con
funcionarios y profesionales encargados de la implementacion, condenados en la practica mas

concreta a la ejecucion de herramientas demasiado puntuales para poder tener flexibilidad en los
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contextos donde se deben ejecutar y también, amarrados a contratos muy inestables para
permanecer en los territorios y lograr una relacién amena con las comunidades para la hechura de
las intervenciones sociales que sostienen la implementacion, lo que limita su capacidad critica y el
aportar a los procesos de comunidad, tan importante en el trabajo con el otro y mas, en temas de

paz.

Es este un llamado a entender que las fallas en el proceso de implementacién de la paz
liberal en el contexto del acuerdo de paz entre la FARC y el Estado son enormes, cosa que desde
ya debe transformar la practica. Esto lo considero una tarea imposible bajo la dindmica de la paz
liberal y el Estado colombiano, uno que impone a los fines de la paz las distintas agendas politicas
de los diversos grupos de gobierno, que imposibilitan incluso una practica colectiva dentro del
Estado para la construccion de la paz liberal, ilegitimando y destruyendo un acuerdo que le costo
cientos de millones y miles de muertos al pueblo colombiano, asi esté estructurado desde un
pensamiento y practica que finalmente no es el mayor apoyo y aporte a la paz en el pais. Practica
contradictoria que se debe esclarecer y criticar radicalmente, bajo la maxima de hacer otra paz
posible desde la periferia del pais, literalmente arrebatarsela a la élite criolla, burguesa y

narcotraficante, para hacerla real como experiencia cotidiana.

5.2 Capitulo Etnico y Paz Liberal Hegemdnica en la Implementacion del Acuerdo de Paz
FARC- EP - Estado de Colombia

En mi recorrido por los espacios de estudio uno de los temas que mas me interesaba conocer
era lo referente al capitulo étnico que se plasmo en el acuerdo de paz pues se reconocia el papel de
los pueblos étnicos en la construccion de paz, y los Consejos Mayores de la cuenca de Curvarado
y Jiguamiand6 habian sido priorizados en el programa de asentamiento, retorno, devolucion y
restitucion acordado y priorizado en el punto 6.2.3 del acuerdo de paz. Esto me llevo a pensar que
efectivamente y como se nombra en la introduccién de este apartado, se iba a reconocer las
practicas de construccion de paz de las comunidades étnicas como una experiencia valida y a
apoyar desde los recursos publicos. Me interesaba indagar por el como la paz liberal hegemdnica
podria hacer algo asi, con su evidente falencia en escapar de las ataduras y limitaciones de un

Estado corrupto y clara expresion colonial que niega las capacidades y el ser poder de las
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comunidades periféricas, mas cuando de construccion de paz se trata y claro, hasta el momento

poco se ha hecho al respecto.

En primer lugar, una critica contundente que hacen en los territorios es lo referente a los
espacios de Alto Nivel. Es una expresion sumamente liberal, donde lo que tiene que ver con el
poder y la decisidn es asumida por unas organizaciones y sujetos que supuestamente representan
la voluntad de todos los territorios y comunidades y lo expresan claramente en estos espacios,

tomando decisiones que tienen que ver con el futuro de las comunidades.

Esto tiene evidentes cargas impositivas a la hora de pensar que por el hecho de ser afro o
indigena las comunidades funcionan de igual manera. Hace varias paginas comenté que en los
lugares en los que esta investigacion se hizo existen lideres y lideresas en los que se depositaban
ciertas responsabilidades y que eran emisarios de la voluntad comunitaria. También existian
autoridades que acumulaban los saberes y mantenian la ética y la forma de ser comunitaria, ademas
de estar encargados de entablar las relaciones con el Estado. Estas personas, idealmente, no pueden
decidir sobre el devenir comunitario antes de consultar con la asamblea, en un proceso de evidente
participacién democratica y en el que se impone el poder de la comunidad sobre su capacidad de
emisario o autoridad y esto realmente no ha sucedido con el rigor que las comunidades afirman en

esta dindmica.

Si los lideres y las autoridades no aceptaban los tiempos del Estado, estos, pensaban ellos
y asi lo hacia ver el funcionario publico atosigado por los tiempos de su contrato, podrian perder
los beneficios de un acuerdo que posiblemente les prometia apoyar lo definido por la voluntad
comunitaria o, lo que es peor, los espacios de Alto Nivel eran mas que consultivos, decisorios, y
no aportaban a las autoridades los recursos suficientes para que estos pudieran generar los procesos
de socializacion y decision comunitaria. Estaban maniatados en otra ciudad y sin posibilidad de ir
a los territorios. Esto solo ocurria ya cuando tuvieron que tomar una decisién como autoridad y
solo iban a socializar la decision que el supuesto espacio de Alto Nivel habia tomado por
innumerables comunidades, en las que no solo participaba la autoridad de tal o cual Consejo Mayor,
sino organizaciones de segundo nivel que también y supuestamente, representaban el sentir y la

voluntad comunitaria.
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Si se iba a reconocer las capacidades comunitarias para la construccion de paz, apuestas
que desde hace tiempo se vienen haciendo, no podia ser que se vulneraran estas practicas. Las
organizaciones de segundo nivel cumplen una funcién importantisima, pues acumulan sentires y
voluntades enormes, pero no todos estan alli ni estas organizaciones son masivas y estan trabajando
en todos los lugares del Chocd. En muchos, mas en el alto Tamana y en las cuencas del Curvaradd
y el Jiguamiando no hay un trabajo continuado de estas y aun asi ellas se suponen hablan en nombre
de estos lugares, cosa impresionante cuando se trata de reconocer las practicas particulares de las
muy diversas comunidades indigenas y negras, pues el reconocimiento debid partir de la légica 'y

practica de las comunidades mas que desde organizaciones que quizas trabajan con otra ldgica.

Obviamente la logistica de algo asi seria enorme, pero permitiria que las comunidades
hablen como los actores principales. Incluso, convocar solo a los Consejos Mayores y no
permitirles tiempo y recursos para que puedan hacer su labor como autoridad, niega la propuesta
de reconocer a estas comunidades como dignas de la labor de ser constructoras de paz, tanto como
el Estado mismo e incluso superéndolo, en tanto ellos de manera local han mantenido espacios de

la cotidianidad basados en la concordia, a pesar del capitalismo y la guerra.

En general, la paz liberal oculté como es su costumbre la construccion de paz en una marafia
burocratica que hoy nadie puede entender completamente. Esto pues las comunidades tienen acceso
al Plan Marco de Implementacion del Acuerdo de Paz, al Plan de Accion para la Transformacion
Subregional del Chocd y a un sin numero de cartillas y otros documentos que hablan de la paz y
de lo mucho que se ha planeado hacer, pero ain no pasa nada mas alla de pequefias infraestructuras
y avances muy localizados, con evidente distanciamiento de lo acordado y nadie se ha interesado

por saber como las comunidades han construido paz y cOmo apoyar esas iniciativas.

En otros términos, la paz liberal hegemdnica no reconocié ninguna practica de paz en las
comunidades étnicas como potencia para el pais, por el contrario, prometié un sin nimero de
proyectos desfinanciados que solo ilusionaron a las comunidades, que hoy estan sumidas en el
narcotrafico y en el vortice de violencia que cada dia se activa mas y profundiza el asesinato y el

despojo.
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Cumplié con traducir a sus términos formas complejas de llevar a cabo la paz, no para
reavivarlas, potenciarlas o difundirlas como formas validas, sino para ponerlas en sus términos y
esquemas de pensamiento, reduciendo asi la capacidad insurgente e interpelante de la paz que se
hace desde la exterioridad, para continuar con una paz dirigida por la élite criolla. Paz que crea las
bases para reproducir su hegemonia y orden, actualmente mantenida por una mezcla de
dosificacion de la violencia y discurso de pacificacion orientado a la disminucion de las estadisticas
de la violencia directa, pero manteniendo la profunda desigualdad e injusticia que ha caracterizado

a la historia del pais.

Esta traduccion también se da en la manera en que se mide la paz, pues la pretension técnica
no permiti6 construir categorias e indicadores que reflejaran las maneras en que se debe sentir la
paz en los territorios, limitando las formas de medir a una serie de porcentajes sobre el
repartimiento de las tierras, la obligatoriedad de la consulta previa y el enfoque diferencial, y una
supuesta articulacion de los PDET con los planes que las comunidades ha construido, pero es
evidente que bajo estos numeros se encubre la paz liberal y su astucia para hacer ver
transformaciones en el papel y no en la realidad.

Como se dijo antes, el enfoque diferencial solo reind en las particularidades de la
formulacién y construccion de informacion, pero la decisién fue llevada a supuestos espacios de
Alto Nivel que dejaron a un lado el declarado reconocimiento a las comunidades como
constructoras de paz, y las limitaron a depositarias de lo priorizado por otros, en los espacios de
poder. Literalmente les quitaron la capacidad de ejercer el poder y los convirtieron en actores

inactivos que les llegaria la paz en forma de proyectos tipo y gestiones hechas por los que pudieran.

Con el tema de la articulacion a los planes hechos por las comunidades, es cierto que estos
expusieron sus anhelos, que basicamente serian esos planes, para que pudieran ser financiados por
el dinero publico, en un acto de ajuste a afios de olvido y violencia estatal, pero sus anhelos solo
lograron ser informacion y hoy solo puede acceder a financiacion si estan en la capacidad de
ajustarlos a la racionalidad estatal e ingresarlos en el vaivén de las convocatorias para la

financiacion de proyectos o las gestiones de alcaldias y demas entidades publicas.
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Reconocimiento multicultural que finalmente permitio la diferencia, pero solo para anclarla
a una dinamica de centro, alejada de toda posibilidad de trabajar y hacer la paz a la manera de las
comunidades. Por tal, falacia moderna que sigue asumiendo el espacio de decision y la directriz de
la paz, permitiendo discursivamente que el otro hable, pero solo para legitimar la paz liberal como
si fuera algo construido por los que nunca son tenidos en cuenta, cuestion que es imposible de ver
como cosa concreta, que evidencia solo la reproduccién desde otra forma, de la dindmica liberal

de hacer la paz.

5.3 Las Pazes Otras y como aportan a la paz en Colombia

La paz que se vive en los territorios donde esta investigacion se desarrolla no depende de
la construccion estatal ni de ninguna otra entidad que no sea la misma comunidad. No surge de la
direccién de grupos de poder por fuera de los territorios y tampoco admite que se asuman como
propias y comunitarias, tematicas y espacios que no son consultados y definidos junto a las

comunidades.

Esta paz es una expresion autdnoma que surge de los procesos de resistencia y permanencia
en el territorio. Es un proceso y una actitud comunitaria que busca vivir sabroso, potenciar la cultura
propia, acoplarse de buena forma a las nuevas realidades globales, ejercer la direccion de los
destinos de las familias que se convierten en comun unidad, gobernarse bajo estandares propios y
hacer una economia que satisfaga el bienestar general.

Para esto es importante que se encuentre su fuerza en el fortalecimiento de la autonomia,
en la comunidad y en el gobierno propio. Si se espera que esta paz sea potenciada desde afuera o
si los procesos organizativos y de defensa del territorio flaquean, todos sus logros empiezan a
tambalear. Es entonces una pelea constante por afirmar lo propio y asegurarse la vida para continuar

como proceso hacia el bienestar de todos y todas.

Por tal, tambien es una paz que interpela al capitalismo en tanto sus relaciones rompen la

comunidad, la desarticulan y convierten los anhelos en mercancias 0 en temas de dinero,
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incluyendo la posibilidad de asumir los modos de vida locales como subdesarrollados o formas no

dignas de ser vividas, algo que sin duda acabaria con estas pazes y con las comunidades mismas.

Pero fundamentalmente deben hacerse en sintonia con el proyecto intercultural (Walsh,
2009), pues muchas veces se cae en el aislacionismo y la falta de articulacion con propuestas de
pais o proyecciones mas alla del territorio. Esto no quiere decir que sea una propuesta modelo que
deba replicarse en otros lugares, pues esta paz es fruto de procesos de resistencia e historias locales
bastante puntuales, pero si debe pensar formas de anclarse como propuesta de dignidad y paz que
inspire el inicio de propuestas similares pero autbnomas en otros lugares, desde la discusion y
aprendizajes con otras propuestas de pazes decoloniales en el pais, pero también desde las tensiones
y conflictividades propias de relacionarse con la “nacién” y sus gobernantes, en tanto se deben
cerrar las posibilidades para que la paz liberal siga dandose, al tiempo que se proponen otras

maneras y apuestas de construir la paz en el pais.

Esta propuesta intercultural puede verse reflejada en algunas articulaciones histéricas que
los procesos de la defensa de la vida y el territorio en el Bajo Atrato han realizado a través de
enlaces en el Caucay otros lugares del pais, pero de manera consciente y organizada no se ha hecho
el llamado a la “Nacion” y tampoco se ha potenciado las capacidades para la construccion de paz
que el proceso les ha brindado. En Tamana algunas experiencias junto movimientos de orden
nacional han potenciado el sentirse parte de algo mas amplio y entender con mas profundidad lo
que han hecho, pero aun reina un sentirse alejados de los procesos de construccién de alternativas
a la colombianidad.

Esta tesis ha profundizado en algunos elementos que conscientes 0 no, han permitido la
construccién de paz y se reconoce que hay logros y una paz que el Estado no ha construido. Aun
asi, se debe fortalecer el sentimiento de ser constructores de paz y, en esa medida, exigir un didlogo
horizontal con el supuesto Estado que construye paz, no para someterse a sus formas, tiempos y
designios, sino para demandar otra paz que ya se construye desde las comunidades y puede aportar
con evidencia constatada a la concordia, la vida y el mantenimiento de los territorios en un sin
numero de contextos similares en el pais. En otros términos, promover su apuesta de paz parados

desde la interculturalidad para ensefiar y aprender a construirla desde la conflictividad y el dialogo
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que esta promueve y afirma, pero entendiéndose como actores que también saben y hacen la paz,

articulandose a otros procesos de defensa de la vida, el territorio, la comunidad y la solidaridad.

Es una apuesta por descolonizar la paz, quitarle su dinamica liberal, negar sus espacios de
alto nivel pues no representan a las comunidades que construyen paz, y borrar del &mbito de las
posibilidades los proyectos tipo, que despotencian las apuestas autonomas y son pensados desde
racionalidades con todos los elementos para desarticular una comunidad o crear problematicas y

conflictividades internas que no existen.

Una apuesta que no puede permitir lineas rojas de los que detentan el poder, pues tematicas
como lo econémico son centrales en la construccion de paz, mas cuando la economia puede ser
guiada por valores que habitan claramente en las comunidades y que pueden ser promovidos como
forma de hacer la paz. Lineas rojas que son la clave para decolonizar la paz en tanto son impuestas
por los grupos de poder asegurando solo ceder en temas que no vulneran la estabilidad de ellos en
las esferas de decision y reproduccion del orden establecido; esferas a los que deben apuntar los
procesos que vienen construyendo otra paz pues indudablemente la resonancia de sus formas de
ver el mundo y préacticas pazifistas podrian esperanzar a muchos y plantear salidas para los temas
urgentes en el pais.

Tampoco se puede permitir que las autoridades y los lideres sean limitados a temas
logisticos. Las comunidades no les encomendaron esos asuntos, su trabajo es una mediacion entre
la institucionalidad y las comunidades, no pueden ser instrumentos o comunicadores de decisiones
gue no hayan sido tomadas en asamblea junto al grueso de las comunidades y asi se debe exigir,
aunque sea un reto o desvirtle los principios representativos y operativos del Estado, son formas
que se deben hacer respetar si es que una logica distinta debe entrar en los circuitos de la

construccion de paz.

Incluso la pretension de hacer intervenciones genéricas para un sin nimero de territorios
distintos, con objetivos comunes para la gran cantidad de poblacién e incluso, metodologias
disefiadas para pueblos falsamente determinados como homogéneos por las lecturas del centro,

como el pueblo negro, también impiden que las pazes otras puedan ser una propuesta desde la
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exterioridad para asumir la paz en el pais. Las intervenciones deben surgir de las propias dindmicas
comunitarias, mas en detalle y bajo un trabajo juicioso y de cercania en los territorios. Las
confianzas que necesariamente se deben construir, deben permitir que la intervencién desde sus
primeros disefios sea expresada por las comunidades, desde andlisis y maneras colectivas de

develar con rigor los caminos para la potenciacién de la nueva paz.

Por otro lado, las comunidades deben clarificar su posicion geopolitica del conocimiento,
para salirse conscientemente de las dindmicas impuestas por el patron mundial de poder moderno-
colonial-capitalista, al tiempo que develan en muchas de sus practicas la potencia para interpelar
dicho patrdn para seguir haciendo en otros sentidos y desde otros referentes. Extrafiar sus practicas
coloniales, los proyectos trazados desde la lejania del centro de poder y los anhelos infundados por
la television y las redes sociales, que minan la relacion comunitaria y se vuelven en cosa principal
y a incentivar en los procesos que dan vida a la paz otra. También, posibilitar una critica radical al
relacionamiento con el dinero, a las nuevas formas en que el narcotrafico y otras mercancias lo
imponen, incentivando la vida dependiente a un flujo constante de papel moneda y la
mercantilizacion e individualizacion de la vida son temas centrales y que hoy acosan la vida en
comunidad. En la medida en que esto empiece a fortalecerse, la propuesta de las diversas pazes
otras podran acaparar muchos mas espacios de la realidad nacional y permitir otras formas de
sentirse colombianos al tiempo que son a travesados por relaciones pazificas fundadas en la critica
constante a las bases de la colonialidad y el capitalismo.

El punto critico para que las pazes otras apunten hacia la construccién de paz en el pais
tiene que ver con la capacidad para crear otra propuesta de mundo y de pais, no como cuestion
ideal o teorizacion académica sino ejemplo practico. En los dos lugares de estudio existen
elementos suficientes para lograr edificar una propuesta mas clara, pero aun hace falta hacerlo

consciente y evitar que la dindmica colonial y capitalista empiece a minar dichos mundos posibles.

Es entonces la liberacion de la paz, la construccién de su forma holistica al pais. Esta es
proyecto de vida fundado en la resistencia y la sabrosura que debe ser la vida, también proceso
politico que impide la emergencia y reproduccion del patron mundial de poder dentro de los
procesos de afirmacion de lo propio, ademas busqueda por establecer el dialogo con el centro desde

la propia epistemologia y no sumirse a las categorias y estructuras del conocer brindadas por la
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criollada de siempre. Es la masificacion de un marco ontoldgico que puede posibilitar relaciones

mas cordiales entre las personas y armonicas con el cosmos.
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6. Conclusiones

Esta tesis fue hecha desde una aproximacion antropolégica a un tema comunitario referente
a la construccion de paz. Se nutrié de la profundizacion etnografica en los lugares de investigacion
buscando las relaciones y entendimientos con contextos mas amplios, dandole un espacio
predilecto a las formas y significados que se enmarcaban en estos lugares y posibilitando

comprension sobre el orden cultural que alli se expresaba.

Los hallazgos sintéticamente pueden ser entendidos como Suficiencias Intimas
(Arboleda,2011) pues son experiencias, valores, practicas y construcciones mentales liberadores,
gue no parten de la carencia sino de la positividad y el reconocimiento de las capacidades. Son
elementos referidos a la Comunidad como centro y posibilidad para la paz, el Gobierno Propio
como ejercicio de poder que fortalece y mantiene la paz, y la Economia de la Abundancia definida
como propuesta econdémica para la paz; y son parte de los procesos politicos que las comunidades
Ilevan a cabo. Fueron descritos y analizados pues emergieron con gran fortaleza en los momentos
de conversacion que nutrieron esta investigacion, y se orientan hacia posibilitar elementos para una

nueva paz en el pais.

Esto pues la investigacion surge de la urgencia por pensar la paz en el pais, por descentrarla
de su carga colonial y por brindar recomendaciones para construirla. Por tal, también se hizo énfasis
en el acuerdo de paz, enfatizando en el supuesto reconocimiento de la paz en las periferias que el
capitulo étnico del acuerdo de paz entre el Estado colombiano y la guerrilla de las FARC proponia,
logrando algunas reflexiones en torno a la instrumentalizacion de los procesos étnicos y la

perspectiva multicultural con la que se lleva a la practica lo acordado.

El papel del profesional, el investigador y la intervencion social para la construccion de paz
también fue un tema que emergio y que me abre varias incertidumbres para futuras investigaciones.
Las posturas criticas y liberadoras son posibles y necesarias y alli la etnografia puede ayudar, en
tanto permite una critica desde adentro a la practica profesional orientada a la flexibilidad y

adaptacion a los lugares, ademas de centrar los anhelos locales/comunitarios y las formas de hacer
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y ser de los grupos sin voz en la intervencion, proponiendo al profesional/investigador como un
sujeto que acompafia e intenta fortalecer o abrir caminos para la emergencia de una forma propia
de hacer la paz en los territorios. Todo esto sin un esquema temporal o un plan totalmente disefiado,
porque las formas propias deben partir del campo, desde una no metodologia de investigacion
colectiva que devele lo que urge y permita el fortalecimiento desde el compromiso del otro por

establecer o dinamizar su propio proceso.

Asi, el investigador/profesional encargado de la construccion de paz debe enfocarse en la
constitucién de procesos sociales que no dependan de él, que tengan claridad politica y encuentren
sus caminos para la paz, fortalecidos por un ejercicio constante del poder y propuestas que asuman

a la comunidad y la solidaridad como temas centrales.

Al tiempo, el profesional/investigador debe tener las capacidades para apoyar en la gestion
concienzuda de recursos que ayuden a ejecutar los planes que la misma comunidad construya,
evitando a toda costa objetivos, metodologias y formas que reproduzcan la dinamica de los
Proyectos Tipo mencionados en esta tesis, que no recogen la voluntad comunitaria y se proponen
desde la falacia desarrollista o la razon técnica; generando méas problemas de los que solucionan.

El profesional entonces no puede entenderse como sujeto comunitario que propone desde
la supremacia técnica o el conocimiento respaldado por papel. Debe ser un perpetuo aprendiz de la
lengua y las formas practicas de la gente con la que trabaja y convertirse en un traductor critico del
anhelo y exigencia local frente a las formas institucionales y especificas de la gestion.

Debe dejar claro las relaciones que sostienen el mercado humanitario y las convocatorias
publicas, que a veces parecen ser estrategias para romper los procesos politicos que se alejan mucho
de la dindmica global. Peligros que se encubren en millones de dolares que supuestamente ayudan,
pero generan unas dependencias y desmovilizaciones enormes que “entrampan” a los procesos,
negando sus capacidades y autonomias, por lo que jugar en ese orden solo deberia ser para la
consecucion de recursos necesarios para el mismo proceso y nunca imposicion o condicionamiento

al proceso.
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Al final de cuentas el profesional deberia dejar su corazén y su cuerpo en los procesos
comunitarios que construyen paz, pero también, debera tener claro que en algln punto partira, por
lo que urge que se entienda su transitoriedad también como posibilidad de aportar y reflexionar en
un doble sentido sobre el como aportar y acompafiar un proceso comunitario de construccion de
paz y al tiempo, cdmo hacer intervencion en general y més, en contextos tan complejos como el

colombiano.

Una reflexion que surge desde lo local y lo particular, pero para la teorizacion y
entendimiento general de la practica profesional, los procesos comunitarios y la construccion de
paz, buscando todo el tiempo que la reflexion aterrice en sus campos de practica y permita dar
luces sobre la intromision de los significados y préacticas coloniales y capitalistas que minan los

procesos politicos y proponen una voluntad sin claridad u horizonte de liberacion.

Todo este trabajo debe ir acompafiado de la toma de conciencia de las implicaciones de la
modernidad-colonialidad-capitalista en la construccion de paz, al tiempo que se genera una practica
consciente por liberar la paz de esas ataduras y hacerla desde las fronteras, periferias y
exterioridades victimas de la guerra y la paz moderna/liberal, a modo de demostrar en los centros

de poder que otra paz si es posible y ya se estd haciendo.

La universidad cumple un papel fundamental en este asunto al aportar a la construccion de
las categorias que nos permiten salirnos de la dinamica liberal de hacer paz, de realizar las criticas
y plantear otras practicas liberadoras. Aun asi, también la universidad le es dificil problematizar y
desnaturalizar los discursos hegemdnicos sobre la paz, por lo que queda un largo camino de
discusion que plantee otros lugares de enunciacion referentes a la paz y permita un aporte mas
significativo en la construccion de paz en el pais desde las orillas de los sufrientes y constructores

alternativos de paz.

La tarea fundamental les queda a las comunidades. Son estas las que deben arrebatar la
construccion de paz a los circuitos de poder burgués, imperial y criollo; para construirla de acuerdo
a sus anhelos y siempre en perspectiva de liberacion y de interculturalidad, como propuesta de pais

y para el mundo.



OTRAS FORMAS DE HACER LA PAZ: APUNTES DESDE LA DECOLONIALIDAD... 177

Referencias

Acevedo, A. (2006). Etnia, Territorio e Interculturalidad. Névita y Cartago en el Comercio Aurigero.
Siglo XVIII. Una lectura ambiental. In C. Lopez, M. Cano, & D. Rodriguez (Eds.), Cambios
Ambientales en Perspectiva Histdrica: Ecologia Historica y Cultura Ambiental (pp. 167-178).

Grupo de Gestion de Cultura y Educacion Ambiental.

Anctil Avoine, P., Avoine, A., & Paredes, N. J. (2018). Pensar la construccion de paces en Colombia:
la (ir)relevancia teorico-practica de la decolonialidad. Andlisis : Revista Colombiana De
Humanidades, 50(93), 317-335.

Arbeldez, M. (2001). Comunidades de Paz del Uraba chocoano, Fundamentos juridicos y vida

comunitaria. Controversia(117).

Belloni, R. (2018). Hybrid Peace Governance: Its Emergence and Significance. Global Governance,
18(1), 21-38.

Bernardeilli Velasquez, L. (2014). Aproximacion a iniciativas locales de construccién de paz en

Colombia. Universidad Nacional de Colombia.

Cardona Z, P., & Céspedes, C. (2017). Cerbeledn Pinzon y la Paz Publica. Co-Herencia, 14(26), 13—
22. https://doi.org/10.17230/co-herencia.14.26.1

Cassa, R. (1974). Los Tainos de La Espafiola. Editorial del Caribe.

Castillejo Cuellar, A. ((En preparacién)). La Palabra Nomada: Fragmentos y Relatos sobre la

Violencia y las Pedagogias de lo Irreparable. Universidad de los Andes.

Castillejo Cuéllar, A. (Ed.). (2017). La llusion de la justicia transicional: Perspectias criticas desde

el Sur Global. Uniandes.

Castro-Gomez, S. (2008). Sefiales en el cielo, espejos en la tierra: La exhibicion del Centenario y los
laberintos de la interpelacién. In S. Castro-Gomez & E. Restrepo (Eds.), Genealogias de la
colombianidad: Formaciones discursivas y tecnologicas en los siglos XIX y XX. Pontificia

Universidad Javeriana.

Castro-Gomez, S., & Restrepo, E. (2008). Colombianidad, poblacion y diferencia. In S. Castro-
Gomez & E. Restrepo (Eds.), Genealogias de la colombianidad: Formaciones discursivas y
tecnoldgicas en los siglos XI1X y XX. Pontificia Universidad Javeriana.



OTRAS FORMAS DE HACER LA PAZ: APUNTES DESDE LA DECOLONIALIDAD... 178

Courtheyn, C. (2016). Comunidad de paz: Una paz "otra" en San José de Apartadd-Colombia.
Polisemia(22), 55-72.

Cruz, J. D. (2020). Estudios critico de paz y conflictos: una pespectiva decolonial. In E. Parada (Ed.),

Estudios criticos de la paz: perspectivas decoloniales.

Cruz, J. D., & Fontan, V. (2014). Una mirada subalterna y desde abajo de la cultura de paz. Ra
Ximhai, 135-152. https://doi.org/10.35197/rx.10.02.e.2014.06.jc

De las Casas, F. B. (2006). Brevisimas relacion de la destruccion de las Indias. Universidad de
Antioquia.

Diaz, D. (2008). Raza, pueblo y pobres: Las tres estrategias biopoliticas del siglo XX en Colombia
(1873-1962). In S. Castro-Gomez & E. Restrepo (Eds.), Genealogias de la colombianidad:
Formaciones discursivas y tecnoldgicas en los siglos XIX y XX. Pontificia Universidad

Javeriana.

Dietrich, W. (2018). Imperfect and Transrational Interpretations of Peace(s). Perspectivas, 26, 196—
210.

Dillehay, T. (2003). La cultura del pleistoceno tardio de Suramérica. Maguaré(17), 15-47.

Dussel, E. (1992). El encubrimiento del Otro: Hacia el origen del "mito de la modernidad". Plural.
Dussel, E. (1996). Filosofia de la liberacion. Nueva América.

Dussel, E. (2014). Filosofias del Sur y Descolonizacion. Editorial Docencia.

Escobar, A. (2003). Mundos y conocimientos de otro modo. Tabula Rasa(1), 51-86.

Escobar, A., & Restrepo, E. (2010). Territorios de diferencia: Lugar, movimientos, vida, redes (1.

ed en espafiol). Envion Editores.
Fanon, F. (1983). Los condenados de la tierra. Fondo de Cultura Econdmica.
Flsas, V. (2006). Cultura de paz y gestion de conflictos. Icaria Editorial.
Flsas, V. (2011). Educar para una Cultura de Paz. CUadernos De Contruccion De Paz, 20.

Fontan, V. (2012). Replanteando la epistemologia de la Paz: El caso de la descolonizacién de paz.

Perspectivas Internacionales, 8(1), 41-71.

Grasa Hernandez, R., & Mateos, O. (2014). Guia para trabaja en la construccion de la paz. Editorial

Kimpres.



OTRAS FORMAS DE HACER LA PAZ: APUNTES DESDE LA DECOLONIALIDAD... 179

Haber, A. (2011). Nometodologia Payanesa: Notas de metodologia indisciplinada. Revista Chilena
De Antropologia(23), 10-49.

Hale, C. (2007). Reflexiones sobre la practica de una investigacion descolonizada. Anuario
CESMECA, 299-315.

Hameiri, S., & Jones, L. (2018). Against Hybridity in the Study of Peacebuilding and Statebuilding.
In J. Wallis, L. Kent, M. Forsyth, S. Dinnen, & S. Bose (Eds.), Hybridity on the Ground in
Peacebuilding and Development: Critical Conversations. ANU Press.

Harnecker, M. (1988). Colombia: Combinacion de todas las formas de lucha. Biblioteca popular.

Hernandez Ospina, M. P. (2006). Formas de territorialidad espafiola en la Gobernacion del Chocd
durante el siglo XVIII. Historia Critica(32), 12-37.

Heywood, L. A., & Maeresera, S. (2019). Analysis of the United Nations - African Union Hybrid
Peace Support Operations in Darfur. Journal of African Union Studies, 8(2), 119-134.

Hoffmann, O. (2007). Comunidades negras en el Pacifico colombiano: Innovaciones y dindmicas
étnicas (Edicion castellana). Travaux de I'Institut francais d'études andines: tomo 244. IFEA
Instituto Francés de Estudios Andinos; IRD Institut de recherche pour le développement;
Ediciones Abya-Yala.

Hoglund, K., & Orjuela, C. (2012). Hybrid Peace Governance and Illiberal Peacebuilding in Sri
Lanka. Global Governance, 18(1), 89-104.

Hunt, C. T. (2018). Hybridity Revisited: Relational Approaches to Peacebuilding in Complex
Sociopolitical Orders. In J. Wallis, L. Kent, M. Forsyth, S. Dinnen, & S. Bose (Eds.), Hybridity
on the Ground in Peacebuilding and Development: Critical Conversations. ANU Press.

Hyde, J., & Byrne, S. (2015). Hybrid Peacebuilding in Northern Ireland and the Border Counties.
International Journal of Conflict Engagement and Resolution, 15(2), 93-115.

Igreja, V. (2018). Post-hybridity Bargaining and Embodied Accountability in Communities in
Conflict, Mozambique. In J. Wallis, L. Kent, M. Forsyth, S. Dinnen, & S. Bose (Eds.), Hybridity
on the Ground in Peacebuilding and Development: Critical Conversations. ANU Press.

Ilich, 1. (2008). Obras Reunidas Vol. Il. Fondo de Cultura Economica.

Jaime-Salas, J. R. (2019). Descolonizar los Estudios de Paz un desafrio vigente en el marco de la

neoliberalizacion epistémica contemporanea. Revista De Paz Y Conflictos, 12(1), 133-157.



OTRAS FORMAS DE HACER LA PAZ: APUNTES DESDE LA DECOLONIALIDAD... 180

Jiménez, O. (2004). El Chocd: un paraiso del demonio: Ndvita, Citara y EI Baud6 Siglo XVIII.

Editorial Universidad de Antioquia.

Jimenez Bautista, F. (2014). Paz neutra: Una ilustracion del concepto. Revista De Paz Y
Conflictos(7), 19-52.

Johan Galtung (1976). Three Approaches to Peace: Peacekeeping, Peacemaking, and Peacebuilding.

Peace, War and Defense: Essays in Peace Research, 2, 297-298.

John Paul Lederach. (1997). Building Peace: Sustainable Reconciliation in Divided Societies.

nstitute of Peace Press.
Karpava, A., & Moya, R. (2016). Paz intercultural y Sumak Kawsay. Revista De Paz Y Conflictos,
9(1), 47-72.

Lopez, F. (2007). Los invisibles del Real de Minas: Reflexiones y propuestas en torno al sitio
arqueoldgico de Novita Viejo, Alto san Juan-Choco (Colombia). Siglos XVI11-XIX. Revista Do
Museu De Argueologia E Etnologia, 17, 391-417.

Losonczy, A.-M. (2006). La trama interetnica: ritual, sociedad y figuras del intercambio entre los

grupos negros y Emberd del Choco. Icanh.

Mac Ginty, R. (2010). Hybrid Peace: The Interaction Between Top-Down and Bottom-Up Peace.
Security Dialogue, 41(4), 391-412.

Martinez Guzman, V. (2000). Saber hacer las paces. Epistemologias de los estudios para la paz.
Convergencia(23), 49-96.

Martinez Guzman, V. (2001). Filosofia para hacer las paces. Icaria.
Mignolo, W. (2012). La colonialidad: la cara oculta de la modernidad. Alpha, 35, 210-214.

Millar, G. (2014). Disaggregating hybridity: Why hybrid institutions do not produce predictable
experiences of peace. Journal of Peace Research, 51(4), 501-504.

Molina Guerrero, N. (2016). Historia de la independencia del Chocd. Revista De La Facultad De

Educacion, Universidad Tecnologica Del Choco, 23, 167-177.

Mufios, F., & Molina, B. (2010). Una Cultura de Paz compleja y conflictiva. La busqueda de
equilibrios dindmicos. Revista Paz Y Conflictos(3), 44-61.



OTRAS FORMAS DE HACER LA PAZ: APUNTES DESDE LA DECOLONIALIDAD... 181

Mufoz, F., & Bolafios, J. (2011). La praxis (teoria y practica) de la paz imperfecta. In F. Mufioz &
Bolafios Jorge (Eds.), Los habitus de la paz: Teorias y practticas de la paz imperfecta. Editorial

Universidad de Granada.

Olmos, B. (2010). La proyeccion de las comunidades afrodescendientes en el sistema interamericano:
Reflexiones a la luz del caso de las comunidades de Jiguamianddé y de Curbarad6. Revista

Electronica Iberoamericana, 4(2), 61-97.

Padilla, M. J. (2016). Los embates por la paz: Historia de los didlogos de paz durante el gobierno de

Belisario Betancur con los grupos guerrilleros, Colombia. Forum, 10, 85-104.
Panikkar, R. (2006). Interculturalidad y Paz. Heder.

Parra Salazar, M. N., & Uran Carmona, A. P. (2018). Prentesco y precariedad en la mineria de oro
en el Chocd, Colombia. Revista Mexicana De Sociologia, 80(4), 801-826.

Parsons, J. (1974). Poblamiento del Uraba durante la época colonial. Revista Universidad Nacional
(1944-1992)(13), 103-126.

Poulantzas, N. (1980). Estado, poder y socioalismo. Siglo Veintiuno Editores.

Quesada Moreno, J. A. (2015). Revisién del impacto socio ambiental por la mineria en el

departamento del Chocd. Caso Region del San Juan. Universidad Militar Nueva Granada.

Quiceno, N. (2015). Embarcados por la vida: luchas y movimientos afroatratefios en medio de la
guerra en Colombia. CLACSO.

Quijano, A. (2006). Don Quijote y los Molinos de Viento en América Latina. Pasos(127), 1-13.

Restrepo, E. (1996). Economia y simbolismo en el “Pacifico negro”: (Tesis de Grado). Universidad
de Antioquia.

Richmond, O. (2010). Beyond liberal peace? responses to "backsliding”. Contexto Internacional,
32(2), 297-332.

Richmond, O. (2011). Resistencia y paz postliberal. Relaciones Internacionales(16), 13-45.

Richmond, O. (2015). The dilemmas of a hybrid peace: Negative or Positive? Cooperation and
Conflict, 50(1), 50-68.

Rodriguez Iglesias, A. I. (2019). A decolonial critique of the liberal peace: Insights from peace
practices of ethnic people in Colombia. Revista De Paz Y Conflictos, 12(2), 199-223.
https://doi.org/10.30827/revpaz.v12i2.9379



OTRAS FORMAS DE HACER LA PAZ: APUNTES DESDE LA DECOLONIALIDAD... 182

Sandoval-Obando, E., & Leguizamdn-Martinez, C. (2020). Caracterizacion decolonial de los
"procesos de paz": la experiencia colombiana y su incidencia en Latinoamerica. In E. Parada

(Ed.), Estudios criticos de la paz: perspectivas decoloniales. CINEP.

Santos, B. d. S. (2010). Descolonizar el saber, reinventar el poder. Extension Universidad de la
Republica.

Scambary, J., & Wassel, T. (2018). Hybrid Peacebuilding in Hybrid Communities: A Case Study of
East Timor. In J. Wallis, L. Kent, M. Forsyth, S. Dinnen, & S. Bose (Eds.), Hybridity on the
Ground in Peacebuilding and Development: Critical Conversations. ANU Press.

Suarez-Krabbe, J. (2011). En la realidad. Hacia metodologias de investigacion decoloniales. Tabula
Rasa(14), 185-204.

Tardy, T. (2014). Hybrid Peace Operations: Rationale and Challenges. Global Governance, 20(1),
95-118.

Tobdn Sanin, G. (2020). Estado, Politica y Economia en Colombia: Capitalismo burocratico y

gansteril. Sefial Editora.

Torres Ayala, D. (2020). Otras paces posibles. Apuestas para el Buen Vivir. In E. Parada (Ed.),
Estudios criticos de la paz: perspectivas decoloniales.

Torres Carrillo, A. (2013). El retorno a la comunidad: Problemas, debates y desafios de vivir juntos.
Editorial EI Buho.

Vasco, L. G. (2007). Asi es mi método en etnografia. Tabula Rasa(6), 19-52.

Vasquez Arenas, G. (2017). Retoricas de la paz en Colombia en el decenio 1995-2005. Instituto

Interuniversitario de Desarrollo Social y Paz.

Vasquez Arenas, G. (2020). La paz en Colombia: interprelaciones desde las pazes decoloniales e
interculturales. In Fondo de Publicaciones del Laboratorio de Investigaciones Semidticas y
Literarias, Red CoPaLa, Red de Pensamiento Decolonial, Fondo Editorial Mario, & Revista
FAIA (Eds.), Epistemologias decoloniales para la paz en el Sur-Global. Universidad de los
Andes.

Vega Cantor, R., & Novoa, F. M. (2014). Colombia y el Imperialismo Contemporaneo: Un eslabon
geoestrategico de los Estados Unidos. Ocean Sur.



OTRAS FORMAS DE HACER LA PAZ: APUNTES DESDE LA DECOLONIALIDAD... 183

Villa, W. (2006). El Rio San Juan: Una historia de saqueo y destruccion. Etnias Y Politicas, 03, 60—
71.

Villarraga Sarmiento, A. (2015). Biblioteca de la paz 1980-2014 (Documento resumen). Fundacion
Cultura Democratica.

Zambrano, F., & Bernard, O. (1993). Ciudad y Territorio: El proceso de poblamiento en Colombia.
Academia de Historia de Bogota.

Zirion-Landaluze, 1. (2017). Criticas al modelo de construccion de <<paz liberal>> en contextos de
posconflicto en el Africa Subsahariana. Iberoamerican Journal of Development Studies, 6(2),
28-47.



