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Resumen En lo que sigue proponemos una exposicion del existencialismo de Sartre y Beauvoir en
clave contradogmaticaes decir, buscamos mostrar como la postura existencialista se refiere al
hombre de manera abierta: sin accesorios que lo definan de una vez y para sfemegando
entidades trascendentes que guien su destino. El destino del hombre es lo lnaeeédtesi mismo.
Ahora bien, no es un hacer al estilo del libre arbitrio, la libertad que posfuéxistencialismo es

una libertad enmarcada en un mundo objetivo y en relacién con el otro. Paréodsjasiaro, y ante
cualquier objecion de parte del sentido comun, ser libre no significa conseguir $e queéere, sino
determinarse a querer por si misnaglegir. De esta manera, el texto que aqui presentamos tratara
de mostrar que el existencialismo se moviliza ante cualquier atisbo decanisbifi que se genere en

el terreno de la existencia humana.

Palabras clave: Existencialismo, dogmatismo, subjetividad, objetividad, ambigledad, libertad

historia.

Abstract: In what follows we propose an exposition of existentialism in against-dodtagtis, we
seek to show how the existentialist position refers to man openly: witheagsacies that define it
once and forever and denying transcendent entities that guide their destngestiny of man is
what he makes of himself. However, it is not a do as the freenatillFreedom, which postulates
existentialism, is a freedom framed in an objective world and in relation tothiee. To make it
clear, and before any objection from the common sense, being free does not meawigattjay
want, but determined to want for yourself, to choose. Thus, the text presentey teesbow, by the
hand of Jean-Paul Sartre and Simone de Beauvoir that existentialism is mobilizecabgfbnet of

mystification generated in the domain of human existence.
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“¢Qué dices” preguntaba mi madre. Yo contestaba
prudentemente. “Me dejo en suspgo.”

Sartre Las palabras

Es en la incertidumbre y en el riesgo como debemos
asumir nuestros actos, y ésa es precisamente laasenci
de la libertad.

Beauvoir,¢,Para qué la accién?

Introduccion

La relacion entre Simone de Beauvoir y Jean-Pauré&sas bien sabida por todose S
conocieron en 1929 en Paris y a partir de alli se volvieompaferos inseparables hasta la
muerte de Sartre en abril de 1980. Su colaboracion itwalese vio reflejada en la
construccion del existencialismaloctringd que sugiere que el hombre es plenamente
responsable de su vida y de los actos que constituyen sneissobre el mundo. En este
texto nos proponemos explorar el existencialismo que repa@sambos autores con el
propoésito de acercar una critica a las posturas dogmapicadan cuenta de la existencia
humana en su ambito moral y su ambito politico. Pisvaabordaremos el existencialismo
desde una perspectiva contrapuesta al determirysarias definiciones esencialistas del ser
humano. Si bien compartimos la tesis de que el pensanderB@auvoir y el de Sartre no

pueden identificarse de manera inmediata, también recobnsceqne su postura

1 En la conferencia que Sartre ofrece el lunes 29 de eatight 945 en el club Maintenant de Paris, y que tituld
El existencialismo es un humanisnge puede encontrar la referencia clara al existesmialicomo una
doctrina. Este ultimo término, puede generar confusion, deHada generado, bien sabia Sartre sobre este
problema y debido a ello es que surge la necesidad dkefersa del existencialismo. Esta defensa parte de la
premisa de aceptar que el existencialismo si es unardoggro no en el sentido en que suele entenderse este
término, es decir, no como un conjunto de principios que buadastruccion de los individuos con el animo
de fundamentar el comportamiento de los mismos. En el tpoconservamos como resultado de la
conferencia mencionada podemos notar que Sartre (2009) menciona lo siguiente: “entendemos por
existencialismo una doctrina que hace posible la vida huhgan23). Ademas, destacamos lo que Beauvoir
(1969) menciona en su ensdjexistencialismo y la sabiduria populées falso considerar al existencialismo

como una doctrina desesperada” (p. 33). En este punto la desesperacion, segun Beauvoir, la podemos entender
precisamente como el recurrir a principios en busca de unadmadoque exonere al hombre de la
responsabilidad y compromiso con su actuar.
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existencialista coincide en puntos decisivos a la hor@adamar que el hombre tome las
riendas de su vida y se comprometa con sus accionesteEmextida estamos de acuerdo
con Christine Daigle y Jacob Golomb, quienes sostigneria relacion Sartre-Beauvoir no
es ni mucho menos homogénea, pero que es innegable queethciénrtuvo su punto de

encuentro mas fuerte en su consideracion sobre |l&msigtdel ser humano vy la libertad

como condicién ineludible del mismo, asi:

A pesar de que habia muchas similitudes entre las dos posiclenestos pensadores -
filosoficas, literarias, y politicas- sus diferencias padser lo suficientemente importantes
como para decir que ellos propusieron opiniones filosdéficas indieméesi pero relacionados
entre si. Después de todo, ambos aceptaron la etiqueta dena@aistmo», y en la medida
en que lo hicieron, compartian una perspectiva filoséfiodasi sobre la condicion humana
(Daigle & Golomb, 2009, p. 2)

Asi pues, apelaremos a la reconstruccion de algunos pdsasauvoir y Sartre donde
analizaremos su consideracion de la moral existencialidta critica a las tendencias
dogmaticas que suponen un destino preconcebido del ser hyntlomale éste tiene que
aceptar que su lugar en el mundo es el que le impone unadeaibsi@luta conocedora de
todas las determinaciones que el hombre no puede percibiraderanacabada. La
consideracion existencialista del ser humano quiebraestas suposiciones y apela a la
libertad de éste como Unico motor de sus acciones y comadiastgue despliega su
existenciacomo un proyecto en constante devenir que niega cualquienteeron a priori
de su humanidad. De esta manera, el suspenso al que 1se Safige en la cita que inicia
esta reflexion, es el reflejo de lo que considera stexcialismo como condicion humana;
la existencia de los hombres es suspenso, nada puedenirtde manera tal que fije lo que
el hombre es y sera de una vez y para siempre. Elmisismo gira en torno a la afirmacién
del hombre como un proyecto; como un devenir constanteeelio de la incertidumbrg
esta incertidumbre esté vinculada cosdtros que también se presentan como proyeetos
La sangre de los otroguan aturde a Marcelo cuando le dig€o6mo es que no encuentras
esto angustioso? [...] Pensar que eres tu doiem la vida de otro.” (Beauvoir, 1985, p.

96)2 En el existencialismo la nocién del otro, plantea el \insin el cual la existencia es

2 La traduccion es nuestra. Con comillas en el original.
3 Proponemos corchetes.

104
Versiones 2° época, n° 9 enero-junio de 2016. MedellitBSN: 2464-8026 (en linea) pp. 102-138



Leandro Sanchez & Paula Duque Contra el dogmatismo...

carente de sentido. En otras palabras, la individualidadxiste sino existe otro que la

reconozca como tal.
|. Simone de Beauvoir y la critica a la moral absoluta

Los fundamentos sobre los cuales se han construidayarmarte de las reflexiones acerca
de la filosofia moral han hecho de la misma un sistéenprincipios cuyo cumplimiento
garantizarida adquisicion de la felicidad o el bienestar de quien ldsagd; principios que,
generalmente, dictaminan la represion o, a lo sumo,dhdopresion de aspectos que son

inherentes a la realidad humana.

Las diversas teorias en torno a la nfokain dedicado su esfuerzo en cavar un abismo
insondable entre el ser del hombre y sus accioeaafismando los defectos de su condicion,
a los que la moral serviria como maquillaje, o establdoi@alores absolutos y universales
con los que se anularia la singularidad de la situacidbuajcr de la accion, pues en ellos el
hombre puede encontrar una justificacion a sus actaswsilucrarse directamente. En todos
estos casos la moral resulta ser mas bien una cguazarotege al hombre de la angustia, la
responsabilidad y el compromiso que conlleva elegirse cibexdd y accion, antes que el

sercondicioneel modo de responder a su propia realidad.

Simone de Beauvoir critica estas nociones porque coasiler no son mas que la prueba
del desencanto de los hombres consigo mismos y de sadamtag para asumir su situacion.
Los tres ensayos en los cuales critica estas postuEapone su propuesta moral sé&h:
existencialismo y la sabiduria popul&dealismo moral y realismo politigogPara una moral
de la ambigUedadEstos textos se pueden articular de acuerdo con una predcupacila

cual milita la autora: la lucha por devolverle al hombre el psdlere su propia existencia.

En el primero de los ensayos mencionados, tras relestieproches y acusaciones hechas

al existencialismo y que mas bien son propias de la ambivalearacteristica de la sabiduria

4 Por ejemplo, la ley moral kantiana y el Utilitarismanias concepciones suponen principios universales a
partir de los cuales las acciones del individuo deben eediis Kant el imperativo categérico y en el
Utilitarismo el calculo racional de medios y fines.s8iquiere un tercer ejemplo, lo podemos encontrar en la
tradicion clasica del liberalismo politico que encuestrael hombre un ser pasional y desenfrenado que no
controla sus impulsos y que por ello debe regirse de acuendsimas universales si quiere sostener su vida
en comunidad.
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populaf, Beauvoir destaca que la importancia de su filosofi@aaat la confianza que tiene
en los hombres y el poder que tienen de asumir y deidastdu existencia auténticamente.
Acusar al existencialismo de ser un método de desespedmtihombre ante su condiciéon
y una filosofia que niega el valor objetivo de cualquier tip@aat=dn, dista mucho de dar
cuenta del significado e intereses verdaderos del hombngomgis mas bien, concuerda con
la descripcion de los fundamentos de una moral que rdsatiseria de los hombres a fin
de establecerse como la fuente de las virtudes que harargdsdsca condicion humana
una obra de arte.

Que la moral se defina como una precaucién que debe tohwmble respecto a si mismo,
esla prueba del generalizado desencanto por lo humano pronper la sabiduria popular,
cuyo saber consiste en definir de antemano al honalone cin ser mezquino y egoista, del
cualel inico movil de accion es el interés. Esta considerat@dmotor de la accion a partir
del frio interés egoista es negada una y otra vez peisrcialismo. Erfel existencialismo
es un humanismee sefiala que*Queremos la libertad por la libertad y a través de cada
circunstancia particular. Y al querer la libertad descubriops,depende enteramente de la
libertad de los otros, y que la libertad de los otros dependerde$ard (Sartre, 2009, p.
77). Esta necesidad del otro, es la aceptacion de géérsirse puede ser libre y, dado que
el motor de la accidn para el existencialismo es la derio puede ser un fin egoista el que
mueva al individuo a serlo, pues para ello éste asume @roomnso de construir la libertad
de los demas; si el otro no es libre yo no soy libreeklccion pues, es eleccion del otro.

Mas alla de que no compartamos la postura de la profespeadfza Guisan (2009) respecto

5 La sabiduria popular hace referencia a la recepciénseceacion de valores y modos de actuar que el sentido
comun instituye y reproduce a través del lenguaje comodesdamediatas. Estos valores y modos de actuar
son introyectados por los individuos en el desarrollo de su vida.

5Los hombres que estan sumergidos en la mediocridad yrechelzo de su condicion de seres responsables,
“piden a las bellas artes presentarles un retrato de si mismos retocado y embellecido” (Beauvoir, 1969, p. 14),

y de esta manera, se forman una imagen propia de lo queadetsriesta imagen suele erigirse de acuerdo a
los parametros que éstos creen encontrar en el arte. Asi pues, se identifican con “canciones sentimentales, los

films heroicos, las novelas generosas, los discatifisantes que comunican a sus sentimientos, a sus actos,
a su vidagsa emocionante plenitud que afirman también en los cementerios los epitafios y los bustos funebres”
(Beauvoir, 1969, p. 14). Esta plenitud no es mas que laestadfon de la idealidad y la absolutizacién de un
tipo de ser inauténtico.
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al acercamiento que hace de la ética existencialistanaral kantiang vale citarla como
sigue para resaltar el compromiso con el otro que comiacgtaca existencialista

la moral est4 en-cardinada, y la ética laica ydfies con mas razén, en la necesidad humana
por antonomasia, por el deseo mas profundo, por la fuentersistaiemas satisfactoria, que
es la libertad que se deriva no del dejar hacer y dsjarsino del compromiso ético con el
otro (p. 119).

Aceptar como una verdad que lo humano sea un equivalelaterggeria, -como lo hace la
sabiduria popular- es renunciar al reconocimiento de la cadagigatiene el hombre para
transgredir y transformar sus condicionamientos na&sirallturales y sociales. Admitir sin
cuestionamientos esta descripcion del hombre suponeaadoyt moral de la resignacion,
de la hipocresia y de la mediocridad evidenciada en lasiaeds humanas que estan

mediadas por convencionalismos que impiden al sujeto &laorreal y sincero con el otro.

Fundadas en el interés, dichas relaciones se redilwene puedan aportar o a cOmo puedan
afectar el ambito subjetivo. El otro sélo existe como égem como lo totalmente ajeno al
yo, la relacion con él es meramente fornmldente, lo que en este caso quiere decir,
indiferente: “Existe lo formal desde el momento en que se reniega itberteat en provecho
de fines que se pretenden absolutos” (Beauvoir, 1972, pp. 50-51). Este espiritu de la
formalidad, no es otra cosa que la tendencia a asumirdetods como cosas dadas de una
vez y para siempre, negando con ello el reconocimiensol @gistencia como un proyecto
en constante devenir. Si la sabiduria popular establedgcided como fin Gltimo, a la vez
gue niega toda posibilidad de alcanzarla, se vuelve contrassiamal aparecer como
defensora de aquello a lo que tanto se oponia: el absurdo@tdada humana y su miseria.

Al respeto se dice:

Hay [...] conductas que contradicen los fines que pretenttamzar: estableciendo

instituciones que permiten una especie de equilibrio eere de la miseria, la dama de

" En el texto del cual hemos hecho referencia arrip@of@sora Guisan coguetea con un acercamiento antre |
moral existencialista de Beauvoir y la moral kantigria ética utilitarista de John Stuart Mill (Cf. Guiséan,
2009, p. 117). Ante esta postura nos mostramos en desacuerduoegfida en que para el existencialismo no
hay ni criterio de utilidad ni ley moral que marquen los demstaele la accion del sujeto. Para el
existencialismo, la moral no esta sujeta a criteriés alla de los que el propio ser humano pueda darse. En
Ultimas, para esta concepcién del mundo, la moral no puelZesamas alla del hombre mismo, él debe asumir
la responsabilidad que aparece al estar en el munddroesn o
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caridad tiende a perpetuar la miseria que quiere soc®eea saber lo que es mio, es
necesario saber lo que hago verdaderamente (Beauvoir, 1985 p.

Bien al contrario, el existencialismo le exige al homioma coherencia perfecta con la cual
pueda tomar posicién de modo tal que le impida oscilar en doaligoe le sirven de excusa
para no comprometer su libertad en determinadas circurestariEn este sentido el
existencialismo aboga por una reivindicacién de la suljetivique, a diferencia del yo
absoluto-cosa, sobre el cual se fundamenta la moraitéeés, la define como aquelloeyu
no esy cuya autenticidad consiste en oponerse a la rddiijds’ El yo del existencialismo
es libertad y trascendencia, una subjetividad donde los pragios tienen sus raices, estos
actos siempre estan en relacion con los demas. d&istehcialismo “El lazo que me une al
otro, s6lo yo puedo crearlo; lo creo por el hecho de queyhorg cosa sino un proyecto de

mi hacia el otro, una trascendencia” (Beauvoir, 1995, p. 14).

La defensa del existencialismo implica entrar en comliuate verdades sabidas
incuestionables y una de las luchas que esto supone es la amteren la libertad de la
subjetividad, la posibilidad de una existencia auténtica. Ya dueombre no esta
predeterminado a ser de tal o cual marlerasta permitida la moralidad y con ello asumir o

negar su libertad:

En efecto, se puede demostrar que la cuadratura del circulmavieniento perpetuo son
imposibles, pero el hombre no es lo que es a la maneracitewn cuyos radios permanecen

invariablemente iguales: es lo que se hace ser, lo meeselr (Beauvoir, 1969, p. 53).

8 Por ejemplo, la ley moral kantiana y el Utilitarismandas concepciones suponen principios universales a
partir de los cuales las acciones del individuo deben eediis Kant el imperativo categérico y en el
Utilitarismo el célculo racional de medios y fines.s8iquiere un tercer ejemplo, lo podemos encontrar en la
tradicion clasica del liberalismo politico que encuentr&ldmombre un ser pasional y desenfrenado que no
controla sus impulsos y que por ello debe regirse de acuendsimas universales si quiere sostener su vida
en comunidad.

9 Respecto al rechazo de la consideracién del mundo comiasiaacia fija e inmutable, el existencialismo
bebe del materialismo de Marx al considerar que no existe nanigstancia definitiva y absoluta en la
consideracion del mundo humano: “la sociedad actual no es algo pétreo e inconmovible,usinorganismo
susceptible de cambios y sujeto a un @r@constante de transformacion” (Marx, 2006, p. XVI). La
consideracion de Marx va en contravia de los postuladoset®h@mia politica que sugieren al capitalismo
como instancia natural y eterna de la produccion dedotbres.
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Lo importante para el existencialismo es el modo conhmmlbre supera su situaciéhLa
situacion es el estado en el cual se encuentran lobrbs)res decir, el hombre asiste al
mundo bajo determinadas condiciones en las cuales d&sasto existencia. Estas
condiciones hacen parte de la situacion en la cualcseeiman los hombres. La posibilidad
de trascender estas determinaciones es propiamente elooaisgpicon la existencia y la
vida, que son una y la misma cosa. La situacion es, agpel terreno en el cual el hombre
existe como proyecto y se proyecta hacia lo otro. La stiperde ello es propiamente la
afirmacioén de la existencig la libertad. Asi pues, “El individuo no existe sino como
superacion de si hacia los otros, el presente como manorhecia el provenir. Encerrada
en si misma, la existencia humana no seria ya sino una planta” (Beauvoir, 1969, p. 67). La
subjetividad replegada en si misma negaria la libertad, pustoatraria la posibilidad de
su trascendencia y, en tal caso, el hombre ya re weproyecto en constante devenir, sino
una cosa estancada y cuya vida ya no seria vida, sinsimple permanencia en el mundo

igual a la de una roca.

De hecho, el optimismo del existencialismo radica em esthcepcion del hombre como el
duefio de su propio destino cuyos actos adquieren valor dado daegpresion mas sincera
de su libertad. La moral del interés y el naturalismo tasatractivos a los hombres porque
los liberan del peso de su responsabilidag.pEecisamente porque el existencialismo
perturba esta seguridad y ese habito de asentir y noonastque no es prudencia sino
pereza, por lo que ha sido rechazado y acusado, pues exigentd®ke enfrentarse sin

corazas morales a lo dificil que resulta respondemiasiu existencia y justificar sus actos

auténticamente.

Se puede notar que el existencialismo es una filosofia geeldena al hombre la superacion
de su realidad, en lugar de disimularla sumergiéndos®gies que se fundamentan en una
comprension negativa de su realidad y que lo inducen a descdefisi mismo, de las

posibilidades de accion y del valor que pueden dar a sus achwésde su relacion con los

10 Uno de los conceptos fundamentales del existencialisneb @e situacion. EEI ser y la nadaSartre se
refiere a este concept@n medio del juego del ojo de la cerradura- como el congimtdeterminaciones
objetivas, que sirven de escenario para que el ser desarrolle su existencia en el mundo. “[La] situacién me refleja

a la vez mi facticidad y mi libertad; con ocasion de cierta estructura objetiva del mundo que me rodea” (Sartre,
2011, p. 363). Esta estructura objetiva cobrara gran relevemeladesarrollo de Sartre y, de manera particular,
en su filosofia marxista.
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otros. El existencialismo busca ayudar al hombre a quegeca que estd desamparado en
el mundo y que por lo tanto nada distinto de si mismo, edkoluto o Dios, puede justificar
ni dar sentido a sus actos. Es al hombre a quien le terspperar su realidada famosa
expresion de uno de los h@mos Karamazov, “Si Dios no existe, todo estd permitido”
(Dostoievski, 2000, pp. 941-42), pone de manifiesto la responsabilidad dembres y la
exigencia de asumir sus actos como el fundamento de sussprinjaia:

Sin embargo, la ausencia de Dios no autoriza toda licenaizel gontrario, es porque el
hombre se encuentra desamparado sobre la tierra, que sisaaompromisos definitivos,
absolutos; lleva la responsabilidad de un mundo que no es olmgxdder extrafio, sino de
él mismo, en el cual se inscriben tanto sus derrotas soisiovictorias.Un Dios puede
perdonar, borrar, compensar; pero si Dios no existe, las ftdnombre no tienen expiacion
(Beauvaoir, 1972, p. 18).

La responsabilidad que emerge ante la ausencia de unagesgiificdivina del mundo, es
precisamente la responsabilidad del hombre. Ante ello, dsbe asumir como un
compromiso su estadia en el mundo del cual es participeyakes susceptible de ser
transformado mediante sus acciones. Para el existemwab$ giro de la expresion de
Dostoievski supone que: si dios no existe el hombre espgmsable. El hombre no marcha
a la par de un destino declarado con anterioridad a sigi@pagn el mundo, la marcha del
hombre sobre el mundo es la que €l crea a través dectss‘Nada esta decidido de
antemano, y ello porque el hombre tiene algo que pergeede perder, pero también puede
ganar” (Beauvoir, 1972, p. 37). De esta manera, la accion del hombre en el mundot&o es
sujeta mas que a su propia actividad y su relacion cootios de manera existencial, es
decir, de manera tal que la libertad sea la determindeidisiva a la hora de realizar la accion
del ser existente en el mundo y que de manera necesamia,ya hemos visto, implica a los

demas.
Il. Moral y politica

Hacia el final del ensaytdealismo moral y realismo politicdeauvoir sugiere que la
moralidad no es un privilegio sino una conquista que aun quedagiiaar. Postura de la
gque da cuenta al aludir a la posibilidad que tiene el homi@t clara conciencia de su
situacién en el mundo para establecer un acuerdo entrisrebmg la realidad, es decir,
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efectuar la conversion que consiste en el paso de fftalibentolégica a la libertad moeh
el cual se asume y direcciona la espontaneidad para War®ntenido existencial a la
primera, transito que implica necesariamente una concepleida accion como el modo

auténtico de asumir su situacion y transformar la redlida

La confianza que el existencialismo declara hacia lobhesradica en que es ser que
tiene que seres decir, un ser que por tener como condicién orital@ fracaso, necesita
hacerse. Beauvoir encuentra que la angustia que le prolduemiare su soledad sobre la
tierra para responder a las cuestiones que la accidaneg, se ha visto sosegada por un
dualismo que pone en disputa la moral y la politica, y ptarito fractura la relacién del
hombre con sus actos. Idealismo moral y realismo pmkon refugios que se ofrecen al ser
humano para evadirse de la intima relacion de si mism libertad y sus acciones como

expresion de la misma.

El problema que Beauvoir reconoce en el dualismo entral jwpolitica,esque si se afirma
una realidad se niega la otra, si el individuo se enacgrisu subjetividad niega que haya un
mundo externo en el cual se debe realizar y si quedagwenila objetividad se libera de la
responsabilidad de sus acciones porque ya estan justificadasptorno. Para el idealismo
moral, las luchas en las cuales el hombre se incloygatalmente vanas, puesto que los
valores a alcanzar son abstractos e intemporalegyaigados de los efectos que puedan
tener sobre el mundo. Por otro lado, el realismo politicwera la realidad sobre la libertad
humana al punto de que puede negarla absolutamente; edddsd&,esta perspectiva, los
actos estan determinados por un fin objetivo dado de anteen relacién con la solidez con
gue se afirman las realidades materiales, dando asi sentak acciones en tanto que

busquen la adquisicion de dicho fin.

El dualismo que se plantea aqui, supone un problema para leeosiaprde la accién porque
impacta directamente sobre la condicion humana al peypona vision inconciliable y

sesgada de la misma, sea que la defina meramente colncadacb meramente como

libertad formal, est4 negando la totalidad de su ser comitalibsituada. Sélo asumiendo la
libertad en situacion es posible superar al dualismo y reamailhnombre consigo mismo.
Una moral valida que admita la realizacién del hombre ddrectad, como lo que elige ser
a través de sus actos, que son los que determinan el seetidalgr de los hechos y los
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fines, es aquella que reconoce la ambigiedad de la realidachdnuleste reconocimiento
implica que medios y fines comporten una unidad indisolubldapoual se adquiere un
compromiso, ya que un fin no es mas que una actualizagiéfirrhacion de si mismo como

libertad. En esto radica la coherencia que el existenc@lsmeclama al hombre:

No es vano escrupulo de idealista que el antifascista vachacerse fascista contra los
fascistas; el pacifista, guerrero contra los guerrerosagpaérluchar si se anulan en la lucha

todas las razones por las cuales habiamos elegido luchar? (Be&968j p. 65).

La conciliacion entre motg politica s6lo puede darse en el plano de la acciavadrdel
cual el hombre busca fundar su ser y por el cual esté@adb al mundo. Dicha reconciliacion
exige que el hombre renuncie a la seguridad que le ofreceietro en la comoda esfera de
la subjetividad e irresponsable ambito de la objetividad, pugstgara afrontar la realidad
le basta con asumir el reconocimiento de su libertad. Lralraaténtica se encuentra en el
momento en el cual el hombre reconoce el dominio que 8ebre su existencia, a la que
dota de valor con sus acciones. En la accion el horetmecencilia consigo mismo porque
conp existente esta comprometido con su propia realizacidéacti#&n como una cuestion
moral y politica es el reconocimiento y el comprami®n la libertad auténtica y dicho
compromiso se efectlia en la comunicacion con los atemgy que es el modo que tiene el
hombre de trascender su individualidad. En la acciénciciEn el reconocimiento de la
libertad individual (moral) y su nexo con la condicion histy concreta en la comunicacion

con los otros:

Reconciliar moral y politica, es pues reconciliar al honsbresigo mismo, es afirmar que, a
cada instante puede asumirse totalmente. Pero esto exgermgincie a la seguridad que
espera alcanzar encerrdndose en la pura subjetividad der# tmadicional o en la
objetividad de la politica realista (Beauvoir, 1969, p. 73).

No se trata entonces de decidir entre moral y politi¢ee snbjetividad y objetividad, como
si los actos humanos pudieran definirse a partir de estommos. La accion del hombre es
tanto moral como politica y el hombre es tanto subjetivatano objetividad. El valor de la
accion esta dado entonces por la relacion sujeto-oipjetalefine tanto los medios como los
fines de la misma. Para el existencialismo, la mora pdlitica no pueden ir por vias

separadas, pues ambas esferas constituyen lo que ahs@ndies como existente y como
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existencia en proyeccion. La situacion a la que se eafrdos hombres, una y otra vez, debe
ser superada mediante el compromiso con sus acciotesrtaral como politicamente.

lll. La ambiguedad

El hombre como libertad despliega en el mundo su podavéstde la accion para dotar de
sentido su existencia. El lugar donde se concilian morpblifica, es la moral de la
ambigledad que se erige como una moral auténtica en lalduaibre debe asumir su
contradiccion fundamental; ser una libertad compromet@h su propia realizacién. Para
comprender en qué consiste la autenticidad de la realidadriaues necesario entender el
fracaso como una categoria ontologica que posibilita teversion de la espontaneidad
originaria en libertad moral. En explicar el aspecto furetaai del fracaso y la conversion
gue supone consiste el esfuerzo del en®aya una moral de la ambigiiedad

La condicién de ambigiiedad en los seres humanos coesisfige no solo la padecen sino
gue también pueden pensarla y actuar desde su realidad. Cetnaastijante-padeciente el
hombre reconoce que es proyecto, trascendencia y a lpagvidad. La ambigledad es la
condicién en la cual el hombre debe reconocerse dotadidad si lo que pretende es
encontrar justificaciora sus actos. “Una moral de la ambigiiedad seria una moral que
rehusara negar a priori que existencias separadas pudiesesmal tiempo estar ligadas
entre si, que sus libertades singulares pudiesen foraisialo tiempo leyes valederas para
todos” (Beauvoir, 1972, p. 20).

Las condiciones que tiene el hombre para dar valor aisiercia dependen del hecho de
gue su ser no esté realizado totalmente. El hecho de gaeasearencia de seupone la
necesidad ontoldgica que el hombre tiene de realizdragés de sus actos y da a entender
gue no es la esencia lo que lo define, sino el modo cémmeasu existencia al actuar. Lo
gue el hombre sea, depende Unicamente de su hacer oriestadealizacion. En la medida

en que no pueda establecer su relacion camsi!, el hombre puede definirse segun la

11 El ser en sio podemos definir, segiin Sartre, como un ambito singular del ser: “el ser en si eslo que es”
(Sartre, 2011, p. 36). Es decir, quasel en sho es ni pasividad ni actividad, “es una inmanencia que no puede
realizarse, una afirmacion que no puede afirmarse, unadadt que no puede obrar, porque el ser esta
empastado de si mismo” (Sartre, 2011, p. 36). La imposibilidad de realizar el ser gsidase liga de manera
directa con la categoria del fracaso. En este punto alisees coseidad, pues no ha encontrado la posibilidad
de su libertad y la de trascender hacia el otro.
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categoria ontoldgica del fracaso que es la expresiGnarie su carencia de ser. El fracaso
puede ser entendido como proyecto de ser en tanto que eaigestamcia que rompe con la
plenitud de ser y que por tanto posibilita una moral. Esgaesnte porque la existencia del
hombre carece de fundamentos absolutos, por lo que taedasisentido a su existencia
Esto es lo que hace del fracaso una categoria ontoldg@ascindible para la propuesta

moral del existencialismo.

Sin embargo, no basta con aceptar la condicion hurvama fracaso. El hombre debe
asumirsu carencia de ser, su trascendencia como una tenddacisatizacion efectiva de
sus proyectos. Debe efectuarse una conversion del@taoidgico al plano moral en la cual
sea posible hablar de una existencia auténtica. La exstesain dato de hecho, pero no
todos los hombres tienen el poder de asumirla a partiecEnocimiento del caracter fallido
del proyecto de ser, que es, en ultimas, en lo que coaststeonversiarLa libertad moral
permitellenar de contenido existenciabka libertad originaria y direccionarla por la accion
con la que se transgrede lo fijo y transforma la realidsith dimension de la espontaneidad

gue se asume en el compromiso de los actos -como éxpdesia libertad- y la situacion.

El valor de la existencia no radica en hallar una fundeangm absoluta de la misma sino
en aceptar que lo positivo es justamente esa ausenciad#arfento, porquesen el no ser
donde se encuentra la exigencia y el reclamo al hordgjore el existencialismo hace al
hombre en el que cree-, de tener que hacerse y deaseandiciones materiales necesarias
para su realizacion auténtica y moral; la accion goeér del hombre sobre su existencia.
Otra de las esferas que Beauvoir explora en relaci@roatblogizacion de la existencia es
la relacion entre los sexos, mas precisamente, Etiéoede la mujer en la tradicion de la

cultura occidental. En el apartado que sigue veremos coamabea el problema en esa via.
IV. La mujer como lo inesencial

En la introduccién de su obra principddl segundo sexdSimone de Beauvoir muestra el
problema de la mujer como una cuestion todavia vigente ,salyeién permanece incierta
y su debate abiertq,Qué es una mujer@s la pregunta a la cual se han encargado de
responder diversas teorias que, a pesar de su aceptacidm, cmnsatisfacen ni aclaran el

problema. Lo que resulta irritante para Beauvoir es quexgalicaciones que se han dado en

114
Versiones 2° época, n° 9 enero-junio de 2016. MedellitBSN: 2464-8026 (en linea) pp. 102-138



Leandro Sanchez & Paula Duque Contra el dogmatismo...

torno a la mujer, pretendan definirla bien sea desde unaegéva bioldgica, psicoanalitica
0 materialista, hayan sido esencialistas y poco apegahtrespecto. No se trata de reducir
el problema a términos biol6gicos 0 a meras determinesioonceptuales segun las cuales
la feminidad se entiende como una entidad inmutable, eadentvalidezy que supone la
desaparicién del contenido de la palabra mujer al corseei el equivalente del concepto
de ser humano, bajo el cual, en vez de lograrse unaciberauténtica del mito de la mujer
como esencia, se ha pretendido disimular, diluir o negasituacion singular.

Para Beauvoir el problema de la feminidad, ha sido maseb&dido antes que asumido. El
problema de la definicion de la mujer subsiste por ebrhecho de que la Humanidad esta
dividida en dos categorias cuya diferencia y existencigassa el momento, innegable. Asi
pues, cabe preguntarse nuevamente qué es una mujer. El pral@elan mujer entronca,
entonces, con la argumentacion que hemos sostenido ltpdtaen la medida que la
respuesta a él se ha plantado de manera dogmatica.if:$ad@efinicion de la mujer se ha
dado en términos absolutos; se ha apelado a la debilidaduenision, a la quietud, y hasta
se la ha llegado a comparar con una pl¥hEe esta maner&l segundo sexaontinia la
reflexion existencialista y comporta una serie de argtmseque siguen en pugna con las

definiciones absolutas y la vision dogmatica del mundo.

12 En el agregado al 8166 deR#osofia del Derechale Hegel, se establece una diferencia entre el poncipi
masculino y el principio femenino, donde el principiosmdino tiende a ser desarrollado en un rango de
libertad mucho méas amplio que el femenino. Para claddbdsunto citamos dicho paragrafextenso“Las
mujeres pueden por supuesto ser cultas, pero no estan hecHas giagrecias mas elevadas, para la filosofia y
para ciertas producciones del arte que exigen un univeusgle® tener ocurrencias, gusto y gracia, pero no
poseen lo ideal. La diferencia entre el hombre y leemeg la que hay entre el animal y la planta; el animal
corresponde mas al caracter del hombre, la planta nde lal mujer, que esta mas cercana al tranquilo
desarrollo, que tiene como principio la unidad indetermirtidéa sensacion. El estado correria peligro si
hubiera mujeres a la cabeza del gobierno, porque no actiianeségencias de la universalidad sino siguiendo
opiniones e inclinaciones contingentes. Sin que sepEmpIé, la educacion de las mujeres tiene lugar de algun
un modo a través de la atmoésfera de la representaciérpanasedio de la vida que por la adquisicion de
conocimientos, mientras que el hombre sélo alcanzasicidoo por el progreso del pensamiento y por medio
de muchos esfuerzos técnicos” (Hegel, 2004, p. 171).

En esta formulacién aparece de manera explicita una d&firde la mujer como receptividad. Nos dice que
las mujeres no estan hechas para las ciencias ni paohtiea, aun considera que la educacion de la mujer es
diferente de la del hombre, pero no explica por qué, singollamemplea una misteriosa expresion como
argumento. Ante este tipo de definiciones se erige Beatsimio respuesta a la mitologia masculina que trata
de dar cuenta de manera ontologizante de la posicion de lkaenigemundo y de su relacion con el hombre y
consigo misma.
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Desde nuestra perspectiva,EriSegundo sexse encuentra la respuesta que Beauvoir le da
a esta pregunta¢sQué es la mujer?-, que supone un analisis de la relatiérics dos sexos
en términos de alteridad que, a su vez, da lugar a la compreesidsituacion de la mujer
como lo secundario o relativo al hombre; y con lo csaldefine la situacion de la mujer
como sumision sustentada por constructos histéricos gynposibilidad para afirmarse
como sujeto. Ademas de ello, Beauvoir cuestiona, pordan la idea de la superioridad del
sexo masculino como una creacion de los mismos horpharasautojustificarse, y por el
otro, la falta de objetividad con la cual han abordadova e la justificacién de su relacion
de dominio al definirla en términos, ya sea de infatam, igualdad y hasta en el mas
inesperado de los casos, de superioridad. Beauvoir se vadtaderitica como una razon de
peso para justificar su derecho sobre el planteamientotale tesnas comanujer mejor
situadapara la busqueda de la verdad sobre los mismos de un maedficientemente
imparcial y objetivo. La autora francesa se compromg&tean otras mujeres y se apropia
del tema de un modo tal que deja en claro que la manera e guabordar el problema
sera desde la perspectiva de una moral existencialigtm Becual afirmara las posibilidades
de realizacion de la mujer desde las oportunidades conaetase le ofrecen, como
individuo, definidas en términos de libertad. Siguiendo @sta, a continuacion trataremos
de ampliar un poco mas, segun los presupuestos de la lecturajntadi los puntos

mencionados.

Soy una mujerCon esta frase Beauvoir introduce la necesidad quedlesgxo femenino de
afirmarse en medio de un mundo en el cual Humanidad y leoselerigen como realidades
equivalentes. Esta afirmacion conduce directamenteeatudio de la relacion de los sexos,
pues al parecer quien tiene la necesidad de presentarseio@®xo determinado y singular
es la mujer, dado que al hombre lo masculino le bringad&ion de dominio que es algo
gue sele da por sentado, pero en realidad el hombre también @rtazger parte de una
relacidon cosificada en la cual ambos se presentan esancias absolutas. Si afirmarse como
mujer resulta problematico es porque esto supone asuapropiarse de un derecho que

siempre le ha sido negado por pertenecerle exclusivanatitembre: el derecho de ser un
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sujeto!® Este derecho de ser sujeto no puede ser sélo atributidendire, pues la existencia

no es un modo del ser exclusivo de la particularidad masculi

El hombre es como una vertical absoluta a partir de lassuaefine a la mujer. Esta
dependencia se evidencia en la corporalidad como laaéndiegln la cual la mujer se
define como defecto o limitacion, como aquello carenteutttnamia y como un ente que
sOlo es en relacién al hombre por su ausencia de cusdidadsculinas. En este sentido el
ser de la mujer esta supeditado a lo que el hombre decidiadeella, dado que ni la mujer
ni su cuerpo, tienen sentido por si mismos. Asi, la autelwye que la relacién entreslo
sexos ha sido una relacion de dependencia, de dominiordbtdycesencial, absoluto, sobre

la mujer, inesencial, relativa, lo Otro.

No significa que Beauvoir esté en contra de la nocioa dédridad, pues ella misma alega
gue la alteridad es una categoria fundamental de lo huianajue considera que se debe
clarificar y delimitar su comprension. Se acepta pues gogsiehaya existido un dualismo
de lo Mismo y de lo Otro, que se evidencia en la definiciénlas colectividades que
configuran su realidad social comatainas de oposicion: “para el nativo de un pais, los
habitantes de paises que no son el suyo aparecen cotranjezmss (Beauvoir, 2005, p.
51)1 Esta primera perspectiva puede denominarse la de la altahdaluta, en la cual lo
Otro permanece ajendistante, en ninguna relacion con lo Mismo. Sin embargo, “cuando
viaja, el nativo advierte escandalizado que en los paisg®geexisten nativos que le miran
a su vez como extranjero” (Beauvoir, 2005, p. 52). Esto, es precisamente, lo que, segun

nuestra autora, advierte Hegel respecto de la oposicion:

[...] descubrimos en la propia conciencia una hostilidad fuedsal respecto a cualquier otra
conciencia; el sujeto sélo se afirma cuando se opone; pretendéaeseicomo esencial y
convertir al otro en inesencial, en objeto. [...] Sitbargo la otra conciencia le plantea una

pretension reciproca (Beauvoir, 2005, p. 52).

13 Que segun el ensaydara qué la accionfBeauvoir, 1995), significa negar su trascendencia, laipdaib
de justificar su existencia como proyecto, de dar valasastos y de establecer sus propios fines

4 Con comillas en el original.

15 Proponemos corchetes.
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Y esta oposicion es lo que permite descubrir el otro asplecta alteridad que es el de la
relatividad, obtenida por esa reciprocidad de sus relacide®bjecion que Beauvoir
presenta ante esta realidad, manifiesta en todaslaswcciones colectivas, es precisamente
gue en la relacion entre los sexos no exista tal reni@d y mas bien se haya perpetuado
una relacién de sometimiento sobre la mujer definida pborabre que es sujeto, Unico,
esencial, absoluto (para-si) como alteridad absoluta @barg-La autora, entonces, se
interroga acerca de las causas que han favorecido atanstecontinuidad de la condicién
de la mujer como alteridad absoluta y en ese sentido @reer que esta precedido y
posibilitado por la existencia del Uno: el hombre.

Dicha condicion de sumision no depende ni de la desigualdaériva, puesto que las
mujeres no son una minoria, ni de un acontecimiento lustétique preceda un pasado,
religion o cultura, pues las mujeres no han sido productmdesarrollo historico sino que
siempre han existido y, por lo tanto, el hecho de que sstibrdinadas al hombne es el
resultado del devenir necesario de la historia. Esto ncaingie le sea imposible a la mujer
liberarse de esta condicion, pero, el obstaculo maslgaara ello ha sido su misma actitud
al no reclamar su subjetividad “oponiéndose” -en el sentido hegeliano del término utilizado

por la autora y mencionado anteriormente-, es degimafidose como sujeto.

El problema entonces, consiste en que las mujeres BitUsin de manera autentica como
sujetos, no se han desprendido de su cualidad de objetos posadicircunstancias.
Respecto a estas circunstancias Beauvoir enuncia &r@sinhera es que las mujeres carecen
de los medios concretos para crear una colectividadaralase afirmarian al oponerse, no
hay un impulso por unirse entre si como un grupo para reg@ingu condicion de ser
humano o sujeto. La segunda es que su vinculo con los loesbneucho mas estrecho que
el que tienen entre ellas mismas, estan atadas pabeajdry la condicion social, a ciertos
hombres. El lazo que las une con sus opresores es takggeria imposible eliminarlo, y su
vinculo con ellos carga con el peso de la irreversibilidagndeecho biolégico y la unidad
(dependiente de la necesidad bioldégica que tiene el macl@o lgenbra) que este hecho
supone, no otorga superioridad a la mujer sobre el hombee lilieka socialmente. La
necesariedad de su relacion bioldégica (deseo sexual ydtegion) se corresponde

analogamente con la estructura de la necesidad econérigtante entre el opresor y el
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oprimido, relacién en la cual el opresor no se percatamgcksidad que tiene del otro porque
su Unico interés es la satisfaccion de sus necesidadessyindiferente el medio, mientras
gue en la situacion de oprimido sucede lo contrario.

La tercera circunstancia que ha impedido a la mujer ieseieomo sujeto es que a menudo
se complace en el papel de Otro, haciéndose cémplice asma sumision. Aunque las
mujeres puedan participar del mundo con su trabajo, estdamertenece siempre a los
hombres quienes sobresalen y tienen mas éxito emndstos laborales, politicos y
econdémicos, por lo que se encuentran en una situaciéalinsecte privilegiada. Para no
perderse de las ventajas que conlleva ser parte de la esgasi®r, las mujeres optan por
mantener la complicidad y, a costa de su subjetividad,rstitttyen en cosas. En este caso
el hombre se encarga de justificar la existencia deljarrealvandola del riesgo que supone
asumirse como una libertad creadora de sus propios fines.Beauvoir, que esto sucede
porque en todo individuo se halla la pretension ética deafse como sujeto, pero también
la tentacion de elegirse perdida y alienadamente consa; aan objeto carente de
trascendencia e imposibilitado para dar valor a sus actoa gambio de su subjetividad, se
complace en su condicion de Otro para evitar la angustasdmir auténticamente su

existencia.

Una vez descritos los puntos centrales que originan laccdmdie sumision de la mujer y
por los cuales ella deviene un sexo subordinado, a sabkg a)sencia de los medios
concretos para asumirse como sujeto, b) el estrechaloiniol6gico con el hombre y c |
complacencia en su papel de Otro; Beauvoir procede a awasks razones por las que el
hombre ha sido o ha de ser aceptado como el sexo domynalrgejeto absoluto, y muestra
gue estas justificaciones estan fundadas en que del thechosuperioridad han derivado un
derecho. Es decir, su superioridad es una construcci@nmi¢asy cultural hecha por éstos

para si mismos, como un ritual de autojustificacién de derpo

Por lo tanto, para Beauvoir lo que los hombres hayan podidoatecca de la condicion
singular de la mujer es digno de recelo pues su descripsianvolcada siempre hacia sus

propios interese¥. Los hombres han construido histérica, cultural y socate el

16 ««Todo lo que han escrito los hombres sobre las mujeregres di¢ sospecha, porque son a un tiempo juez
y parte» dijo en siglo XVIII Poulain de la Barre, feminigtaco conocido. En todas partes, en todas las épocas,
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paradigma de la subordinaciéon de la mujer conjuntameate el paradigma de la
superioridad masculina. En esto consiste la falta de olb@tivcon la que muchos han
abordado el problema acerca de la mujer.

El empefio sempiterno de estos hombres para demastcantlicion subordinada de la
mujer, se manifiesta en que al tratar el tema haivéesgdo teorias en su favor y en contra
de ellas -de las mujeres-, han puesto las cienciasplzgia y la filosofia al servicio de su
voluntad de dominacion creando mitos acerca del compieméo femenino y trazando
rasgos de debilidad, fragilidad, limitacion y defecto que defineedacia de La mujer. Pese
a estas determinaciones culturales entorno a la sumdgida mujer como una supuesta
condiciéon natural, las mujeres han transgredido laasfe inmanencia de la dominacion
masculina. La alusion que hace la autora a la participaci@ager en el trabajo productor
en la Revolucion industrial, muestra precisamente labjhdsid que tiene la mujer de
franquear los limites impuestos por su mera condiciannticusion de la mujer en el campo
masculino del trabajo ha supuesto una amenaza conti@eel establecido y ha fracturado
la esfera de inmanencia donde los hombres permanecianagsra toda posible competencia.
Sin embargo, esta participacion de la mujer en el wabdustrial, supone a su vez, una

condicién de explotacion generalizada en la sociedad.

En vista de su vulnerabilidad, los hombres intensificaroreluycacudieron a la definicion
de la situacion de la mujer desde tres aspectos: infedoiglaaldad y superioridad, con el
fin de desacreditar su capacidad para aportar a la culte@avoir acepta y afirma que las
mujeres son inferiores a los hombres porque su situadéderminada especialmente por los
hombres- las limita profundamente, pero también acepta tueaesignifica que tenga que
ser asi para siempre, como lo ha pretendido el patenoayisa ingenuidad masculina con la
creacion de prototipos como el Beverdadera mujecon el fin de conservar el lugar que
han elegido para ellas y disfrutar de las ventajas qu® apresoes pueden extraer del
oprimido. Quienes defienden de un modo mas democraticauteciih de la mujemo la
sittan como un ser inferior, sino que la reconocen camigual. Sin embargo, Beauvoir

dice que esta profesada igualdad no es sino abstractay aqdintras exista una atmoésfera

los varones han proclamado a los cuatro vientos Ilsfasation que les produce sentirse reyes de la creacion.
[...] «Los que hicieron y compilaron las leyes eran homlpes,lo que favorecieron a su sexo, y los
jurisconsultos convirtieron las leyes en principid#e también Poulain de la Barre” (Beauvoir, 2005, p. 56).
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de quietud, por artificial que sea, en las relaciongs @ombre y mujer. Cuando se presentan
discordias la igualdad desaparece y emerge la desigualdaétegmuie consiste en que el
hombre y la mujer nunca han sido iguales, sino quey earicreto, el hombre es quien ha
dominado siempre. Por ultimo, aquellos que no definen la delagitre ambos sexos ni
como inferioridad ni como igualdad, lo hacen a partir deuleesoridad, desde una
perspectiva contradictoriamente feminista\dan so6lo era un boceto y Dios logro la
perfeccion en el ser humano cuando cre6 a Eva” (Beauvoir, 2005, p. 61). Los argumentos
gueseaducen para demostrar la situacion de superioridad femeniediatamente sugieren
lo contrario, cOmo creer que es una total muestra de laisuged femenina decir que
“Cristo se hizo hombre / quiza fuera por humild&dBeauvoir, 2005, p. 61).

Con la critica a estas tres posturas, Beauvoir busadepjrar la nocion de la situacion
femenina de cualquier parcialidad a fin de lograr ver con cthetiproblema; y b) sustentar
gue, como consecuencia de la falta de objetividad de los Bemphra tratar el asunto, ella
como mujer esta en mejores condiciones phicidar bien la situacion, puesto que

considera que ésta es la que mejor dispone a los sujetols [misqueda de la verdad y en

absoluto supone una caida en subjetivismos.
V. Materialismo y existencialismo

Es a través del lente de la moral existencialista quetesataran esclarecer las cuestiones
fundamentales acerca de la realizacion de los indiviguen especial, de la mujer. La
situacion de la mujer tiene de particular, que siendo iimuseano no goza de libertad moral
en tanto que se descubre y se elige en un mundo donderibeelsde imponen que se asuma
como un objeto, como cagamo lo inesencial, como lo secundario, como lo Obdrama

de la mujer egde conflicto entre la reivindicacion fundamental de todetewjue siempre
se afirma como esencial y las exigencias de una situga@ra convierte eimesencial”
(Beauvaoir, 2005, p. 63).

Ahora bien, todo sujeto que busca la justificacion de su egistdo hace a través del
movimiento constante hacia otra libertad, entonces lo qgedda por hacer a la mujer
después de comprender lo tragico de su situacion, es que saleéa del movimiento

constante hacia otra libertad -que supone su relacidsicomedio social- y mediante los
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lazos que crea por medio de su accidn con otros serembanpuede evadirse y liberarse
de esa esfera de alteridad absoluta donde hasta ahorgusslado ahogado el aliento de la

afirmacion de su subjetividad.

En su obr&l origen de la familia, la propiedad privada y el EstaBidedrich Engels sugiere
que la propiedad privada ha sido la causa de la subordinaci@muger al hombre. Las
implicaciones politicas que se derivan de esta interpdetaon; por un lado, que la opresion
de la mujer se debe al surgimiento de la propiedad privamta, gtro, que el integrarse de la
mujer a la clase obrera suprimira la relacion de opmgsatriarcal. De este modo, la antitesis
para la emancipacion estara dada por la lucha entrapéhlcy el trabajo, y no por la
diferencia entre la mujer y el hombre, enmarcaddaevpresion de ésta dentro de una
sociedad patriarcal. No obstante, la exposicion de Edgeisr supuestas muchas cosas que
no se explicary de esta manera “se queda en la superficie y las verdades que descubre

aparecen como contingentes” (Beauvoir, 2005, p. 118).

Lo que no ve Engels, en la génesis del patriarcado, es caenetimiento de la mujer
también esta ligado al aprovechamiento de la constitug@a fidel hombre, quien puede
manipular herramientas que requieren de una masa muscolarlaaque han adquirido
dedicandose a la caza y a la pesca, en oposiciomajases que son requeridas en las tareas
del hogar y la crianza. Por lo tanti&ngels no so6lo deja de responder a una pregunta sobre
el sometimiento del sexo abiertamente planteada parvB&asino que, ademas, no contesta
a un modelo concerniente a la sexualidad y la corpore{@eltscher, 2008, p. 10). Este
hecho-el de la sexualidad y la corporeidad- pone de manifiesteficiencia de Engels a la
hora de abordar el problema de la mujer en la sociedadrpatr Abiertamente, pues, &h
segundo sexge rechaza “el monismo econdmico de Engels” (Beauvoir, 2005, p. 122), y esto

se puede interpretar como un rechazo a una vision ecasanjicdogmatica de la existencia
dado que, para Engels, la vida del ser humano y su acci@h mando se encuentra

totalmentedeterminadas por las condiciones econémicas de ladsdéfe

17 Recordamos que si bien Beauvoir de un lado enmarca asEaeyeio de la tradicion del materialismo
histdrico, por el otro, distingue entre Engels y Marx, cogremos mas adelante que también lo hace Sartre
cuando se decide a criticar el marxismo.
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Asi las cosas, para Beauvoir, la situacion de la mefgrecto al sometimiento patriarcal,
reflejado en lo social, lo politico, lo econdmico etm,se puede interpretar desde ninguna
concepcion esencialista-determinista, pues la configuraEdo femenino, tanto como de
lo masculino, es un producto histérico-cultural, que recbaakguier fijacion definitiva con
respecto a lo que debe ser el ser humano en el mundos eelaciones con los demas y en
la mirada sobre si mismo. Asi como solo le es posibferahumano crear sus propias
condiciones de existencia (Cf. Marx & Engels, 2014, p, 1 hay situacion final, le

corresponde a las mujeres recuperar su libertad” (Vegleris, 2009, p. 51).18
VI. Sartre y la subjetividad existencialista

Ya hemos visto algunos de los reproches que se le hao adalloctrina existencialista en

la exposicion que acercadbamos con Beauvoir. Ahora biénataque repetido al
existencialismo puede resumirse en la acusacion de subjetiiidnemsayo tituladdEl
existencialismo es un humanisnes una respuesta a las acusaciones por parte de al menos
dos tradiciones; el comunismo y el catolicismo. Saf2@09) menciona lo siguiente al

respecto:

Los unos y los otros nos reprochan haber faltado a la sdidainumana, considerar que el
hombre estd aislado, en gran parte, ademas, porque partlinen los comunistas- de la
subjetividad pura, es decir dal piensaartesiano, y mas aun del momento en que el hombre
se capta en su soledad, lo que, en consecuencia, nositepeces de volver a la solidaridad

con los hombres que estan fuera del yo, y que no puedo captawoeito (p. 22)*°

El subjetivismo, entonces, se entienakesde los criticos del existencialismo- como una
posicion del sujeto que se repliega en si mismo e impidérioslos con los demas. Pero la
subjetividad para el existencialismo es el vehiculo med&nteal aparece la accion en la
vida de los hombres, para que el ser humano como proye@&ngdemovimiento continuo

y vital, se necesita de la formacién de su subjetividad ka detervencion de ésta en el
mundo; “entendemos por existencialismo una doctrina que hace posible la vida humana y
gue, por otra parte, declara que toda verdad y toda accion amplic medio y una

subjetividad hmana” (Sartre, 2009, p. 23) El desborde de la subjetividad que generaria un

18 |a traduccion es nuestra.
19 Con cursivas en el original.
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subjetivismo y el peligro del relativismo que aceptaria todaackeienes como validas sélo
por el hecho de generarse desde una subijetividad, ya ndeéfaélo del existencialismo,
pues el subjetivismo del existencialismo remite a “la imposibilidad del hombre de sobrepasar

la subjetividad humana” (Sartre, 2009, p. 33), este sobrepasar no seria mas que el declive de
las relaciones con los otros y el gobierno del capnicle inmediatez sobre la voluntad
humana, sobre las acciones de los hombres y sobreidencia en el mundo.

Ahora bien, podria seguir el reproche, pues el existem@mbgepta como uno de sus puntos
de partida ekogito cartesiano, en esa medida bien podria replicarse: gAdangito
cartesiano no pretende hacer abstraccion del mundo, dultaexistente y replegarse en si
mismo Yy solo seguir la luz de cierta razon que ilumineagiico? Si esto es asi, entonces,
¢No seria un existencialismo que encuentra su nucleanelivigualidad que s6lo hace caso
de una razon humana fundada en la existencia de Digd&@nEtamiento sigue siendo débil,
pues el cogito del existencialismo es sélo un punto refellenaiya forma es cartesiana, pero
su contenido es de caracter radicalmente vinculante, propédswenir constante de los
cambios que se operan en una subjetividad que siempre esta en relacion con otras; “Por el yo
piensol...] nosotros nos captamos a nosotros mismos fadra&o, y el otro es tan cierto
para nosotros como nosatmismos” (Sartre, 2009, p. 64).%° Asi las cosas, Sartre también
advierte que hay dos posiciones contrarias de lo subjetivo, por un lado, “Es subjetivo lo que

no puede salir de si mismo” (Sartre, 2011, p. 434). Y, de otro lado, lo subjetivo que siempre

esta inmerso en la accion, no ensimismado ni alejadoutelarobjetivo.

Precisamente la relacién del individuo con el mundo olojetiarcara el vinculo de Sartre
con el marxismo, pues para el francés, la localizacibmdiriduo en el mundo comporta
su condicion de ser actuante y de ser transformador penteade sus condiciones de
existencia. El continuo devenir de la subjetividad no se dagued mero terreno de la
conciencia, sino que, necesariamente, se inscriberaarelo real objetivo‘‘Jamas hemos

captado sino el universo objetivo; todas nuestras deterion@scpersonales suponen el

mundo y surgen como relaciones con el mii(&artre, 2011, p. 435). De esta manera, para

20 Proponemos corchetes. Con cursivas en el original.
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el existencialismo es imposible que los hombres no seaedaccon el mundo de manera
objetiva, a partir de la intervencion de su subjetividad sédiee

La afirmacion de Antoine Roquentin, personajédéauseade que “Existe” (Sartre, 2013,

p. 160) marca un transito del individuo entreglque trata de definirlo como tal, y el saber
que existe distanciado de cualquier determinacion esencigligatrate de definir su
existencia. Cuando Roquentin se entera de que ha estatieeeslcriuna historia de otro que
no le permite conocer su propia existencia se vuestargsmo, se hace responsable de esa
existencia propia que ahora reconoce y evita encerracz@iuier definicion determinante
de su humanidad.

Ademas, la existencia de Roquentin no requiere de un semtidda vida, es decir, rehaye
a encontrar algo por lo cual tener que vivir, pues la existess el saberse de cara a las
posibilidades de la vida, en contraposicion con la necesidadrdego definitivo. De ahi,
gue la figua de “la nausea” designe esas posibilidades de ser, es decir, la contingencia de la
existencia. Humanista o misantropo son condiciones quengdetin la existencia, pues
encuentran su razén de ser en los demas. Por ello, Rmggeemuestra distante de cualquier
compromiso que implique a los demas. No obstante, eshena@to resulta superfluo, pues
€l sabe que sin los demas su propia existencia estarimiada. Roquentin existe en virtud
de que existe un mundo, en virtud de otras subjetividades y dliopuede negar mas alla

de su desidia.
VII. Existencialismo y marxismo

La doctrina existencialista de Sartre se muestra comoilosaffa de la crisis. Esto quiere
decir que los hombres se ven enfrentados al mundo de ntahqee no pueden eludir la
eleccién. El individuo que expone Sartre es libre ida@monalmente, dado que tiene la
posibilidad de elegir en cualquier circunstancia de su vidde@s bajo cualquier modo de
opresion puede y debe elegir si es esclavo o si dejadeasa Esta crisis dentro de la cual
estd enmarcado el existencialismo de Sartre es precigam@osibilidad de la elecciéon del

individuo en tanto que se wendenada elegir por la libertad inherente a él.

Desde la 6ptica de Herbert Marcuse, Sartre podria intnsguen lo que él mismo condena

como ideologia en sentido fl@sa concienciaPues la consideracién de que el hombre es

125
Versiones 2° época, n° 9 enero-junio de 2016. MedellitBSN: 2464-8026 (en linea) pp. 102-138



Leandro Sanchez & Paula Duque Contra el dogmatismo...

libre bajo cualquier circunstancia, se aleja del hongakmismo y asi, dentro de su filosofia

existencialista:

[...] se escondl ideologia de la competencia libre, de la libre iniciatie ya igualdad de
oportunidades. Cualquiera puede «trascender» de su situacion,rejecptapio proyecto:
cualquiera dispone de una eleccion absolutamente libre. Pavaoediles que sean las
condiciones, el hombre tiene que aceptarlas y hacer de la@oauocauto-realizacion. Cada
uno es duefio de su suerte (Marcuse, 1970, pp. 74-75).

Segun lo que nos dice Marcuse, es claro que el existencialesi®artre parece olvidar una
de las premisas del materialismo historico que sugiere duienstl hombre es el productor
de sus medios de existencia, esa produccion se da erondasanes determinadas, es decir,
dentro de unas condiciones que enajenan su existencialopoo @odemos hablar desde el
marxismo de un individuo completamente libre que objetivaubjetividad sin mas. Para
Marx, la humanidad del hombre comienza cuando éste sale dstado de enajenacion y
puede realizar sus capacidades humanas, asi pues, podri@nagieleste solo es libre
cuando no esta enajenado y solo puede elegir cuando alcditErtad, no antes. Marcuse
afiade que, “La libertad existencialista existe pese a todos los sojuzgarsientue pueda
estar sometido el hombre en su realidad empirica” (Marcuse, 1970 p. 77). Para Marcuse
entonces, parece que el existencialismo no encaja deantanezvidentecomo sostiene el
propio Sartre- con el marxismo, pues descuida el ambitogonepite material que determina
las condiciones de existencia de los hombres. ¢Singbigoes libre, para qué entonces la

necesidad del marxismo y la revolucién?, ¢En qué sentifwregntonces?

En medio de la Segunda guerra mundial Sartre se engukntnanera definitiva con Marx,
ya a sus veinte afios lo habia leido, como nos lo ceae@aestiones de métodGf. Sartre,
2004, p. 26). Pero la lectura de Marx que hace el joven Sarteta época no es fructifera
y se estanca lentamente su interés por el autor deri&éxn el horror de la guerra, entonces,
Sartre vuelve a Marx y encuentra alli los elementossaeics para agudizar su reflexion
existencialista. La dimension histérica que atraviesaredguriento de Marx le sirve para

potenciar el existencialismo. Asi pues:

2! Proponemos corchetes.
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Es esta imagen historicista del ser humano y del sentido huengne Sartre encuentra en
el marxismo. Era, después de todo, Marx quien declar6 gde ketdistoria no es otra cosa
que una transformacion continda de la naturaleza hunfAmseesta manera, recurriendo a

Marx, Sartre podria llenar el vacio en su filosofia déiblertad que amenazaba con la
incoherencia, y finalmente formular una teoria defendibl&a accién humana (Levy, 2002
p.123)%3

El transito que se genera en Sartre desde su periodo emeaaxistencialist4 hasta el
existencialismo marxista, supone una continuacion de la ieigposle su doctrina, pues en
la Critica de la razon dialécticamos encontramos con un analisis social de acuerdo al
materialismo historico de Marx, donde se acepta la cdi@déctica como una critica objetiva
de la sociedad y no meramente como una interpretacimetisa del ser ante los demas;
frente a los cuales éste lughaa objetivarse una y otra vez. Ante esto dice Sartre: “Todo lo

gue hemos establecido €nestiones de métogoocede de nuestro acuerdo de principio con
el materialismo historico.” (Sartre, 2004, p. 159).% Este acuerdo de principio no es otra cosa
gue la revitalizacion de los postulados de la concepciorriaiaia de la historia de Marx,
en conjuncion con el existencialismo que pone su cuota isabgeta hora de pensar una
flosofia de la praxis que tenga como propoésito la critieala realidad existente y la

posibilidad de su transformacion.

La libertad en Sartre, entonces, no es la premisa pas ouviduo haga lo que le parezca
sin mas. La libertad para Sartre es la condicion jpaircidencia de éste en el mundo; los

hombres existen de acuerdo a una dimension ontolégicaccian. Los hombres son

22 En el original Levy cita una version en inglés del tedviarx en cuestion: Marx, K. (1963)he Poverty

of PhilosophyNew York: International Publishers. Nosotros hemos deciidiioducir, en su lugar, la misma
cita de una versiven espafol de dicha obra: Marx, K. (198¥seria de la filosofia Moscu: Editorial
Progreso, p. 119.

23 a traduccioén es nuestra.

24 Cuando mencionamos el periodo meramente existenciali§artte hacemos referencia a su pensamiento
antes de la conexién con el marxismo y la criticaiestral. De esta manera, en obras chadrascendencia

del Ego(publicada por primera vez en 1938odemos encontramas alld de su conclusién, donde se plantea
que la fenomenologia no es un ensimismamiento- abundafieedones sobrel “mi mismo” (Cf. Sartre,
2003) o en textos comBosquejo de una teoria de las emociofpeblicado en 1939), se puede referenciar una
discusion con la psicologia a partir de una exposicionenoldgica de la conciencia cuyo punto de partida
y de legada es el yo (Cf. Sartre, 2005). De otro lado, poddewds que ya ertl ser y la nadaaparecen
referencias explicitas al mundo objetivo que sugieren ursfifbconcreta, si bien este texto no se considera
una obra propiamente materialista.

25 Con cursivas en el original.
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productores del mundo y de si mismos y para ello cuentan tbartad para hacerlo, pues
la no accion también es accion de acuerdo a las coméasigiue de alli se desprenden en
el mundo. En otras palabras, se puede no actuar, perapststs no accidn se encarga de
darle continuidad a un estado de cosas, en ese sentidboetigda no accion es accion. Asi
las cosas, la libertad supone el nicleo de la act@ondenado a ser libreabandonado, el
hombre tiene dos grandes maneras de participar en laneiasteuede iniciar acciones que
cambian de manera espectacular el curso de la historia o/y su propia historia” (Vegleris, 2009,

p. 61)%°

Es, entonces, el abrazo al materialismo histérico dex Mhque le da continuidad a la
potencia filoséfica y vital de Sartre. Para Sartre su g@erexistencialista no entra en
contradiccion con el marxismo y mas bien supone una cafdohdortalecedora. En una
entrevista que aparece en el compendio de Hugh J. Silverm&nedgrick A. Elliston
(1980), Sartre afirma lo siguiente:

Hay cambios de forma natural en el pensamiento de uno; ude gasviarse, se puede pasar
de un extremo al otro; pero la idea de una ruptura, una idaldhdisser, me parece que se
eqguivoca. Por ejemplo, yo no creo que hay una ruptira s primeros escritos de Marx y

El capital. Naturalmente, hay cambios, pero un cambimai@s una ruptura (p. 22%).

Una de las obras de Sartre ya mencionadas, y que fundandearndafinitiva su entronque

con el marxismo, es [@ritica de la razon dialécticaublicada en 1960. Los planteamientos
de Sartre en esta obra enfrentan la visibn dogmaticéede marxismo que solapaba los
postulados marxistas del materialismo dialéétiemmo una concepcién histérica del
desarrollo social. Esta vision dogmatica se proponia dgauna vez y para siempre los
principios sobre los cuales debia regirse una socisaeidner en cuenta el caracter historico
inherente a ella de acuerdo a como lo pensd Marx, y @madoy sostiene el marxismo

serio. Para Sartre el marxismo serio, es el marxisomereto, es decir, el marxismo que

26 La traduccion es nuestra. Con cursivas en el original.

27 La traduccion es nuestra.

28 Nosotros distinguimos en este texto las expresidfa®rialismo dialécticoy Dialéctica materialista
Refiriéendonos a la primera como la pretension, inicii@&Engels, de hallar una dialéctica de la naturaleza que
supone un movimiento inherente de la materia y que relsgalalimano a una posicion de contemplacion ante
el devenir natural y necesario de la historia. Y refal@nos a la segunda, como la concepcion dialéctica que se
presenta como la superacion de la dialéctica idealista, séstidpla que se encuentra mas cercana a los
planteamientos del materialismo histérico de Marx.
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conserva el cardcter critico de lo existente y no s& paontemplar la estructura material
como un elemento acabado. Para“él,marxismo concreto tiene que profundizar a los
hombres reales en lugar de disolverlos en un bafio de 4cido sulfurico” (Sartre, 2004, p. 47).
Este disolver supondria la eliminacion de la critica naltgria justificacion del estado de
cosas existente. En otras palabras, la aceptacion dighlisagpp como un sistema de
produccion ante el cual no queda otra salida que ajustarsz resiginacion de que no existe
otra posibilidad. En esta obra, Sartre le da un rostrrista al existencialismo y confecciona

un analisis sobre el ser humano que recuerda una y otsa Vestoricidad:

El prefacio de I&Critica deja claro que una de las cuestiones principales que ebabtse
abordarian en si, era «¢ Existe una verdad del homfrel®). Y el hombre sigue siendo sin
duda una de las principales preocupaciones de Sartre en lareadijgie él desea afirmar
«la verdadera humanidad del hombre» (p. Z82n la cara de «la deshumanizacién del
hombre» (Pag. 58) provocada por el idealismo y el detemminiseomarxista (Howells,
1992, p. 341%°

En otro de sus ensayoMaterialismo y revoluciénSartre hace un fuerte reproche al
dogmatismo marxista, ademas, se propone hacer una #&uladat materialismo como una
tendencia que no puede referirse sin mas a la realidaéngiestdo dejar atras sus bases
floséficas propiamente construidas con la ayuda del &eali Para ello, Sartre trata de
desvelar esa “juventud” del materialismo marxista que muestra la necesaria subjetividad que

la escolastica marxista trata de ocultar u oculta poragaaa.

La incitacion que ejerce el materialista vulgar sobmosoaquellos a quienes quiere
convencer de la pertinencia y necesidad de su doctriseclie la posibilidad de la
conjuncién entre materialismo e idealismo, porque corssidae en el idealismo esta la
corrupcion de cualquier posibilidad revolucionaria, interpettaensamiento de Marx de
forma dogmatica y presto a los aparatajes politicos gllansan a si mismos herederos y

realizadores practicos de las ideas de éste. Para 8autrroneo no darse tiempo para jugar

29 Sj bien en el texto de Howells no aparece ninguna notmdiggie que las citas son de la edicién Gallimard
las afirmaciones de Sartre coinciden con la paginacion @dit#n francesa de I@ritique de la raison
dialectiguede 1960A continuacién citamos en el original francég a-t-il une Vérité de 1'homme?”, “Si nous
redécouvrons en I'homme son humani&itable” y “Contre 1'idéalisation de la philosophie et la
déshumanisation de 'homme” (Sartre, 1960, pp. 10, 102, 58).

30 La traduccion es nuestra. Con cursivas en el original.

129
Versiones 2° época, n° 9 enero-junio de 2016. MedellitBSN: 2464-8026 (en linea) pp. 102-138



Leandro Sanchez & Paula Duque Contra el dogmatismo...

con las ideas y decidir con los ojos cerrados (Cftr&at960a, pp. 89-90), es decir, que
apresurarse a decidir por el materialismo vulgar que é@cbares inmadurez, y no hay nada

mas peligroso que un supuesto revolucionario ciego e inmadudiasde fascismo.

Asi pues, Sartre se dispone a examinar el materialismia @iencion de esclarecer lo que
llama el mito revolucionario Se pregunta si toda ideologia es necesariamiafsa
concienciay si se puede prescindir de ella y arrojarse a la olgativipara hacer la
revolucion. Sartre utiliza el término ideologia de doaneras diferentes; primero para
referirse a doctrinas filosoficas como el existencialisynel conjunto de ideas que las
conforman y la segunda, que tiene una carga propia del pensadeeviarx, para referirse
a lo que este ultimo llamoé distorsion de la realidaf@lsa concienciay que tiene como
finalidad la afirmacion dedtatu quo

VIII. Sartre y la disputa con el materialismo dialéctico

Sartre (1960a), afirma acerca del materialismo dialeatice éste posee un caracter
metafisico: “Es una doctrina metafisica y [...] los materialistas son metafisico@. 91)* Para
Sartre, el rechazo de la especula@griori, y las afirmaciones de la legitimidad Unica del
saber cientifico y del materialismo dialéctico commodescubrimiento progresivo de las
interacciones del mundo que se realiza con la ayudapdaXes del hombre, no son mas que
definiciones que avalan el estatus metafisico del méger@dialéctico, es decir, la premisa
del ateismo de los materialistas dialécticos que parsugaksto progreso de las relaciones
naturales, es ya un punto dado de antemano, mas pareciddogma que a un punto de
vista histérico. Es otras palabras, el materialismediglo reniega de la metafisica, pero no

puede evitar construir sus bases en ella.

Para Sartre, ni siquiera los positivistas del siglo XIX aa@diaban su postura ya que
guardaban prudencia al referirse a la metafisica, puesnfentéa manera de negarla
tajantemente, como si lo hace el materialismo diaktcbe esta afirmacién de Sartre sobre
el materialismo dialéctico se deriva que, en funcién Wleeshazo a la metafisica, se
autodestruye, pues necesariamente también rechaza sus basas sjpeduda metafisicas.

Después de caracterizaste materialismo como necesariamente metafisico, Spasa a

3! Proponemos corchetes.
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discutir la concepcién de la dialéctica que tienen loemnadistas dialécticos. Para ellos la
dialéctica es:

[...] un movimiento [...] en el seno de la naturalezawma virtud los contrarios, al oponerse,
aparecen inmediatamente superados y reunidos en una sinteaisesteeproduccion nueva
«penetra» a su vez en su contrario para fundirse con esteaintesis (Sartre, 1960a, p.
94)3%

Sartre, identifica que aqui se esta hablando de la di@éwgeliana, pero advierte un error,
pues para Hegel la dialéctica “se basa por entero en el dinamismo de las ideas” (Sartre, 1960a

p. 94). La materiala naturaleza-, segun Sartre, no es productora por si mé&mavimiento
debido a su principio de inercia. Y si bien la dialéctiogehiana conviene a la materia esto
no quiere decir que se deba tomar a la materia misma ponto de partida del movimiento
dialéctico, pues éste viene dado desde fuera de ella, desde lidadapae comprende los
fendmenos en su conjunto y que permite generar las cacicawis que derivan en un

concepto cualitativamente distinto del antefior.

El problemagntonces, de la formulacion “materialismo dialéctico” estriba en su pretension

de ser un método cientifico que explica la evolucion hist@re la materia, de las relaciones
sociales y del modo de produccion de las condiciones dermois Engels aparece como el
primer responsable de esta desviacion del materialismaitaostd tratar de dialectizar la
naturaleza. Para Engels el progreso del mundo estd dadmgras contradicciones
materiales que él interpreta como dialéctica: “No cabe duda de que constituye un hecho
histérico-universal el proclamar por vez primera bajotenf de su vigencia general una ley
universal que rige para el desarrollo de la naturaleza, de la sociedad y del pensamiento”
(Engels, 1961, p. 46). Para Sartre el error de Engelsstersi confundir la dialéctica con la
mecanica y en equiparar las leyes bioldgicas del ddisarratural de Darwin con un
desarrollo natural en todos los aspectos, incluidorabhne. Asi, entonces, se debe interpretar
también la lucha de clases como una disputa por la supeciawde la especie, donde alguno

de los contrincantes muere para que el otro pueda sobr@&lada mas erroneo, puesto que

32 Proponemos corchetes. Con comillas en el original.

3 De ahi que para Sartre, sea fundamental la distinciéon eotién y concepto, como la diferencia de
momentos de la dialéctica hegeliana que sugiere un camdditativo entre lo simple y lo concreto; entre lo
inmediato y mediado.
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para Marx la lucha de clases no apunta a la muerte de ningpeees sino a la disolucion
de las clases en pugna.

Sartre no es el materialista que “Cree en Marx, en Lenin, en Stalin, admite el principio de
autoridad y, para terminar, conserva la fe ciega y tréngei que el materialismo es una
certeza” (Sartre, 1960a, p. 109)A diferencia de ello, el materialismo de Sartre no reniiega
su necesaria referencia al idealismo y de la partidipaactiva de la subjetividad en la
transformacion del mundo objetivo. No se trata pues plegarse en el idealismo ni de
entregarse al materialismo burdo, se trata de reconocsirgigkeas no hay conceptos y sin
conceptos no podemos referirnos al mundo, es decir, ynpdsabilidades revolucionarias.
Ya en Marx esta presente esta verdad evidente, y nagquoswaobra cumbitel Capital, tiene
un grado de abstraccion conceptual que es necesario parrfaratacion del mundo

concreto.

El materialismo de Sartre entones, es el materialisistdrico, el que podriamos llamar el
materialismo marxista consecuente que entre sus premmisasngra al hombre como
productor de sus propias condiciones de existencia mediaptefsa actividad, que Sartre
entiende como actividad espiritual y corporal, de ahi que poeda reducir el materialismo
a la objetividad del mundo de las cosas, pues para elloaemdrique negar el pensamiento

y la posibilidad del despliegue de la subjetividad.

Para Sartre la concepcion del materialismo en contra@osion la ideologia en sentido de
doctrina filoséfica, corre el peligro de considéefsuperficialmente la filosofia marxista, se

la podria tildar de panobijetivista, en la medida en quléladico marxista no se interesa, al
parecer, en principio, mas que por la realidad objetiva” (Sartre, 2014, p. 94). Para Sartre, el
reconocimiento de la subjetividad dentro del materialismarigst de Marx, esta dado por
la concepcion de la dialéctica que expahBombre en tres términos: “necesidad, trabajo,
goce” (Sartre, 2014, p. 97)si, estos tres aspectos refieren a algo que se enciusmaalel
ser del hombre y que representa el despliegue de su subjehiaitlado otro. Nos dice Sartre
(2014)

La necesidad es un elemento que, una vez mas, se encueoitra parte, y el goce, una
incorporacion mediante ciertos hechos internos de aquekosg necesita, es decir,

precisamente, de algo externo. Asi pues, la primera relao®mMarx pone en evidencia
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mediante esos tres términos es una relacién con el ser dedsietecir, una relacion que

nosotros llamamosascendencigp. 98)*

Asi pues, el trabajo, que en Marx es la objetivacion megianproduccion de la vida, es
precisamente objetivacién de algo; objetivacion de laesuljad. De esta manera, para
Sartre el marxismo no puede prescindir de la subjetividadnto que es lo que se propone
realizar de manera concreta una y otra vez. Esto Maid@, por ello en la primera de sus
Tesis sobre Feuerbac¢®014) plantea que:

La falla fundamental de todo el materialismo precedémtiugyendo el de Feuerbach) reside
en que solo capta la cog@aegenstand)la realidad, lo sensible, bajo la forma del objeto
(Objekt) o de lacontemplaciéon (Anschauung)o comoactividad humana sensorial, como

practica no de un modo subjetivo (p. 499).

Entronca pues, esta interpretacion sartreana del marxdsm las objeciones de Herbert
Marcuse a la dialéctica engelsiana. Marcuse, al igualSaue, encuentra en Engels el

germen de la formulacion de la dialéctica soviética que:

[...] ha sido transformada de una forma de pensamietitpoeh unaconcepcion del mundo
y en un método universal con normas y regulaciones rigidarder¢eminadas. [...] El
cambio se corresponde con la transformacién del propio marxisrtemria en ideologia; la
dialéctica es revestida con las virtudes magicas del pensamgi@municacion oficiales
(Marcuse, 1971, pp. 140-4%).

Marcuse coincide con Sartre, dejando de lado la discusisteecialista antes expuesta, en
la interpretacion del marxismo como una filosofia calaGres decir, como una filosofia de
la praxis. Como una filosofia que reivindica la actividadhdehbre como posibilidad de

transformacion social y desecha el repliegue individualiall estaba sometido el sujeto del
existencialismo. Lo concreto del materialismo marxisthaea tajantemente la posibilidad
de que la sociedad sea una totalidad quieta e inconmovible, desjoategorias devengan
formales y de que la critica se vea asfixiada por dlmptar que la dialéctica es una

configuracién de leyes naturales que guian el destino kenf@nidad es entregarse a la

34 Con cursivas en el original.
35 Con cursivas en el original.
3¢ Proponemos corchetes. Con cursivas en el original.
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dominacién total del proceso de fetichizacién impulsad@faicahuete universal’ En una
carta que escribe Sartre a Roger Garaudypresentante del materialismo dialéctico en

Francia- se comenta lo siguiente:

Comprendamonos: el marxismo, como marco formal de todo pemgarfilosofico de hoy

en dia, es insuperable. Entiendo por marxismo el materialgsh@rico que supone una
dialéctica interna de la historia y no el materialisnadédiico, si por ello nos referimos a ese
delirio metafisico que cree descubrir una dialécticaadeaturaleza. Esta dialéctica de la
Naturaleza en efecfouedeexistir, pero hay que reconocer que no tenemos la masfigeque
prueba de ella. Por lo tanto el materialismo dialéce reduce a un discurso vano, lleno de
pompa y pereza sobre las ciencias fisico-quimicas y biolégicasenos en Francia, oculta
el mas monétono mecanismo analitico. En cambio, el mbseno histérico-en tanto que
afirma directamente el origen de toda dialéctica: laipide los hombres gobernados por su
materialidad- es, al mismo tiempo, la experiencia caga uno puede hacer (y realmente
hace) de su praxis y su alienacion y, al mismo tiempo, teldnéeconstructivo y constructivo
gue permite tomar la historia humana como totalizaaicueso. Asi, el pensamiento sobre
la existencia pronto se encuentra arrojado al proceswibisy no puede entenderlo sino en
la medida en que el conocimiento dialéctico se revela @monocimiento de la dialéctica
(Sartre en: Garaudy, 1961, p. 1$2).

Asi las cosas, para Sartre el materialismo historiconasconcepcion del mundo que se
presenta como posibilidad de la apertura del mundo para elrdod®la afirmacion de
ambos mediante la praxis del ser humano que devengadilmeméinua y que genera las
condiciones necesarias para un desarrollo no dafiinasdeslaciones entre los hombres.
Ademas, permite decir con un énfasis marcado que la matetiane una vida propia, que
no existe con independencia del ser humano, que es alpagtite que el mudo se construye

y adquiere sentido.

IX. Conclusién

El existencialismo, en su preocupacion por mostrar que ldaeesia del hombre esta

enmarcada en la ambigiiedad, no hace mas que rechazar elisiogngae se esfuerza por

37 Para Marx, el dinero.
38 La traduccion es nuestra. Con cursivas en el original.
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evitar que aparezcan la responsabilidad y la accion com@mres propias del ser humano.
Que bien le viene al capitalismo de nuestros dias que iolsre se acomoden en el dogma,
gue crean que el mundo siempre ha existido tal como seelssnpa ahora y que cualquier
accion sobre el mundo que realicen esta definida denantepor un plan secreto de alguna
instancia trascendente que domina el destino, bien sealiBossea una fria conciencia
calculadora. Sugerir que la condicién propia del hombreuesonstante devenir como
existente es negar cualquier tipo de antropologia que ddfimambre como una entidad
determinada y con un destino ya encauzd@®or lo tanto, rechazar la idea de una
antropologia fija también es dar al hombre una dignidadjd#ig humana contra cualquier
posiblecosificacion o reificacion” (Habib, 1998, p. 1275°

Los hombres no son cosas. En nuestros dias ladactidie los hombres, su hacer, esta en
funcion de las dinamicas propias del capitalismo que hdeezllos meros medios para la
acumulacion del capital. EI encuentro sano con su dativsupondra la dignidad que
merecen, esto solo lo pueden decidir los homimesios. Que el hombre no sea algo por
naturaleza, que no tenga que alcanzar un fin dictaminado elesaéo de su existencia, que

pueda interferir el mundo con sus acciones es lo quederdecel existencialismo:

No hay nada propio del hombre, 0, mas precisamente, laaskehtiombre es no tener nada
propio. El plantear la primacia de la existencia sobreslaciss, simplemente significa que el
hombre primero existe, surge en el mundo al mismo tiempelquendo y luego se define

(Habib, 1998, p. 128Y.

Para cerrar, podemos decir que el existencialismo es gtrindajue cuenta con una amplia
dimension histéricaen el sentido en que asume las determinaciones propiasdde ca
momento y que, ademas, afirma que las condiciones endiss se encuentra el ser humano
son susceptibles de modificacion, gracias a la accidéejguee éste mientras se desenvuelve
de acuerdo a la capacidad que le confiere la libertad, gueunmadibertad de hacer lo que
le plazca, sino que estd en relacion con las posibilidatgetivas del mundo. El
existencialismo es una doctrina no solo de la libertatithehal, sino también de la libertad

colectiva, en la medida que le es indispensable la delacn la alteridadel esfuerzo de

39 La traduccion es nuestra.
40 La traduccion es nuestra.
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existencialismo esta dado en tratar de articular la smaxiia de los sujetos en un mundo
intersubjetivo donde se permita el desarrollo de cada@@maeanera particular, sin uniformes
ni determinaciones que estanquen los proyectos de vida ab#&t&s posibilidades que

ofrece la historia, sin dejar de lado la dimension $aeda libertad entendida en toda su
potencia solidaria. La libertad del individuo es la libedatitodo, es decir, si s6lo unos son
libres en detrimento del todo, entonces esa libertad estastionada en la medida en que
marginaliza la libertad de los otros y adquiere una relexandividualista que niega la

relacion con los demas.

La condena a la libertad (Cf. Sartre, 2011, p. 659) esponsabilidad que el individuo debe
asumir por existir, nada le impide elegir, pero ser limees una eleccion, es la condicion
propia del ser actuante y creador: el hombre. La libedad principio de la accion que busca
empujarlo hacia el mundo ético que debe compartir cotelogs, en donde debe reconocer,
gue como él, hay muchos proyectos en desarrollo que & sielen reconocer el suyo como
legitimo. De esta manera, el existencialismo se eag®aina doctrina contradogmatica, no
hay nada que determine qué es el ser humaaata de lo que sucede al hombre es natural,
puesto que su Solpresencia cuestiona ¢l mundo” (Beauvoir, 1983, p. 122). La fuerza
contradogmatica del existencialismo, no cae en otro déggn@t pues asi parezca que la
libertad del hombre es su esencia, no lo es en el sediadoina determinacion o
condicionamiento teleoldgico y definitivo, mas bierdaesondicion de ser actuante a la que
el hombre no puede negarse y que no es estatica, sinomges\v@a un contenido que se va

transformando en su devenir historico y social.
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