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De la Etica en los Tiempos Modernos o del
Retorno a las Virtudes Publicas

Maria Teresa Uribe de Hincapié*

nos en un entorno que nos
promete aventuras, poder,
alegria,conocimiento, transformacion
de nosotros y del mundo y que al
mismo tiempo, amenaza con destruir
todo lo que tenemos, todo lo que sabe-
mos, todo lo que somos [...] las perso-
nas que se encuentran en el centro de
esta vordgine son propensas a creer
que son las primeras y tal vez las
tinicas que pasan por ello [...] sin
embargo, larealidad es que un niime-
ro considerable y creciente de perso-
nas han pasado por ella durante cerca
de quinientos afios [...]”
M. Berman

" Ser modernos es encontrar-

Introduccién

El debate actual en Colombia so-
bre la necesidad de una ética civil o
ciudadana ha despertado diversas
reacciones. Aquellas de quienes insis-
ten en mantener como referentes pua-
blicos de cohesién y como mecanis-
mos de control social los de la moral
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catélica; las propias del desencanto
postmoderno de quienes desconfian
de la capacidad de cualquier mini-
mum ético para establecer unas con-
diciones de supervivencia social; las
de los nostélgicos de un pasado glo-
rioso, que quisieran retornar al parai-
so perdido de la sociedad premoder-
na o tradicional.

Porello, puede resultar deinterés
plantear, en el contexto de la sociedad
colombiana, algunos elementos de
andlisis en torno a lo que seria una
ética para los tiempos modernos y
reflexionar sobre la incidencia de pro-
cesos particulares de construccién de
lamodernidad, talescomo la ausencia
de virtudes civicas y publicas, y la
generalizacién de las formas violen-
tas para la solucién de los conflictos.
Esto implica buscarle respuestas ade-
cuadas y serenas a tres tipos de
interrogantes:

- La moral catélica y “los valores
tradicionales de la sociedad colom-
biana” (nuncabien definidos) pueden
servir atin como referentes éticos y de
identidad para el presente y el futuro
del pais? Seria posible y deseable re-
cuperarlos?
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- ¢Es suficiente una moral indivi-
dual y privada para los tiempos mo-
dernos en Colombia?

- (Qué papel le compete a la poli-
tica en la construccién de una ética
publica y civica?

1. El Ethos y la Etica

Eldebate colombianosobrela éti-
ca se ha orientado hacia su dimensién
antropolégica y social, hacia la pre-
ocupacién por las visiones del mun-
do, por las costumbres, los valores, las
tradiciones y las determinaciones cul-
turales que hagan posiblelaconviven-
cia en la diferencia. Estas preocupa-
ciones han dejado de lado otras, con-
cernientesal fundamento filoséficode
la ética, a las relaciones con la univer-
salizacién de la razén (Kant), a la es-
tructura comunicativa del lenguaje
(Habermas) o alas restricciones de los
juicios morales. Por ello, més que a la
ética como expresion tedrico-filosoéfi-
ca, el debate se ha orientado hacia el
ethos socio-cultural de los colombia-
nos, hacia sus practicas sociales y sus
representaciones colectivas.

Es entonces en el contexto del
ethos y no de la ética propiamente
dicha,dondeseenmarcaestareflexion,
cuyo proposito no es solamente el de
introducir alguna puntada en el deba-
te colombiano sobre el tema, sino tam-
biéneldeintentar desdealliestablecer
la relacién con los asuntos de la mo-
dernidad y de una nueva mirada so-
bre la politica.

El ethos sociocultural es el lugar
de lo simbdlico representado; es el

espacio de los intercambios sociales
desde donde se construyen y se re-
construyenlosimaginarios colectivos,
los referentes de identidad, los reco-
nocimientos de lo igual y de lo dife-
rente; en fin,lo quellama Durkheim,la
produccion social de sentido y Weber las
estructuras de conciencia’.

El ethos socio cultural, instituye
de sentido las acciones de los sujetos,
los grupos, las asociaciones, las clases,
los pueblos y lasnaciones. Conbaseen
él (el ethos), operan las nociones
primigenias de lo bueno y lo malo, lo
licito y lo prohibido, lo posible y lo
utépico. El ethos perfila las actitudes
frente a lo sagrado y lo profano, lo
mistico, lomagico, lo tragico,laviday
la muerte. Es en el ethos sociocultural
y en sus expresiones discursivas don-
desedesarrollanlos procesosdeiden-
tidad y cohesién social y donde arrai-
ga la moral y la ética.

El sentido de pertenencia de un
sujeto a la colectividad, a la sociedad,
pasa pues por su insercién en ese
mundo instituido de sentido. Alli es
donde se percibe como miembro de
su colectividad porque participa enel
conjunto de sus significaciones socia-
les, en el “nosotros” y se diferencia de
los “otros”, de los que estarian por
fuera, al margen o al frente de esa
entidad simbélicamente constituida.

Los ethos socioculturales ademaés
de definir el “adentro” y el “afuera”
tienen un cronotopo determinado, un
territorio y un tiempo en el que se
enmarcan los procesos colectivamen-
te vividos y se elaboran los cambios y

1. Ver al respecto: BERIAIN, Josetxo. Representaciones colectivas y proyecto de modernidad. Barcelona: Anthropos,

1990, p. 28 y ss.



lastransformacionessociales;asuvez,
los ethos socioculturales y las tramas
de representaciones colectivas por
ellos constituidas, requieren (segin
Durkheim y Weber) cierto grado de
institucionalizacién y objetivacion en
estructuras cognocitivas, normativas
y estatales?.

Todasociedad que puedallamar-
se asi precisa de una institucionaliza-
cién del saber social y del orden colec-
tivo (expresiones del mundo institui-
do de sentido) y precisa también de
regularidad, estabilidad e intersubje-
tividad de su sistema cultural. Igual-
mente requiere de una periodizacién
de las practicas sociales en el mas
amplio sentido del término: econémi-
cas, religiosas, politicas, sexuales, l4-
dicas, en orden a garantizar la cohe-
sién y la integracién de la sociedad.

La produccién social de sentido
es histérica y muy vulnerable a los
cambios y a las transformaciones so-
ciales; los cambios desplazan y re-
construyen los ethos socioculturales;
los viejos referentes colectivos dejan
de operar como guias ciertas en la
direccién de las acciones y los juicios
morales no son ya univocos y claros;
estas situaciones de voragine y trans-
formacion, de pérdida de valores, no
son otra cosa que la disolucién-

recomposicién del tejido culturalenel |

cual tenia su pleno sentido de orden y
orientacién el viejo ethos sociocul-
tural’. /

2. Ibidem, p. 47.

La pérdida de los marcos refe-
renciales y simbdlicos tradicionales
significa ni mas ni menos que la pérdi-
da de sentido; ya no hay una sola
gramadtica para leer lo que pasa; las
viejas identidades se sienten profun-
damente amenazadas; no hay puntos
de referencia; el orden nuevo no se ve
como tal sino como caos; no hay nada
so6lido o seguro a lo cual pueda uno
asirse porque como diria Berman, es
como sitodo losélido se desvaneciera
en el aire*. "

2. Del Ethos Tradicional al

Ethos Moderno

En las sociedades tradicionales o
premodemas, predominantemente
agrarias, no industrializadas ni urba-
nizadas, los ethos socioculturales, di-
versos y fragmentados, expresan su
mundo instituido de sentido a través
de una primera forma discursiva: la
religién o lo que los postmodernos
(Lyotard) llaman el metarrelato reli-
gioso®.

Las sociedades premodernas se
articulan sobre un solo centro aglutinante
y totalizador —lo sagrado— en torno al
cual se desarrolla la vida social del
grupo en cuestiéon y el metarrelato
religioso o sacro es el que instituye de
sentido las tramas culturales y provee
un complejo sistema de repre-
sentaciones a través del cual los

3. Este proceso es magistralmente descrito en: GEERTZ, Clifford. “Géneros confusos, la refiguracién del
pensamiento social”. En: GEERTZ, Clifford. et. al. El surgimiento de la antropologia posmoderna. México: Gedisa, 1991,

p- 63-68.

4. BERMAN, Marshall. Todo lo sélido se desvanece en el aire. México: Siglo XXI, 1989, p. 1.
5. VATTIMO, Gianni. “Postmodernidad: ;una sociedad transparente?”. En: VATTIMO, G. et. al. En torno a la

postmodernidad. Barcelona: Anthropos, 1990, p. 9-39.



hombres se ven a si mismos y a su
sociedad; alli encuentran respuestas a
problemas practicos y vitales y, un
sistemna de valores compartidos que
favorece la integraciéon cultural y la
cohesion social.

Elmetarrelatoreligiososeexpresa
tanto en las formas primitivas del
totem y el mito como en las llamadas
religiones universalistas de occidente;
dentro de éstas, las judeocristianas en
general y la catdlica en particular,
instauraron la idea de un solo Dios
trascendente querecompensay castiga
y una concepcién nueva sobre el ser
humano y su destino; éste no es ya
asunto de los dioses o de las estrellas;
su situacién tanto aqui como allg,
dependeenesenciadel mantenimiento
y el cumplimiento de una serie de
mandatos morales que constituyen
todo un decidlogo de comportamiento
ético.

De esta manera el metarrelato
religioso y sagrado se convirti6 en el
centro simbdlico y estructurante de lo
social, es decir, lo instituy6 de sentido;
impregné profundamente el ethos
sociocultural y garantizé con la fuerza
de lo extratemporal el cumplimiento
de su cédigo ético.

En las sociedades modernas,
industrializadas, urbanizadas y eman-
cipadas, los ethos socioculturales su-
fren un profundo cambio que consiste
segun Durkheim enlaracionalizacién
y universalizacién de las representa-
ciones colectivas. La sociedad pierde
su centro estructurante sacro y se de-
sata en una pluralidad de esferas rela-
tivamente auténomas, regidas por 16-

6. Citado por: BERIAIN, Josetxo. Op. cit., p. 78.

gicas particulares, con discursos pro-
pioslegitimantes y pretensiones espe-
cificas de validez. La sociedad
descentrada, la llama Weber, para
designar ese largo y complejo proceso
através del cuallo sagrado deja de ser
el principio estructurante y totaliza-
dor del orden social, su raiz y su fun-
damento, para dar paso a la forma-
cioén de una constelacién de significa-
ciones y de universos simbélicos dife-
rentes y a veces confrontados®.

En la sociedad descentrada se
autonomizan la esfera de la cienciay
latecnologia, instaurando otromodelo
cognocitivo y de saber en la sociedad,
la esfera politico normativa que ya no
refleja el orden sacro ni recurre a |
legitimaciones extratemporales se-
parando sus competencias del campo
de la moral religiosa y, la esfera |
expresiva del arte y la literatura que
define sus propias reglas estéticas y,
valorativas.

La sociedad descentrada sustitu-
ye el metarrelato religioso por el me-
tadiscurso de la razén, secularizante,
profanador si se quiere y profunda-
mente erodador de las certezas de la ‘l
vieja sociedad. Desde alli se replan-
tean las relaciones entre moral y dere- 4 ‘
cho y se le debate a la religion el y
monopolio sobre las nociones de lo|
bueno y lo malo, lo licito, lo justo, lo
bello y lo util.

Lamodernidad también instaura
un nuevo sujeto de la historia, el indi-
viduo, otorgandole la posibilidad de
construir su mundo, de elegir y de
escoger, y autonombrandolo comola
piedraangular del nuevoordensocial
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prometiéndole un horizonte siempre
abierto a un progreso sin limites’.

El metadiscurso racional no esta
exento de criticas; para los tedricos de
la Escuela de Frankfurt éste deviene
en razon instrumental®, para los post-
modernos en un nuevo mito tan esté-
ril como el primero. Al margen de ese
debate lo que nos interesa resaltar
aqui es la implicacion del descentra-
miento del mundo en los ethos socio-
culturales y en las representaciones
colectivas:

- Las representaciones colectivas
se desacralizan y se desmitologizan,
presentandose una primeradicotomia
entre lo sagrado y lo profano. El mun-
dodelas creencias sagradasy trascen-
dentes se restringe a la 6rbita de lo
privado, delamoralindividual, mien-
tras que lo secular racionalizado
deviene en publico, normatizado y
legalizado, constituyendo desde alli
nuevos referentes de identidad y uni-
versos simbolicos, tales como los de la
ciudadania, la democraciay el Estado
racional legal. Estas son, en la moder-
nidad, las formas de insercion de los
individuos en su sociedad, mientras
que la nacién es la forma de la identi-
dad. Esta gran dicotomia entre lo sa-
grado y lo profano se desagrega en
otras de menor espectro: la sociedad
civily lasociedad politica, lo ptblicoy

lo privado, el individuo y el Estado®.

- Las representaciones colectivas
se pluralizan, se complejizan y a veces
se confrontan; multiples referentes

simbélicos compiten por instaurar y
legitimar formas de integracion y de
cohesion social: la nacién, la etnia, la
clase, la corporacién, el partido, el
sindicato, los grupos de interés.

- Lasecularizacién y el pluralis-
mo propios de la modernidad con-
tribuyen a acentuar la diferencia-
cién estructural de todo el sistema
social, trastoca los tiempos, los es-
pacios y los territorios, es decir, el
cronotopo; ademads, multiplica los
estilos de vida, las cosmovisiones,
losroles, las funciones ylasactivida-
des, en fin, los referentes concretos
de la vida social en los cuales se
sustentaba y delos cualessenutriael
viejo ethos sociocultural.

En suma, los tiempos modernos
exigen nuevos marcos referenciales,
nuevas representaciones colectivas,
nuevos valores secularizados que ga-
ranticen un minimo de cohesiénsocial
eintegraciéon culturaly demandanque
esasrepresentacionescolectivaslogren
permear y cambiar el ethos sociocul-
tural, instaldAndose en las mentalida-
des y en los modos de ser y de ver el
mundo, en los sentidos comunes, es
decir, que seimbriquen con la cultura.
Si esto no ocurre, la modernidad no
pasa de ser un proceso incompleto
porque ésta, como dice Berman, es
una forma de experiencia vital, una
manera de vivir y de asumir las trans-
formaciones inducidas por la moder-
nizaciéneconémica, tecnolégica e ins-
trumental®.

7.BEJAR, Helena. El dmbito de lo intimo; privacidad, individualismo y modernidad. Madrid: Alianza, 1988, p. 26y ss.

8. Sobre la escuela critica ver: COLOM GONZALEZ, Francisco. “La génesis del pensamiento francfortiano”. En:
COLOM GONZALEZ, Francisco. Las caras del leviatdn. Barcelona: Anthropos, 1992, p. 15-65.

9. HABERMAS, Jiirgen. La reconstruccién del materialismo histérico. Madrid: Taurus, 1983, p. 44 y ss.

10. BERMAN, Marshall. Op. cit., p.3.
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3. Eltransito delo tradicional a
lo moderno en Colombia
¢La ausencia de valores y de un

minimun ético en la Colombia de hoy,

estd referida, como muchos lo pien-
san, a la modernidad postergada, al
destiempo entre modernidad y mo-
dernizacién?", o, ;inciden también en

esas situacipnes de vacio éticolas vias a

través de las cuales se accedi6 a los

tiempos modernos en el pais?

Sin desconocer la importancia de
la primera tesis, preferiria explorar la
segunda, siguiendo a grandes trazos
las transformaciones histéricas en los
ethos socioculturales y el significado
particular del transito de lo tradicio-
nal a lo moderno.

Para el caso de América Latina y
de Colombia en particular, la socie-
dad tradicional fue el resultado de la
confrontacién violenta de tres ethos
socioculturales distintos en sus uni-
versos simbdlicos, en sus cosmovisio-
nes, en sus representaciones colecti-
vas y en sus expresiones culturales,
pero centrados todos en metarrelatos
mitico-religiosos. Al final seimpuso, a
sangre y fuego, el ethos agenciado por
los colonizadores pero sin lograr des-
componer del todo las cosmovisiones
totémicas ancestrales més dionisiacas
y sensuales, cuyos ritos magicos pro-
veian formas de identidad y cohesién
tan sélidas que han perdurado por
cinco centurias®.

De esa confusa confrontacién de
pueblos y etnias, el metarrelato
religioso, expresado a través del

catolicismo, logré convertirse en el
factor estructurante de la sociedad
mestiza y blanqueada; instituy6 de
sentido el mundo colonial y buena
partedel republicano;seimpusocomo
matriz primordial del orden moral,
normativo y politico y marcé los hilos
culturales que definian el cronotopo:
impuso los tiempos de sembrar y
recoger, los de la cotidianidad y de la
fiesta (patronales por excelencia), los
de la sexualidad y la abstinencia y
sacralizé consusritoslosritmosvitales
de los hombres desde el nacimiento
hasta la muerte.

A su vez, demarcé y nombro los
lugares y los territorios con sus
simbolos y sus instituciones.
Alrededordelaiglesiaseconstruyeron
los poblados, pues ella representaba
ellugar principal, el centro referencial
que preside y vigila el espacio de la
plaza piblica y del mercado local;
nombré con su santoral pueblos,
veredasy comarcasyregddeimégenes
religosas y santuarios los caminos y
los circuitos veredales. La parroquia
fue también, durante buena parte de
nuestra vida colonial y republicana, la
unidad administrativa menor en el
ordenamiento territorial del pais: para
que un poblado fuera reconocido por
la entidad estatal debia ser primero
parroquia y para que un sujeto fuese
aceptadoenelcorpusdelaciudadania
debia pertenecer mucho antes a la
comunidad cristiana mediante el
bautismo. =

Lo comiin y lo colectivo, el domi-

11. MELO, Jorge Orlando. “Algunas consideraciones globales sobre modernidad y modernizacién”. En: VIVIE-
SCAS, Fernando y GIRALDO, Fabio (Comp). Colombia, el despertar de la modernidad. Bogoté: Foro Nacional por

Colombia, 1991, p. 225 y ss.

12. URIBE, Maria Teresa. Legitimidad y violencia. Una dimensién de la crisis politica colombiana. Medellin: INER,

Universidad de Antioquia, 1990, mimeo, p. 30 y ss.




‘nio de lo propiamente publico, se
/ imbricé con lo sagrado, se confundi6
{ con él. Fue la cosmovisién religiosa la
| que estructurd, tanto el principio
| cognocitivo—el saber—comoel prin-

| cipio normativo —las reglas mora-

| les— frente a las cuales, los mandatos

| y leyes del Estado y el Estado mismo
debian subordinarse. Lo publico y lo
privado fueron esferasindiferenciadas
y convergentes hacia ese centro
estructurador y totalizante de lo sa-
grado que impregnaba con su légica
todo el sistema social.

En Colombia, lo publico tuvo
como primera expresion la comunidad
cristiana, entendida como lacomunién
de bienes espirituales, de creencias y
de mandatos morales. Los referentes
de identidad se construyeron desde
alliy se participaba en esa comunidad
siseerarecibido porlaiglesiamedian-
te los ritos sacramentales. Lo publico,
entendido como comunidad cristia-
na, no logré establecer limite alguno
entre la moral privada y las virtudes

publicas; éstas no existian como tales '

ni resultaban necesarias pues lo co-
muny lo colectivo estaban totalmente
acotados por el universo simbélico de
lamoral catdlica, que partia del presu-
puesto segin el cual unbuen cristiano
era también un buen ciudadano.
Seguin Fernan Gonzalez®, la igle-
siacatdlicasehizo presente enlasocie-
dad tradicional colombiana a través
de estructuras parroquiales de tipo
rural y pueblerino, de una pastoral
centrada en la administracién de los
sacramentos (los que a su vez ordena-
ban el cronotopo), de una predicaciéon

orientada hacia la conservacién de la
fe-y también hacia el control de las
buenas costumbres y de los espacios
de socializacién: las instituciones fa-
miliares y educativas. Es decir, una
presencia acentuada en los dominios
de lo doméstico-privado y de lo tras-
cendente, que fortalecia la identidad
social, la cohesién y la integracién de
los sujetos en la comunidad cristiana.

Sin embargo, este modelo de in-
tegracion y cohesién, aparentemente
s6lido y omnipresente, no logré disol-
ver del todo los ethos socioculturales
de las etnias dominadas: la india y la
negra. Algunos de ellos lograron, a
través de la resistencia y la supervi-
vencia, preservar sus identidades si-
tudndose en la periferia del corpus
social y por fuera de la comunidad
cristiana, es decir, alli donde la mano
delaiglesia y el Estado no alcanzaran
a llegar.

Buscaron lugares donde el espa-
cio y el tiempo no estuviesen marca-
dosy controlados porlosacro catélico
y donde pudiesen librarse de la pasto-
ral sacramental, que definia formasde
relacién, syjecién, dominacién y con-
trol que chocaban con sus cotidianida-
des, con sus fiestas, con sus estructu-
ras parentales, con las formas de vivir
lasexualidad, de asumir el cuerpo, de
enfrentar la muerte, la tragedia y el
nacimiento. En fin, donde pudiesen
identificarse mediante mitos y ritos
que les otorgaban una forma particu-
lar de “estar en el mundo”.

Estos ethos socioculturales dis-
tintos no fueron asumidos como tales
sino como inmorales y barbaros. Se

13. GONZALEZ, Fernén. “Etica publica, sociedad moderna y secularizacién”. En: PROGRAMA POR LA PAZ.
Colombia una casa para todos. Debate ético. Santafé de Bogota: Ed. Antropos, 1991, p. 52.



los juzga y se los condena desde la
moral catdlica, desde el cédigo sacro,
como transgresién y pecado, exclu-
yéndolosdelmundoinstituidodesen-
tido, pues para la cultura dominante,
ellos representaban el sin sentido.

De esta manera se fue configu-
rando alo largo delos siglos un grupo
numeroso de poblacién no sujeta ni
controlada por los poderes institui-
dos, excluida de la comunidad cristia-
na, que vivia “sin Dios y sin ley” y
percibida por las autoridades como
indémita, perezosa, relajada en sus
costumbres, ignorante e incapaz.

Estadiferenciacion, realizadades-
de el c6digo moral catélico, tuvo una
doble expresion: la exclusién étnica y
la exclusién espacial, acentuadas por
una presencia desigual delaiglesiaen
el territorio.

Dice Gonzélez' que los procesos
evangelizadores se centraron en los
altiplanos, en los centros poblados y
las ciudades, en las zonas de mayor
densidad de poblacién y en las mas
articuladas al dominio espariol, de-
jando porfueralosvallesinterandinos,
las laderas cordilleranas de “tierra
caliente” y las areas selvaticas y poco
pobladas-como la Orinoquia, la
Amazonia, el Darién y la Guajira.

Estos fueron desde entonces los
espacios de la alteridad y la otredad
donde los ethos primigenios se fueron
transformando a la sombra de la ex-
clusién, ahondando y profundizando
por esta via ladiversidad regional y la

heterogeneidad social. Ellos, vistos por -

la sociedad mayor como una amena-
za a su propia identidad y como un

14. Ibidem, p. 53.
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riesgo latente para la supervivencia
de la comunidad cristiana, configura-
ron de esta manera fronteras histérico
culturales que escindieron y fractura-
ron, antagonizandolas, las partes de
un todo imaginario que no tuvo mini-
mos referentes comunes para legiti-
mar suexistenciacomo puebloocomo
nacion.

4. Laluchaporlarepresentacion
de lo publico
Eladvenimientodelarepublicay

lafundaciéndeun Estadoestructurado
juridicamente bajo la forma racional-
legal, formalmente regido por leyes
abstractasy generales, instauraba, por
lo menos en el orden constitucional
que lo fundamentaba, una sociedad
moderna que como tal abandonaba,
como principio estructurante y
legitimador del orden social, al
metarrelato religioso para descentrar
el mundo en esferas relativamente
auténomas, conlégicas propias, sepa-
rando el derecho de la moral y dando
paso a unas representaciones colecti-
vas o estructuras de conciencia
racionalizantes y universalistas.

Estedescentramientodelosocial,
suponia también la escisién entre lo
privado y lo publico, emancipando lo
publico de la tutela moral de la iglesia
y configurdndolo como un espacio
esencialmente secularizado.

Esta tension entre lo tradicional
real y lo moderno imaginado, desata
un largo proceso, inconcluso atin por
la representacion de lo publico, entre los
defensores de un 6rden sacro y los



impulsadores de un orden laico y
secularizado que se expresa en las
luchas Iglesia-Estado durante el siglo
XIX y buena parte del siglo XX.

Tal confrontacién entre lo tradi-
cional y lomoderno tuvo una primera
expresion politica en la configuracién
las dos corrientes partidistas: laliberal
y la conservadora.

El proyecto politico conservador,
defini6 su perfilentornoal metarrelato
religioso, la moral catdlica, la autori-
dad de la iglesia y las representacio-
nes colectivas por ella instauradas, es
decir, insistié6 en mantener lo piiblico
como comunidad cristiana y al Estado
recién fundado como el érgano espe-
cializado para el control social y el
mantenimiento de las reglas morales.

El proyecto conservador se iden-
tificé con la trama cultural de lo que
podriamos llamar la hispanidad —
manifiesta enlareligion, lalengua (de
alli su interés por la gramatica y la
ortografia), la tradicién y el orden je-
rarquico estamental y segmentado,
heredados del régimen colonial—. En
suma, el proyecto conservador defen-
dia el mundo de lo tradicional, maés
retardatarioes cierto, peromejorapun-
taladoenel ethos sociocultural y enlos
universos simbélicos de la sociedad
mayor'.

El proyecto de los liberales radi-
cales por el contrario, intentaba a tra-
vés del metadiscurso racionalizante,
emancipar lo publico, separando en
esferas distintas la iglesia y el Estado
(losacro y lo profano), generalizando
unas representaciones colectivas y
unas estructuras de conciencia defini-

15. URIBE, Maria Teresa. Op. cit., p. 33 y ss.
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das por los valores propios de la mo-
dernidad y, confrontando todo el le-
gado hispénico desde los principios
filos6fico-morales del iluminismo eu-
ropeo; de alli que enfatizaran en:

- la secularizacién de la vida social
transladandole al Estado la potestad
de definir los marcos de las relaciones
intersubjetivas y delosindividuoscon
el Estado, sin necesidad de las media-
ciones sacramentales como las del
bautismo o el matrimonio catdlico.

- la soberania entendida como la
emancipacion de la tutela eclesiastica
y la autodeterminacién politica sin
interferencias externas de otros pode-
res o estados, entre ellos, el de la Santa
Sede.

- la ciudadania como condicion de
existencia social y de insercién en la
comunidad nacional. La generaliza-
cién de la ciudadania precisaba de la
descomposicién de las sociedades
segmentadas y de la aceleracién del
proceso de individualizacién; de alli
su interés por la abolicién de formas
corporativas como la esclavitud y los -
resguardos.

-laeducacién laicay obligatoria para
garantizar la socializaciéon de los ni-
nos en los valores de la modernidad,
emancipandolos también de la tutela
religiosa; en este mismo sentido iba la
idea de libertad de imprenta.

- la diferencia entre derecho y moral
delimitando claramente las compe-
tencias y diferenciando el pecado del
delito, sobre todo en el ambito de
comportamientos individuales como
laprostituciéon, el concubinato, el aban-
dono del hogar, la beodez, considera-



dos inmorales por la iglesia y sancio-
nados como delito de vagancia por el
Estado. Esta separacién pasaba tam-
bién por la necesidad de definir un
patrimonio fiscal ptiblico con caracter
vinculante, separandolo de los im-
puestos religiosos como el censo y el
diezmo que no tendrian caracter de
obligatoriedad publica ni sanciones
penales por su incumplimiento.

Este proyecto politico de los libe-
rales radicales (1848 -1880) fue la tiini-
ca propuesta politica en Colombia
orientada con un sentido de moderni-
dad y también la tinica que propuso,
en el marco de la ética, un ideario de
buenciudadano consignadoenel pro-
yecto de escuela laica (1870), es decir,
un esquema de derechos, obligacio-
nes y libertades que buscaba consoli-
dar y socializar lo que Tocqueville
llamaba las virtudes publicas'®.

La corriente liberal posterior al
radicalismo, aunque conservé por al-
gun tiempo el espiritu secularizante,
releg6las virtudes publicasylosasun-
tos de la ética ciudadana a un plano
muy secundario, orientandose hacia
unas representaciones colectivas refe-
ridas a la libertad individual, la pro-
piedad privada y el progreso, dejan-
dolelos asuntos delamoral, lajusticia
ylaautoridad al partido conservador.

Aquel proyecto de los radicales
choc6 no solamente con la propuesta
conservadora y catdlica sino también
con los ethos socioculturales de la
mayor parte de la poblacién, es decir,
careci6 de anclajes en la realidad so-
cial que seguia siendo predominante-

16. BEJAR, Helena. Op. cit., p. 58 y ss.
17. URIBE, Maria Teresa. Op. cit., p. 36 y ss.
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mente tradicional, rural y pueblerina,
anudada en formas de sociabilidad
primarias como el parentesco, el ve-
cindario, el localismo, las relaciones
caudillistas y el gamonalismo?®’.

La lucha por el control de la re-
presentacién de lo publico entre el
conservadurismo y el radicalismo no
logré definirse a favor de ninguno de
los grupos enfrentados; la esfera pu-
blica no seria ya comunidad cristiana
en el sentido del orden tradicional,
pero tampoco sociedad deindividuos
libres articulados por las representa-
ciones colectivas racionalizantes y
auténomas de la sociedad moderna.
Por el contrario, lo publico terminé
escindido en dos mitades mutuamen-
te excluyentes y antagonizadas de cu-
yas agresiones reciprocas esta hecha
la historia de Colombia.

Esta escision de lo puiblico termind
anulando este espacio privilegiado
para la formacién de universos sim-
bélicos de cohesién y deidentidad. En
su lugar se instauraron las de los par-
tidos como representantes de comu-
nidades imaginadas que otorgaban
sentido de pertenencia y representa-
ciones colectivas a las localidades, los
sujetos, los vecindarios y las regiones,
creando un sentido de nacién y de
patria que se confundia con los parti-
dos y se imbricaba con ellos.

La lucha por la representacién de lo
puiblico propicié su escision, su fractu-
ra y su reemplazo por las dos colecti-
vidades partidistas; éstas pasaron a
acotar ese espacio, a representarlo, a
simbolizarlo. Fueron sus universos




simbdlicos y no los de la nacién o del
Estadolosqueleotorgaronalgin prin-
cipio legitimador e integrador a la
sociedad colombiana.

Esta via tortuosa e hibrida en el
transito hacia la modernidad, tuvo
repercusiones de hondo calado en la
vida politica nacional. Aqui enuncia-
mos las siguientes:

.- Lo priblico sustituido y la ausencia
de cultura politica. La escisiéon de lo
publico en lo partidista no permitié
que se transformase de manera
significativa el viejo ethossociocultural
y que las representaciones colectivas
racionalizantes y universalistas, que
existian objetivamente en la Cons-
titucién y en la ley, fuesen asumidas e
integradas por los sujetos como parte
de sus mentalidades o como guias
para orientar sus acciones y sus
comportamientos; por el contrario, la
identidad fue partidista y excluyente.
Elantagonista politico fue considerado
como una amenaza para laidentidad,
para el ser social colectivo. Este
fenémeno di6 paso a una mentalidad
excluyente que dificulta la con-
formacién de una verdadera cultura
politica.

La escision del referente ptiblico
no permitié la consolidacion del Esta-
do como “el otro generalizado” (tal
como lo concebia Durkheim)®®. El Es-
tado existia formalmente en el
ordenamiento juridico pero no era
percibido asi por lamayor parte delos
sujetos sociales. Estos carecian de re-
presentaciones colectivas para identi-
ficar la diferencia entre Estado y par-

18. BERIAIN, Josetxo. Op. cit., p. 58 y ss.

tidos, lo que condujo ala construccién
del primero como un aparato débil,
fragmentado y con dificultades reales
para mantener el orden y organizar la
vida social.

- La debilidad de lo social y la
sobrepolitizacion delos conflictos. La esci-
sién de lo publico y su representacion
en forma partidista, aunada a la debi-
lidad del Estado, determiné que la
mayor parte de los conflictos transita-
ran por los canales de los partidos y se
debatieran en el espacio de lo propia-
mente politico, aunque originalmente
no tuviesen dicho carécter. De alli re-
sultarian las confrontaciones sobre-
politizadas que ante la escisién de lo
publico se resolvian por la fuerza, la
guerra y la violencia.

Asi, conflictos étnicos, vecinales,
entre localidades y regiones, inter-
individuales, conflictos por la tierra,
por el control de recursos naturales y
detodaindolese politizaron y se desa-
rrollaron en esa matriz histérico parti-
dista que sustituy6 lo publico en Co-
lombia®.

La sobrepolitizaciéon de los con-
flictos tuvo como corolario el debilita-
miento de las sociabilidades y la difi-
cultad para consolidar una sociedad
civil fuerte y organizada. La mayor
parte de las organizaciones corres-
pondientes a este ambito (sindicatos,
asociaciones campesinas, gremios,
accionescomunales) hansurgidoenel
espacio de los partidos o terminaron
cooptados por ellos.

- La debilidad de la ciudadania y la
ausenciadevirtudes priblicas. La escision

19. PECAUT, Daniel. Orden y violencia. Bogota: Siglo XXI, tomo 2, 1987, p. 535.
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de lo publico y su representacién par-
tidista no permitié que las representa-
ciones colectivas de la modernidad,
como la ciudadania y la soberania
popular, tuviesen unaexistenciareal y
se instalasen en las mentalidades, en
los sentidos comunes y en los ethos
socioculturales; en lugar de ciudada-
nos, este proceso crea copartidarios,
miembros de partido, clientelas, clu-
bes politicos y otras organizaciones
del mismo estilo.

A suvez, las virtudes publicas se
confunden con la ideologia o las nece-
sidades del partido; en este contexto,
ser buen ciudadano pasa a equiparar-
se con ser buen copartidario, buen
miembro de partido, ir a las urnas o
apoyar asus “jefes naturales”. No hay
un cédigo publico interiorizado y la
moral individual privada no provee
elementos que permitan constituirlo.

Sin embargo, pese a las dificulta-
des descritas y- a las implicaciones
politicas y éticas de estas vias de tran-
sito entre lo tradicional y lo moderno,
los partidos y sus universos simboli-
cos funcionaron como los referentes
de identidad a través de los cuales se
garantizabaalguna forma delegitimi-
dad politica. Por su parte, la moral
catdlica, privaday trascendente, logré
ejercer control social sobre todo en el
campo de lo doméstico y de las rela-
ciones intersubjetivas; ésto en el espa-
cio de la sociedad mayor, porque las
regiones y pueblos excluidos y libra-
dos a su propia suerte constituyeron
referentes fragmentarios y localistas
que diferian y se confrontaban con lo
bipartidista y con la moral catdlica.

Este modelo de legitimidad y de
identidad —que funcioné precaria-
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mente mientras lasociedad colombia-
na fue predominantemente rural y
pueblerina, territorialmente dispersa,
econémicamente fragmentada y
culturalmente desintegrada—, empie-
za a mostrar signos alarmantes de
crisis politica (de legitimidad) y ética
(devalores) cuandoel paisentra porla
senda de las grandes transformacio-
nes sociales propias de la industriali-
zacién, la urbanizacién y la moderni-
zacion, es decir, cuando las formas
tradicionales y los referentes espacio-
temporales enlos cuales se asentabael
viejo ethos, se disuelven y se descom-
ponen por la voragine de la vida mo-
derna.

Los tiempos modernos en
Colombia.Hacialaformacién
de nuevas representaciones
colectivas.
Los tiempos modernos en Co-
lombia, vertiginosos, acelerados, eri-
zados de cambios rapidos y profun-
dos, lograron trastocar en algo méas de
treinta afios la mayor parte de los
referentes concretos y vitales que sos-
tenian a la sociedad tradicional. :
El pais deja de ser rural y
pueblerino para urbanizarse y con-
centrar lamayor parte de la poblacién
en las ciudades grandes e interme-
dias, todas ellas en proceso de expan-
sién y crecimiento —la explosién ur-
banadenominan algunos teéricos este
fenémeno—. Laindustrializaciéndejé
de ser un proceso localizado en algu-
nas regiones para convertirse en un
sistema que subsumié formalmente
bajo su légica, buena parte de la es-




tructura econémica del pais, forman-
do una trama de intercambios y de
mercados anudados en torno a la for-
ma abstracta del dinero.

La generalizacién y extension de
los medios de comunicacién de ma-
sas, multiplicaron de manera vertigi-
nosa los flujos informativos, creando
formas de integracién-desintegracion
no vistas antes y multiplicando los
universos simbodlicos de una pobla-
cién hasta entonces relativamente ais-
lada y dispersa.

La educacién formal en sus dife-
rentes niveles amplié en muy pocos
afiossucobertura, loque produjounas
generaciones mas alfabetizadas, méas
informadas y con grados de escolari-
dad significativamente maés altos con
relacién a los periodos anteriores. A
este proceso, D. Pecautlo denominala
revolucién educativa®.

Los cambios en los roles, en las
funciones, en las actividades y en las
mentalidades de lasmujeres, que tras-
tocaron los viejos modelos parentales,
las relaciones de pareja y las intrafa-
miliares se llevaron de calle el mundo
del oikos. El desarrollo econémico y
tecnolégico suplanto, a veces median-
te formas agresivas, las maneras y los
modos de consumir, de producir, de
habitar, de circular y de comunicarse.

Los sectores medios en ascenso
(exiguos y poco relevantes en la socie-
dad tradicional), profesionalizados y
urbanos, portadores de saberes espe-
cializados y mas abiertos que las vie-
jas élites tradicionales a las corrientes
mundiales del pensamiento y a la in-
fluencia de los discursos politicos al-

ternativos, se convierten en grupos de
presiénde gransignificaciény fuerza.

La presencia de las masas, ese
fenémeno nuevo de los tiempos mo-
dernos, en el escenario de lo politicoy
de lo econémico, y su correlato, los
movimientossociales, civicos y ciuda-
danos queseorganizan por fueradela
matriz partidista y a veces en franca
confrontaciéonconella,demandanres-
puestas y participacion efectiva.

La consolidacién de un movi-
miento guerrillero alternativo y susti-
tutivo del orden vigente que desafia-
ba con las armas a un Estado débil y
precariamente legitimado y, como
corolario, las sucesivas manifestacio-
nes de corrientes contraculturales
como el “hipismo”, “los Punk”, “los
heavy metal” entre otros, conforman
manifestaciones politicas y culturales
alternativas a la tradicién.

Estas transformaciones veloces,
simultdneas y no necesariamente ar-
ticuladas o explicables desde unalégi-
ca comun a todas, trajo aqui como en
otras partes del mundo, esa sensacién
deinestabilidad y amenaza de disolu-
ciény de caos, de pérdida de las viejas
certezas y los viejos valores, de mie-
dos inconfesados al ver el viejo entor-
no hecho trizas. Esta vivencia de vér-
tigo que hoy sentimos los colombia-
nos, como dice Marshall Berman en el
epigrafe escogido para este trabajo,
nos lleva a pensar que somos los tini-
cos y los ultimos que la han padecido.

La desapariciéon de la sociedad
tradicional y el advenimiento de los
tiempos modernos, genera en todas
partes del mundo la pérdida de refe-

20. PECAUT, Daniel. Crénica de dos décadas de politica colombiana, 1968-1988. Bogota: Siglo XXI, 1988, p. 26.
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rentes colectivos y las crisis éticas; sin
embargo, la forma tortuosa e hibrida
delaccesoalamodernidad en Colom-
bia, acentiia dramaticamente sus efec-
tos en dos grandes campos: el de la
esfera politico estatal (crisis de
representatividad, de gobernabilidad,
de credibilidad, de legitimidad) y en
la esfera de los ethos socioculturales
(ausencia de valores, vacio ético, dis-
gregaciondeltejidosocial, inexistencia
de referentes colectivos de identidad,
debilidad de lo nacional); en ambas
esferas, el signo visibledelacrisisesla
violencia generalizada, desagregada,
pluraly difusa, que particularizanues-
tra situacion y la hace mas traumatica
y dolorosa.

Si examinamos el caracter de las
transformaciones ocurridasen Colom-
bia en las ultimas tres décadas (los
tiempos modernos), no es dificil ob-
servar que la mayor parte de ellas se
presentan en la trama socio-econémi-
ca,enlos d&mbitos complejos y particu-
lares dondelossujetos desarrollansus
acciones y desenvuelven sus vidas, es
decir, en los referentes concretos en
los cuales arraigaba el viejo ethos so-
ciocultural, esto es, los dispositivos de
poder tradicionales y los mecanismos
de control eclesiastico y partidista.

Como consecuencia, las localida-
des, los vecindarios, las parentelas, los
caudillismos tradicionales, la familia
extensa y laeducacién confesional, los
tiempos y los territorios, se trastocan o
se disuelven y la iglesia y los partidos
tradicionales, anudados en esas redes
primarias, empiezan a perder pie, ca-
pacidad de control, reconocimiento y
autoridad social. Ya no acotan la na-
cién, no lograrrencerrarla en sus limi-
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tesy éstase desborda y se desparrama
sin encontrar nuevos canales y
encausamientos, ni espacios para su
reconocimiento publico.

Vivimos los tiempos modernos
bajo determinaciones particulares,
gestadas por un proceso histdrico tor-
tuoso y violento que sustituy6 lo pu-
blico por lo partidista y no gener6
identidades de corte democratico (cul-
tura politica). Aunque lo religioso no
es ya el centro estructurante de la vida
social, el proceso de secularizacién
estd inconcluso. |

La modernidad en Colombia no
es un proceso postergado sino mas |
bien desigualmente desarrollado e
hibrido; sus canales de transito han
estado sembrados de obstaculos y di-
ficultades. El advenimiento de los
tiempos modernos en Colombia se
vivebajouna forma particulardeanu-
damiento entre aperturas y cierres, en
unaslégicas cruzadas que puedendar
cuenta de las crisis de valores y de la
descomposicién del orden politico.

6. Las aperturas modernas

Asistimos al descentramiento de
lo social; lo religioso ya no es el ele-
mento estructurantedel universosim-
bélico de los colombianos, ya no lo
monopoliza. No es ésta una sociedad
confesional y algunas esferas se han
autonomizado de la tutela religiosa.
La ciencia, la tecnologia y los saberes
serigen ahora por sus propiasreglasy
métodos de fundamentacién y cono-
cimiento; idéntica cosa podria decirse
del ordenamiento legal, del arte y de
la literatura.




Asistimos también a algunas for-
mas de secularizacién como aquellas
observadas en la Orbita de la familia,
las relaciones sexuales y de pareja, los
intercambios econémicos, las relacio-
nes interindividuales y los flujos de
comunicacién de masas.

Es importante también la trans-
formacién del cronotopo; los referen-
tes territoriales han cambiado sin en-
contrar otros marcos de cohesién dan-
dopasoal desarraigourbano;los tiem-
pos no se guian ya por los universos
simbdlicos del metarrelato religioso
sino por los requerimientos de la pro-
duccxon_y del consumo, de los flujos
monetarios y de Ia comunicacién de
masas.

7. Los cierres de la modernidad

La modernidad ha permeado
muchos de los espacios de la vida
social y se ha instalado con su caudal
de transformaciones en la Colombia
dehoy; sin embargo, encuentra serias
resistencias y obstaculos en la esfera
de la sociedad politica y en el ambito
delosethos socioculturales. Estas difi-
cultades se nuclean en tres puntos
especificos: lo publico sustituido, la
secularizacion incompleta y la ausencia de
cultura politica (referentes politicos
modernos).

7.1. Los tiempos modernos en
Colombia encuentran lo publico
escindido y representado por las
estructuras partidistas. Estoseagudiza
cuandolos partidosyanologranacotar
la nacién ni ser vehiculos de las

21. LECHNER, Norbert. “La democratizacién en el contexto de una cultura postmoderna”.

divergencias sociales. Esta es una de
las causas que precipitan la desin-
tegraciénsocial, por cuantose pierden
las viejas legitimidades y la precaria
representatividad del Estado, dejando
a la deriva, tanto la disputa politica,
quesedesenvuelveendiversas formas
de violencia, como el espacio de lo
publico, que sin referentes de mo-
dernidad interiorizados o asumidos
desde los ethos socioculturales,
termina privatizadndose y convir-
tiéndoseenellugardelaconfrontacién
de intereses particulares por los
recursos institucionales del aparato
de Estado. Asi, lo publico se convierte
en unaespecie de tierradenadie,dela
cual se apropia aquel que tenga los
recursos de fuerza suficientes para
imponerse a los demas.

7.2.Laapropiacién privadadelo
publicoysuuso particular por fuerzas
y organizaciones de muy diverso ca-
racter, esta en relacion directa con la
secularizaciénincompletay las caren-
cias de cultura politica.

La existencia de lo publico como
representacién colectiva en la moder-
nidad, esta posibilitada por la secula-
rizacion. S6lo una actitud laica que no

reconoce ninguna autoridad o norma

como portadoraexclusivay excluyen-
te de verdad y de sentido, permite a
una sociedad organizarse segun el
principio de la soberania popular, de
la ciudadania y de la democracia?.
La secularizacién posibilita una
accion consciente de lasociedad sobre
si misma y la instauracién de un orden
producido consensualmente, dejando

En: LIIECHNER,

Norbert. Los patios interiores de la democracia. Santiago de Chile: FLACSO, 1988, p. 116.



en el pasado el orden recibido y percibi-
do como herencia inmutable y
totalizante.

En Colombia las relaciones en la
esfera politico cultural se han auto-
nomizado de la tutela catdélica perono
se han secularizado totalmente, es
decir, siguen girando en un centro
mitico, imaginario, totalizante y
mesidnico, que se expresa en la caren-
ciade unaconcepciéndesacralizaday
totalmente laica de la politica. En el
mundo del ethos sociocultural, la es-
fera dela politicanose ha descentrado
ni separado de su ntcleo primordial
sagrado y atin soporta una carga reli-
giosa inmensa.

Esta sacralizacién de las relacio-
nes politicashace delas opcionesideo-
légicas principios inmutables, verda-
des absolutas no interpelables ni
debatibles; las hace rigidas, intransi-
gentes en las negociaciones, temero-
sas de contaminarse con otras tenden-
cias y creencias. Esto ha conducido a
demonizar el contradictor, a conver-
tirlo en enemigo absoluto, portador
de todos los males y objeto de todos
los sefialamientos y a quien es preciso
liquidar por la fuerza.

En las relaciones politicas sacrali-
zadas arraiga la intolerancia, la caren-
cia de respeto por la diferencia, los
fundamentalismos ylos dogmatismos
de distinto corte. .

Para los defensores del orden es-
tablecido seria impensable un mundo
politico plural y diverso (contamina-
do, impuro e inmoral), por ello se
apuntalan en las tesis de la comuni-
dad cristiana y del bien comtn, pro-

22. BERMAN, Marshall. Op. cit., p. 81-119.
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poniendo reiteradamente “cruzadas
de salvacion nacional” para liberar a
la sociedad de todo aquello que per-
turba el orden recibido. El miedo que
produce lainseguridad y labusqueda
de certezas y de algo sélido es lo que
abre las puertas a todo tipo de
totalitarismos, de limpiezas socialesy
de caceria de brujas como las vividas

en el dltimo quinquenio en Colombia. -

Pero lo mas paraddjico es que

incluso los movimientos de tipo poli-
tico o militar (guerrillas) alternativos
al bipartidismo, iluminados regular-
mente por el calor del pensamiento
marxista —también fundador de la
modernidad Europeay coparticipede
todo el movimiento racionalizante y
universalizador de occidente??—, no
han logrado salirse de la esfera mitica
y sacralizante, aunque sean otros sus
dioses, sus héroes, sus relatos y sus
utopias mesianicas.

Estos grupos reproducen deter-
minaciones del ethos cultural sagra-
do, propio de las sociedades premo-
dernas, como el fundamentalismo, la

intolerancia, la rigidez en las negocia-

ciones, la demonizacién del enemigo
y también el mesianismo de la socie-
dad socialista, vista como redencién
de todos los males sociales, de la po-
breza, la ignorancia, el hambre y la
explotacion.

La carga religiosa que conlleva
esta forma de hacer politica es de una
esencia mistica que motiva conductas
abnegadas, heréicas y toda una vida
de sacrificio y entrega como la que se
advierte en algunos militantes de la
izquierda colombiana. A su vez, esa




visién totalizadora, sacra y mesiénica,
desemboca en posiciones “no nego-
ciables” y en una practica sectaria y
totalitaria.

7.3.Lasacralizaciéndelapolitica
se convierte en un obstaculo formida-
ble para la transformacién del ethos
socio-cultural, para el transito de la
democracia como procedimiento for-
malynormativoalademocraciacomo
forma de expresién socio-cultural, es
decir, como cultura politica.

Si bien en Colombia la esfera del
derecho se separ6é de la moral y
estableci6 sus propias légicas fun-
dantes tal comolosofiaba Weber, éstas
no lograron permear el sistema de
representaciones colectivas y cambiar
las estructuras de conciencia; en este
sentido, no fueron interiorizadas por
los individuos y no han tenido la vir-
tualidad de servir como elementos de
cohesién e integracion social, ni como
guias para la accién o el com-
portamiento individual y colectivo, es
decir, no hacen parte de la cultura
politica.

Los viejos valores se fueron defi-
itivamente con la sociedad tradicio-
naly los correspondientes ala moder-
nidad (la soberania popular, la ciuda-
dania, el orden producido, la seculari-
zacion, la escision entre el Estado y la
sociedad civil, entre lo publico y lo
privado) existen s6lo como formula-
ciones abstractas que no logran insta-
larse en las mentalidades, en las cos-
movisiones, en los imaginarios colec-
tivos; no hacen parte del ethos socio-
cultural y por eso carecemos de repre-

sentaciones colectivas acordes con el
mundo de hoy.

El viejo ethos sociocultural per-
di6 la capacidad de instituir de senti-
do la sociedad y el nuevo no existe
aun. De alli que la sensacién que expe-
rimentamos en Colombia no es preci-
samente la de un mundo desencanta-
do (Weber), nila del creptisculo delos
dioses (Nietzche), sino la de un mun-
do sin sentido, de un vacio ético que
algunos investigadores sociales como
Francisco De Roux®, han propuesto
llenar con una ética laica y ciudadana,
con un cédigo minimo de virtudes
ciudadanas.

8. Una ética para los tiempos
modernos

De acuerdo con las reflexiones
anteriores, una ética para los tiempos
modernos en Colombia, tendria que
hacerse cargo de los tres problemas
basicos enunciados en el acdpite ante-
rior: La refundacién de lo piiblico, la
secularizacion de las relaciones politicas y
el desarrollo de una verdadera cultura
democritica.

La alternativa para el vacio ético
en Colombia habria que buscarla mas
en lo colectivo publico que en las
individualidades privadas, méas que
en la moral y en el derecho, en la
practicas sociales; mas queenlos prin-
cipios retéricos y formalistas, en ese
campo vasto y problematico de los
ethos socioculturales y de la cultura
politica.

Desde esta perspectiva, la moral
catblica es necesaria pero insuficiente

23. DE ROUX, Francisco. “Fundamentos para una ética ciudadana”. En: PROGRAMA POR LA PAZ. Op. cit., p.

131-151.



para crear esos referentes colectivos
de identidad y se quedaria corta en el
proposito de fundar un orden demo-
cratico, pluralista y tolerante hacia el
futuro. Primero, porque ya no seria
posible recuperarla colectivamente
como principio estructurador del or-
densocial. La historia es implacable y
las utopias deregreso son tannostalgi-
cas como la bisqueda de certezas en
los tiempos modernos. Segundo, por-
que tanto para la refundacién de lo
publico como parala gestacién de una
cultura democréatica seria necesario
acentuar los procesos de seculariza-
cién, o como dice Norbert Lechner,
aliviar la politica dela carga sacra que
la acompana®.

Lo quesi es posible y deseable en
Colombia, es la participacién decidi-
da de la iglesia institucional y de los
catélicos en general, en la constitucién
del orden producido de la moderni-
dad, esto es, en la definicién de un
minimun ético (referentes ptiblicos de
identidad y cohesién) contribuyendo
desde su lugar, y en compaiia de
otros actores sociales, a la consolida-
cién de las virtudes civicas y ciudadanas.
Si es saludable descargar a la politica
de sus compromisos religiosos, tam-
bién lo es el aligerar las responsabili-
dades propiamente politicasdelaigle-
sia y de la fe cristiana; la ética de los
tiempos modernos es ante todo un
asunto publico, colectivo y una res-
ponsabilidad politica tanto delasocie-
dad civil como del Estado.

Tampoco seria suficiente la
existencia de una moral individual y
privada para responder al vacio ético

en Colombia, pues, ser un buen
cristiano no es lo mismo que ser un
buen ciudadano. La suma de los
hombres debienen el mundo privado
no da como resultado automatico un
espacio puiblico constituidoy tampoco
genera procesos de cultura demo-
cratica.

Loscriterios morales individuali-
zadosysinreferentes colectivos,como
de hecho ha venido ocurriendo en
Colombia en las tiltimas tres décadas,
terminan por relativizarse y formar
unamultitud de cédigos morales para
el consumo de cada cual, de acuerdo
con sus preferencias individuales. Es-
tos codigos yano se fundamentan a la
manera de lamoral cat6lica olarazén
universalizante, sino que se justifican
de acuerdo con un sistema de prefe-
rencias individuales y asociales, es
decir, opuestas a lo colectivo y a lo
publico.

Sibienlamodernidad, como pro-
ceso general, pluraliza los valores y
losrelativiza, tambiénle ofrece alhom-
bre la posibilidad de construir su
mundo, de elegir y de optar. Esta ne-

.cesaria construccion del orden no se

logra ni desde la esfera privada ni
desde la moral individual, sino en el
espacio emancipado de lo ptiblico y
desde el reconocimiento de lo colecti-
voy lo comtin, nucleado en torno a lo
que podria ser una especie de cédigo
del buen ciudadano.

Dicho cédigo se conforma con
base en minimos referentes de identi-
dad, construidos y no recibidos, que se
elaboran desde la pluralidad de valo-
res, sentidos y érdenes sociales. Ellos

24. LECHNER, Norbert. “Responde la democracia a labisqueda de certidumbre?”. En: LECHNER, Norbert. Op.

cit., p. 135y ss.



no tienen la pretensién de un centro
totalizante y articulador, son asumi-
dos a través del consenso y el respeto
por el disenso, sin la expectativa de su
permanencia eterna o su validez uni-
versal, sino con el pleno conocimiento

U & A

y aceptacién de lo que cambia, de lo
mutable, de lo que no es posible asir
de manera definitiva y menos contro-
lar o monopolizar. Su construccién
debe estar alentada por el espiritudela
modernidad.

~

Bh
%,
o3

Y @
oy

o S (aay o
T 9 )

"
i

Do

’A,X

Hl

2o

R,

RAG

25



