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Resumen.

En la presente propuesta investigativa, se hace una revision sobre la implementacion
del plan de vida en el Resguardo Indigena Ejepenajirrawa perteneciente a la comunidad
indigena Wayuu, ubicada a 30 kilometros del Municipio de Riohacha (La Guajira). Al
interior de este estudio se hace un acercamiento al concepto de plan de vida desde la
cosmovision ancestral de la comunidad indigena, puesto que es de gran importancia entender
el desarrollo de su territorio ancestral, es decir, el medio en el que viven y de esta forma

comprender las problematicas y transformaciones de su entorno.

En este sentido, se presenta el concepto de plan de vida como una alternativa e
instrumento esencial del desarrollo y la planeacién de los pueblos indigenas y hoy en dia se
plantea como un proceso colectivo enfocado en un modelo de desarrollo propio, teniendo en
cuenta lariqueza de su cultura oral, la relacion del indigena con el territorio, y su cosmovisién

ancestral.

Palabras Claves: Plan de vida, Territorios Ancestrales, Buen Vivir, Etno-desarrollo

Democracia popular, liberalismo, Cosmogonia.
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Introduccion

El presente texto da a conocer la informacion obtenida en el marco del desarrollo de la
propuesta investigativa “El plan de vida de los miembros del Resguardo Indigena
Ejepenajirrawa: una propuesta para la supervivencia cultural, el desarrollo de su territorio
ancestral y la sostenibilidad ambiental del pueblo Wayuu (2013-2017)”. Este interés surge
debido a la connotacién especial que tienen las comunidades indigenas, dado que es alli

donde se preserva la vida y se conserva la cultura ancestral.

Por lo tanto, a partir de esta propuesta se plantea la importancia de comprender la
relacion existente entre las dindmicas impuestas por los actores del conflicto armado, la
voluntad politica del estado y el plan de vida de los miembros del resguardo indigena
Ejepenajirrawa como factor determinante para el desarrollo de los territorios ancestrales de
la comunidad Wayuu, puesto que desde su cosmovision se logra entender las practicas

socioculturales y condiciones politicas.

Desde sus origenes la comunidad étnico-politica Wayuu ha sido una colectividad
caracterizada por ser un ejemplo de resistencia, ante todo tipo de obstaculos que puedan ser
imaginados, ya sea ambientales o culturales, sociales o politicas, enddgenas o exogenas; el
hecho de ser la poblacién étnica mas numerosa de Colombia da muestra de su tenacidad. En
este orden, las vicisitudes planteadas, sobre los Wayuu han ido mutando y diversificandose
con el paso de las generaciones. Asi pues, por ejemplo, la coyuntura actual, trae consigo,
otros tipos de factores que amenazan la vida, existencia y pervivencia de los hombres y

mujeres que hacen parte de la comunidad politica Wayuu.

Ahora bien, como se observa en las particularidades del territorio ancestral de los
Wayuu, su posicion estratégica, en zona fronteriza, entre otras razones que se expondran en
el apartado (pago) de esta propuesta de investigacion, explicaran en parte, porque los Wayuu

no han sido ajenos al conflicto colombiano.



En tanto, es desde esta optica (la del conflicto armado colombiano) que procederemos
a explicar en gran parte, porque el plan de vida, es decir, el propdsito estratégico donde los
individuos que conforman la comunidad Wayuu anclan su proyecto individual, teniendo en
cuenta su importancia como prospectos que, mediante la cohesion sumada, son determinantes

para el correcto avance, vigor y pervivencia del sujeto historico colectivo que representan.

De ahi que, lo anterior permite entender de manera mas clara, en qué consiste este
proceso de organizacion de la vida de los hombres y mujeres que hacen parte de la
colectividad Wayuu. Al respecto, se plantea que el plan de vida es: una introspeccion
constante entre la persona y su ser, que permite mantener unida una colectividad de hombres
y mujeres como sociedad, una planificacion individual y lenta, producto de una reflexién
constante cuya caracteristica principal es la idea segln la cual, la construccién de un nosotros
se alimenta del acontecer cotidiano y de la memoria colectiva de los miembros de la
comunidad, es una catarsis colectiva que como fin Gltimo busca la pervivencia del grupo y
resolver las necesidades basicas insatisfechas de sus miembros, una conciliacion entre lo
material y lo espiritual que confluyen como una cuestion esencial para su desarrollo como
ser humano, pero que también, atiende a la construccién de la vida en sociedad. (Guerra
Curvelo, 2002)

En este contexto, se advierte que los hechos mas recientes que afectan el normal
desarrollo de los procesos y plan de vida de la agrupacion étnica Wayuu, datan de finales de
los afios setenta y se da a razén del emprendimiento de proyectos de explotacion carboniferos,
y la de complejos gasoductos que dieron como resultado, origen a una violencia que en
primera instancia puede entenderse, se dio por los intereses econdmicos de quienes
empezaron dicha empresa. Posteriormente la incursion de grupos al margen de la ley a
mediados de los afios ochenta en el territorio ancestral de la etnia Wayuu, alter6 el modus
vivendi de estas comunidades, la administracion de violencia sistematica fue representada en
el alto indice de asesinatos selectivos, especialmente sobre importantes dirigentes para la
jerarquia social Wayuu y de algunos lideres de los clanes familiares mas influyentes en

términos econdmicos que generaron zozobra. (Plan de salvaguarda Wayuu)

De esta manera, no solo se debilitaron las estructuras sociopoliticas existentes en las

rancherias y su sociabilidad con otras comunidades, sino que con ello los Wayuu perdieron



autonomia y sobre todo control hegemonico sobre vastos territorios, dando paso a todo tipo
de actividades ilicitas e ilegales, esto es: cultivos ilicitos, contrabando, trafico de personas,
combustibles, armas, gasolina, insumos alcaloides, y hasta personas.

Conforme a lo anterior, se puede inferir que la validez o pertinencia que pueda tener
el presente trabajo para la Ciencia Politica contemporénea, se erige sobre el especial énfasis
en la participacion e inclusion de los pueblos originarios de la nacion colombiana, que
ademas este trabajo, puede ser Gtil para comparar la gestion estatal frente la cuestion
indigena, por ejemplo, respecto a los desafios que la explotacion de los recursos naturales, la
globalizacion o el modelo de desarrollo econémico adoptado en Colombia suponen para la
pervivencia de estos pueblos ancestrales, sumado a las dindmicas propias del conflicto
interno armado presente en el pais durante décadas, la gobernabilidad y presencia
institucional del Estado social de derecho colombiano y los problemas de poder que de alli

se desprenden.

Bajo esta tesitura, y en términos de gobernanza, es decir como se interpelan, los
mecanismos, procesos y reglas a traves de los cuales se ejerce la autoridad econdmica,
politica y administrativa de una organizacion, politica (Rios, 2016, p. 5). En este caso del
estado colombiano, es relevante investigar sobre el comportamiento de las instituciones
politicas que representan al Estado, y como se corresponden con las instituciones sociales,
especificamente el objeto de estudio de este proyecto de investigacion: la comunidad politica

del Resguardo Indigena Ejepenajirrawa.

La propuesta investigativa se organiza de acuerdo a la estructura planteada por la
Facultad de Derecho y Ciencias politicas, en un primer momento se presenta la ruta
metodoldgica, el planteamiento de la propuesta investigativa, las categorias conceptuales, los
objetivos, la recoleccion de datos y las consideraciones éticas. En un segundo momento, se
hace énfasis en el contexto social y politico de los grupos étnicos en la Guajira. En un tercer
momento, se da cuenta de las perspectivas tedricas en las cuales se encuentra fundamentado
el trabajo. En un cuarto momento, se presenta el plan de vida de la comunidad étnico-politica
Wayuu, continuamente en él se exponen los resultados obtenidos frente al plan de vida y por

ultimo se presenta la propuesta enfocada a la supervivencia cultural, territorial y ambiental



del pueblo Wayuu, de igual forma, se dan a conocer las conclusiones a las que se lleg6 con

la propuesta investigativa.

CAPITULO I: METODOLOGIA

1.1 Planteamiento Central de la Propuesta Investigativa.

Histéricamente la comunidad Wayuu ha desarrollado su proyecto de vida en un espacio
geogréfico ubicado entre la peninsula de la Guajira al Norte de Colombia y el nordeste de
Venezuela en inmediaciones del Estado de Zulia, en un éarea aproximada de 1. 080.336

hectareas (Informe Ministerio del interior, 2011, pag. 1).

Su poblacién es considerada Colombo-Venezolana, pues existe, un reconocimiento por
ambas naciones de este grupo étnico. (Rodriguez V. et, al. 2006, pag. 3). Justamente, el Censo

del DANE realizado en 2005 sefiala que la poblacién Wayuu en Colombia:

Se concentra en el departamento de la Guajira, en donde habita el 98,03% del total.
Le siguen Cesar con el 0,48% (1.293 personas) y Magdalena con el 0,42% (1.127
personas). Estos departamentos concentran el 98,92% poblacional de este pueblo. Los
Wayuu representan el 19,42% de la poblacién indigena de Colombia. La poblacién
Wayuu que habita en zonas urbanas corresponde al 12,22% (33.038 personas), cifra
inferior al promedio nacional de poblacion indigena urbana que es del 21,43%
(298.499 personas). (DANE, 2005, pag. 28)

Ahora bien, como lo plantea el Informe del Observatorio Presidencial de Derechos
Humanos y Derecho Internacional Humanitario, la comunidad Wayuu, no ha podido
consolidar los propdsitos ancestrales, proyectados en el Plan de Vida, de cada uno de sus
miembros como elemento vital para estos como colectividad, por diferentes causas, entre las

que se cuentan®:

1 Comisién Interamericana de Derechos Humanos. En: http://www.cidh.oas.org/medidas/2004.sp.htm



El pueblo Wayuu ha sido gravemente afectado por la confrontacion armada entre los
grupos armados ilegales que se disputan el dominio de esta zona por diversas razones.
Es asi como las particularidades geogréaficas de este territorio, tales como la salida al
Caribe, la frontera con Venezuela, la interconexion con los departamentos de
Magdalena y Cesar, los corredores hacia la Sierra Nevada de Santa Marta y la
Serrania del Perija, lo convierten en un punto estratégico para el trafico de armas,

mercancias, narcoticos, gasolina, vehiculos y personas.?

Frecuentemente, el pueblo Wayuu ha sido estigmatizado de ser un presunto
colaborador de los grupos armados ilegales. Particularmente, la simple residencia y
permanencia en la zona es asumida por los grupos ilegales como simpatia con alguno de los

bandos.

En este contexto, se reportaron violaciones a sus derechos humanos que incluyen
amenazas, masacres, homicidios selectivos o multiples, desapariciones, torturas, destruccion
de bienes civiles, destruccion de bienes indispensables para la supervivencia y

desplazamiento forzado (Comision de Derechos Humanos, P. 15).

Bajo esta postura y como se indic6 anteriormente, ha sido imposible fortalecer el plan
de vida de la mayoria de hombres y mujeres que hacen parte del pueblo Wayuu, como un
factor de cohesion social, que se constituya en un proyecto de desarrollo comunitario, que
en términos étnicos, es valido aclarar, no solo se limita al territorio o al poder econémico,
sino que rescata lo humano, lo esencial del ser y la solidaridad para con el guajiro®, como
una virtud caracteristica de este pueblo indigena, donde prevalece la sostenibilidad de la

madre tierra.*

2 Comision Interamericana de Derechos Humanos. En: http://www.cidh.oas.org/medidas/2004.sp.htm

3 También conocidos como Guajiro, Waytu, Uaira, Waiu. La palabra Way(u es la autodesignacion usada por los indigenas,
y traduce “persona” en general, indigena de la propia etnia, aliado y también la pareja (mi esposo o mi esposa). Se opone al
término "arijuna” con el que se designa a una persona extrafia, un posible enemigo, un conquistador, que no respeta las
normas.

4 Comunidades Indigenas Tejedoras de Vida El cuidado integral intercultural de la infancia wayuu © 2015,

Fucai - Unicef



Es asi como este trabajo reflexiona y se interroga ¢De qué manera el plan de vida de
los habitantes del resguardo indigena Ejepenajirrawa se corresponde con la defensa y
desarrollo del territorio ancestral, como un factor central en la toma de decisiones, para
solucionar los problemas, que afectan su contexto como comunidad étnico-politica, en el

periodo comprendido entre los afios 2013-2017?

La propuesta investigativa, parte de la metodologia cualitativa, es decir que intenta ser
descriptiva y comprensiva y lo que busca es una manera sistémica de observar criticamente,
reconstruir el contexto social, dar cuenta de los conflictos y sus dindmicas, ya que, tiene como
presupuesto analizar el fendmeno de los planes de vida y su importancia para el desarrollo
de la comunidad Wayuu como colectividad politica, especificamente el caso del resguardo

indigena Ejepenajirrawa. Esta decision se da, en la medida que el método cualitativo:

Sitla al investigador en el mundo empirico y determina las actividades que tendra que
realizar para poder alcanzar el objetivo presupuestal. —La investigacion cualitativa,
se plantea, por un lado, que observadores competentes y cualificados pueden informar
con objetividad, claridad y precisidn acerca de sus propias observaciones del mundo
social, asi como de las experiencias de los demas. Por otro lado, los investigadores se
aproximan a un sujeto real, un individuo real, que esta presente en el mundo y que
puede, en cierta medida, ofrecernos informacion sobre sus propias experiencias,
opiniones, valores...etc. Por medio de un conjunto de técnicas o métodos como las
entrevistas, las historias de vida, el estudio de caso o el analisis documental, el
investigador puede fundir sus observaciones con las observaciones aportadas por los
otros (Rodriguez, 1996, p. 62).

De ahi que, sea un campo interdisciplinar, cuya compresion es interpretativa y parte
de la experiencia humana. Al mismo tiempo, esta area del conocimiento es inherentemente
politica y social, y la verdad, estd construida por multiples dimensiones éticas y politicas
(Herrera, 2008, p. 7).

Para abordar al resguardo indigena Ejepenajirrawa como problema de investigacion
en la elaboracion del estudio de caso, emplearé la etnografia (politica), ya que, es el método

9



indicado desde nuestro criterio, para analizar y enfatizar las cuestiones descriptivas e
interpretativas de un ambito sociocultural concreto, ha sido ampliamente utilizada en los
estudios de la antropologia social y la politica, la educacion, tanto que puede ser considerada
como uno de los métodos de investigacion mas relevantes dentro de la investigacion

humanistico-interpretativa. A decir de Murillo y compafiia:

Para definir investigacion etnografica recurrimos a tres definiciones
complementarias. De un lado, puede definirse como el método de investigacion por
el que se aprende el modo de vida de una unidad social concreta, pudiendo ser esta
una familia, una clase, un claustro de profesores o una escuela. De otro, hace
referencia al estudio directo de personas y grupos durante un cierto periodo,
utilizando la observacion participante o0 las entrevistas para conocer Su
comportamiento social; por ultimo, puede definirse como la descripcion del modo de
vida de un grupo de individuos

(Murillo y Martinez, 2010, pag. 2)

Dado lo anterior, lo que se plantea especificamente es la etnografia politica, pues esta
permite comprender los efectos del campo politico sobre relaciones interpersonales concretas
mediante la observacion. A decir de Auyero:

Hacer etnografia politica, no es s6lo un método, es una interaccion del etnografo con
la gente, es un proceso de transformacion de la propia persona. Interactias. Conoces
gente. No es s6lo una técnica de investigacion. (...) la teoria es una herramienta mas
no el anico insumo posible de la investigacion.

(Hurtado, 2005, entrevista pag. 111).

Por otra parte, abordar la cultura y estructura social de la comunidad Wayuu, mediante
la elaboracion de un contexto histérico, con enfoque, politolégico, que permita entender no
solo los planes de vida de los hombres y mujeres del resguardo indigena Ejepenajirrawa, sino

las actuaciones de los actores sociales y politicos que confluyen alli. Ademas, se analiza la

10



estrategia de los pueblos originaros para defender sus territorios, establecer circulos de

influencia en la region y el desarrollo de dichos territorios.

1.2 Objetivos.

1.2.1 Objetivo General.

Investigar la relacion existente entre las dinamicas impuestas por los actores del conflicto
armado, la voluntad politica del estado y el plan de vida de los miembros del resguardo
indigena Ejepenajirrawa como factor determinante para el desarrollo de los territorios
ancestrales de la comunidad Wayuu, en cuanto a la toma de decisiones para solucionar los
problemas que afectan su contexto como comunidad étnico-politica, en el periodo

comprendido entre los afios 2013-2017.

1.2.2 Objetivo Especifico.

-Caracterizar las préacticas socioculturales y condiciones politicas que se evidencian al
interior del Resguardo Indigena Ejepenajirrawa como parte elemental de la etnia Wayuu.

-ldentificar, el rol de preponderancia que tiene El plan de vida de los miembros del
Resguardo Indigena Ejepenajirrawa, como elemento central para el desarrollo y defensa del
territorio originario y como se interpela frente a las amenazas que afrontan a diaria para llevar

a felices términos su proyecto de comunidad.

-Establecer, cdmo algunas de las dinamicas propias del conflicto armado colombiano, v el
modelo de desarrollo econémico adoptado por la nacidn entorpecen, el correcto avance del
plan de vida de los hombres y mujeres que conforman la comunidad étnico-politica del

Resguardo indigena Ejepenajirrawa. Entre afios 2013-2017.

1.3 Estructura del disefio metodoldgico

Como punto de partida esta investigacion, se dispone construir un didlogo continuo
entre la perspectiva académica y la cosmovision indigena de la etnia Wayuu, es decir,

propondra una respetuosa conversacion entre dos paradigmas, que de alguna forma han
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estado presente en los diferentes estadios de las sociedades y aun siguen vigentes, lo que se
quiere con esto, es que a partir de la interaccién con los hombres y mujeres que conforma la
agrupacion étnica del Resguardo Indigena Ejepenajirrawa, crear un puente interpretativo
entre la l6gica de la investigacion cientifica y la cosmogonia como ritual indigena del pueblo
Wayuu, para dar cuenta de un proceso integral que determine la construccién del derecho al
territorio y las relaciones comunitarias que existe en los habitantes de esta etnia, su proyecto
étnico y politico de futuro plasmado en El plan de vida, cimentado este en en el derecho
consuetudinario, la Constitucion Politica y demas normas colombianas y el Derecho
Internacional, y el papel de este plan como esencial en la defensa del territorio ante el Estado
y ante actores armados y actores privados que han vulnerado y desconocido el derecho
ancestral al territorio, atentando contra sus integrantes su cultura y su historia, lo cual pone

en riesgo la existencia y los derechos de las generaciones futuras.

1.4 Categorias conceptuales a trabajar.

En esta propuesta de investigacion, con el fin de entender tales escenarios recurre a las
siguientes categorias de analisis: Plan de vida, Territorios ancestrales, Violencia politica,

Buen vivir, etno-desarrollo, democracia popular, liberalismo

Asi también, hace uso de algunas variables como: experiencias vivenciales, propositos
colectivos, ubicacién geografica, dinamicas sociales, estructuras organizativas y escenarios

de defensa para el desarrollo del territorio originario como proyecto milenario.

De esta manera, este trabajo de investigacion se plantea dar respuesta a algunas de las
interrogantes, desafios y problematicas que aquejan a la comunidad Wayuu y comprender
en parte no solo desde donde se piensan los hombres y mujeres que hacen parte, del resguardo
indigena Ejepenajirrawa, sino su filosofia de vida y aquella cosmogonia desde donde se
erigen los imaginarios colectivos y procesos identitarios que definen la existencia y

pervivencia de la comunidad politica Wayuu entre los afios 2013-2017.

1.5 Recoleccién de datos e instrumento.

En la ejecucion de esta propuesta se aplico la entrevista semiestructurada, la aplicacion

de estas se da gracias a sus cualidades, por lo cual permiten la identificacién de conceptos y
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definicion de estos, también permitird precisar las diferencias de los significados que se le
dan dentro de la cultura wayuu de la comunidad Ejepenajirrawa al plan de vida y la
interaccion que tienen por medio de sus saberes, practicas y actitudes frente a esta
herramienta y la vision que tienen ellos sobre este fendomeno. Para el desarrollo de esta
técnica se le informo a la comunidad Ejepenajirrawa por medio de uno de sus lideres que se
encargo de concientizar y relacionar a las personas pertenecientes al territorio, de la presencia
de personajes ajenos a su cotidianidad lo que facilito la localizacion e identificacion de

algunos integrantes de la poblacién a estudiar.

En consecuencia, se analizé su posicion frente a asuntos vitales como, por ejemplo, la
concepcion o percepciones de derecho al territorio, teniendo en cuenta y sin desconocer las
dimensiones histdricas, sociales o socioculturales, aspectos que se integran por los individuos

desde la mirada del derecho al territorio indigena.

1.6 Fuentes

Para desarrollar el presente trabajo de investigacion adicional a las fuentes primarias,
se acudio a fuentes secundarias para documentar la experiencia y recorridos alrededor de la
reivindicacion del derecho al territorio, para lo cual se realizé una revision documental de
entre otros: libros, capitulos de libros, fuentes electronicas, revistas, prensa articulos
cientificos, planes de desarrollo y programas implementados en la comunidad, etc. Esta
actividad permitio elaborar una contextualizacion del territorio, establecer una base

interpretativa, dotada elementos fundamentales para el analisis de la investigacion.
1.7 Consideraciones éticas

Conscientes de que la metodologia de investigacion cualitativa es algo que va mas alla
de las meras técnicas metodoldgicas para recolectar la informacion (entrevista, taller, revision
documental o grupo focal). El presente trabajo se concentra en encarar mas bien, las
intersubjetividades de los miembros de la comunidad étnica Wayuu al interior del resguardo
indigena Ejepenajirrawa, como sujetos politicos como sujeto histérico y social, que
interacta con su contexto y con otros actores sociales, sus logicas de pensamientos y

acciones dentro de dichos escenarios.
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Por lo cual fue necesario establecer una relacion de respeto mutuo entre investigador
y sujetos colectivos que sobre todo fue prudente y se tenia previo conocimiento de las
relaciones culturales que alli existen lo que permitid que la comunidad no se muestre
desconfiada frente a la investigacion realizada. Por lo cual fue necesario explicar las razones
del proyecto a las autoridades, lideres de los clanes, al palabrero y personas mayores con el

fin de obtener un permiso que permita desarrollar de manera libre y tranquila la investigacion.

Una vez logrado el permiso, nos cefiimos a la guia de Murillo y Martinez (2010).

Quienes mencionan:

La etnografia es un método de investigacién social cuyas principales caracteristicas
que la distinguen de otros métodos son: que permite el registro del conocimiento
cultural, detalla patrones de interaccion social, permite el andlisis holistico de

sociedades, es descriptiva, permite desarrollar y verificar teorias.
(Murillo & Martinez, 2010, pag. 2)

Empero, todas las actividades que se realizaron fueron concertadas con los
participantes, donde se les pidi6 a ellos el consentimiento para la grabacion, filmacion,
entrevista, etc. De todas las actividades realizadas con anterioridad. Los requerimientos
éticos han sido una de las bases fundamentales de esta investigacion, algunos motivos de

peso, para el trato de dichos hallazgos los mencionan méas rotundamente Norefia y compafiia:

Claramente, el enfoque cualitativo trae consigo un complejo contexto de relaciones,
compromisos, conflictos y colaboraciones que, necesariamente, hacen que el
investigador deba esforzarse por preservar las condiciones éticas de su estudio
reflejadas en las intenciones de los investigadores, los fines que persiguen, los
resultados que de forma intencionada o no produce el estudio, y el modo en que se
reflejan los valores, los sentimientos y las percepciones de los informantes. Uno de
los puntos criticos de la ética en investigacion cualitativa es lograr que los discursos
de los participantes transmitan nitidamente sus Experiencias. En el analisis, se corre

el riesgo de perder su voz por el tratamiento que se les da a estos, al ser recortados,
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descritos e interpretados. En este sentido, el investigador debe tratar que los discursos

emerjan en su plena dimension social. (Norefia, et. al, 2012, pag. 269).

Por ultimo, destacar que se firmara un compromiso con las personas donde una vez
finalizada la investigacion ellos tendran conocimiento sobre lo elaborado, pero ademés donde
quede claro que la informacion solo serd utilizada para efectos de la investigacion y donde
ademas ellos autoricen o no el uso de su nombre o la aparicion de su rostro y voz en el informe
de investigacion. Propiciar conversaciones libres, donde las personas se sientan comodas y

confiadas, donde se les respete incluso el derecho a guardar silencio cuando lo consideren

necesario.

Capitulo I11: CONTEXTO SOCIAL Y POLITICO DE LOS GRUPOS ETNICOS
QUE HABITAN EN LA GUAJIRA.

Division Politico Administrativa y Regiones - DANE / 2 s |

. ALBANIA
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Mapa 1: Division politica de La Guajira Fuente: (DANE, 2015, pag. 5). Recuperado de:
https://geoportal.dane.gov.co/v2/images/blog/guajira/Presentacion_La_Guajira.pdf.

La Guajira es uno de los 32 Departamentos en que se constituye Colombia. Esta situado
al norte del pais y pertenece al grupo de departamentos de la Region Caribe colombiana.
Limita al norte y al oeste con el mar Caribe, al este con Venezuela; al sur con el departamento

del Cesar y al suroeste con el departamento del Magdalena. Su capital es Riohacha. (Ver
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Mapa 1) El Departamento esta conformado por 15 municipios y 142 centros poblados entre
corregimientos, Inspecciones de Policia y caserios. Esta dividido en tres subregiones: Alta,

Media y Baja Guajira®.

Segun las investigaciones del antropologo Weildler Guerra, los datos geogréaficos
indican que el territorio guajiro se encuentra ubicado sobre el mar Caribe entre los 11° y
12°28’ de latitud en sentido Norte y 71°06’ de longitud en sentido oeste, (Ver figura 1-1), en
cuanto a su extension, la peninsula alcanza los 15400 km2, de estos 12240 km? pertenecen en
la actualidad al territorio colombiano y los restantes 3140km? a la region geografica que hace

parte de la republica de Venezuela (Guerra, 2002 pag. ).

El contexto geogréafico, en cuanto a su composicién climatica, en la peninsula de la
guajira se observa variaciones de climas que van desde arido hasta seco, dependiendo de
puntos de locacién determinados por su posicién territorial. Como lo menciona Alfonso Pérez
(1991):

El particular desarrollo de los tiempos de lluvias y a los recorridos de los vientos
alisios, se trata entonces, de una extension que cuenta con una marcada deficiencia de
aguas, demostradas en la baja cantidad de precipitaciones anuales y los altos indices

de absorcion hidrica de la tierra.

(pag. 7).

5 El informe de la Direccién de Geoestadistica del DANE lo explica mas claramente: Los municipios que hacen parte de la
Alta Guajira son Maicao, Uribia y Manaure. De la Media Guajira son Dibulla y Riohacha y los municipios restantes
corresponden a la Baja Guajira. (DANE, 2015, pag. 5)
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Mapa 2. Comunidades y Resguardos indigenas en La Guajira. Recuperado de:
https://geoportal.dane.gov.co/v2/images/blog/guajira/Presentacion_La_Guajira.pdf.

Cabe destacar que, en los datos oficiales del estado colombiano, en la peninsula de
La Guajira se encuentran registradas 2598 comunidades étnicas comprendidas ademas de la
Wayuu, Kogui, Malayos y Arhuacos estos ultimos concentrados especialmente en Dibulla
(ver mapa 2). Ahora bien, en el caso de la etnia Wayuu, expresa el Censo DANE 2005 en
su reporte que en la peninsula 270.413 personas se autoreconocen como pertenecientes a
pueblo Wayuu, este dato es importante porque segln esta cifra, este pueblo indigena se
posiciona como el de mayor cantidad de poblacion del pais. El 48,88% son hombres (132.180
personas) y el 51,12% mujeres (138.233 personas) (Ministerio de cultura, 2010, pag. 2)

Puede observarse en la distribucion actual de la etnia Wayuu, una mayoria
concentrada en la Alta Guajira, un grupo menor en la parte Media y grupo mas reducido por
fuera del resguardo Indigena Ejepenajirrawa, también hay que mencionar que por fuera del

departamento hay poblaciones de esta agrupacion étnica® En términos generales se puede

® En la cultura ancestral wayuu, el mito de la creacion constituye un referente para el desarrollo de la comunidad indigena,
puesto que el concepto de fertilidad y la posicién de la mujer son aspectos relevantes dentro de las interacciones sociales.
La cosmogonia wayUu sefiala que Maleiwa (Dios) creé a Juya (hombre), que se identifica con la lluvia, y a M"ma (mujer),
que se identifica con la tierra (Estrategia Territorial para la Gestion de la equidad de los recursos sector de los hidrocarburos,
2016, pag. 17)
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afirmar que los Wayuu son la tercera parte de la poblacion del departamento colombiano, sin
embargo, si se toman los datos sélo de los municipios de la Media y Alta Guajira, esta etnia
representa el 80% de la poblacion y en municipios como Manaure y Uribia este nimero
asciende al 90%. (DANE, 2015, pag. 5).

2.1 Organizacion social.

Todas las comunidades integran sus propios sistemas de parentesco en su modo de
vida, y la interpretacion de las raices bioldgicas con las que se identifican las categorias de
parientes y familiares. Estas relaciones se pueden establecer por medio de deberes y derechos
y normativas que se rigen a partir de las lineas de consanguinidad o alianzas matrimoniales,
las cuales proporcionan estructuras para distinguir a aquellos miembros que con quienes se
pueden establecer las relaciones sociales que se busquen, ya sea de cooperacion, autoridad,

subordinacion, intercambio de economia etc. (Marin, 2014, pag. 56)

En este orden, la sociedad Wayuu presenta una estructura compleja, que esta basada
solo en la linea de ascendencia materna o de orden matrilineal y segin datos del Ministerio
de Cultura en la actualidad existen unos 30 clanes’ (Mincultura, 2010, pag. 7). Al respecto

Guerra Curvelo plantea:

Los clanes pueden definirse como categorias no coordinadas de personas que
comparten una condicidn social y un antepasado mitico comdn, pero que jamas
actian como colectividad. El antropélogo Benson Saler (1988: 31) considera que
dichos clanes son agamos, dispersos y no corporativos. Son agamos porque sus
miembros pueden casarse libremente con personas de su mismo clan o con
individuos provenientes de otros clanes. Se les cataloga como dispersos porque
actualmente no se hallan asociados a un area especifica, sino que se distribuyen por
todo el territorio ancestral de la etnia. No son corporativos porque- en consonancia

con los ya expresados- entre todos los individuos pertenecientes al mismo clan no

" Dadas estas caracteristicas dentro de los Wayuu se reconocen las siguientes relaciones de sangre y afines: nieto (aliin),
hijo (achon), sobrino (asiipl), madre (ei), padre (ashii), tia (ei'rl), tio (alalilaa), abuela (oushi), abuelo (atushi), esposa
(erriiin 0 awayuuse), esposo (eechin o awayuushi).
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existen lazos de reciprocidad y solidaridad econdmica, politica o social para el
cumplimiento de las distintas obligaciones tribales que se dan en la sociedad Wayuu.
No obstante, el conjunto mitoldgico asocia a los miembros de estos clanes con
animales eponimos o con marcas claniles que los grupos familiares utilizan como
emblema para identificarse como personas distintas respecto de los miembros de
otros clanes Wayuu cuyo origen se asocia a animales diferentes. La tradicién oral
menciona que el pajaro Utta, palabrero primigenio, correspondio la organizacion de
los primeros Wayuu en clanes por instrucciones del héroe cultural Ma”leiwa.
(Guerra Curvelo, 2002, p. 66)

Es preciso anotar que Utta clasificd los 36 clanes primigenios en cuatro grupos, los
cuales debian cooperar y darse apoyo entre si. Ademas, Guerra Curvelo (2002) afirma que
“los clanes pudieron estar en el pasado territorialmente asociados a areas determinadas de la
peninsula y que en algunas circunstancias pudieron actuar de manera coordinada, aunque
estos clanes no constituyen hoy entidades politicas funcionales en el seno de la sociedad
Wayuu. Empero, en el desarrollo de los procesos de interaccion social que se dan en el
territorio peninsular- las soluciones de disputas, las migraciones de veraneo y los funerales-,
las personas de diferentes clanes hacen alusion con frecuencia a este tipo de parentesco,
establecido en el conjunto mitico para justificar la necesidad de mantener relaciones
armoénicas entre individuos gque no tienen nexos notorios de consanguinidad. Asi, un
individuo del clan lipuana puede llamar siempre a un miembro del clan Uliana con el término

tallin, mi nieto, aunque en estricto sentido no sean parientes. (p. 70)

Cabe destacar que cada uno posee su propio territorio y su linaje se autoreconoce en
la simbologia en la que cada clan esta representado (un animal totémico que le es inico como
clan). Dentro de la familia extendida, la autoridad maxima le corresponde al tio materno,

quien interviene en todos los problemas familiares y domésticos.

En La cultura Wayuu histéricamente reconoce las relaciones de parentesco familiar
por medio de terminologias que permiten establecer los tipos de vinculos, ya sean por
consanguinidad o afinidad, que unen a los individuos de la comunidad, de esta manera la
tribu utiliza términos en los que se identifican variables de sexo, edad y grado de familiaridad,

en ese orden de ideas se disponen de palabras precisas para establecer el parentesco teniendo
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en cuenta el género del Wayuu y su condicion de menor o mayor®, luego de definir estos
términos se puede determinar de manera definitiva los modos de dirigirse y reconocerse

dentro del grupo social al que pertenece (Ojeda, 2007, pag. 34 y Marin, 2014, pag. 57)

Asi pues, dentro de la familia nuclear, los hijos son dirigidos practicamente por el
hermano de la madre y no por el propio padre bioldgico. La mujer Wayuu es activa e
independiente, tiene un papel importante como conductora y organizadora del clan, y
politicamente activas en su sociedad, por lo que las autoridades femeninas son las que

representan a su pueblo en los espacios publicos.

2.2 Los territorios ancestrales de la comunidad etno-politica Wayuu

La comunidad Wayuu es una colectividad étnica, cuyos origenes se remontan al afio
150 Anterior al nacimiento de Cristo (Villalba, 2007, pag. 49). Estos en su mayoria se ubican
en la Peninsula de la Guajira al Norte de Colombia, y ha sido considerada desde la llegada
de los espafioles a América un punto estratégico en el continente, pues los registros historicos
apuntan a esta ubicacion como uno de los principales referentes de tierra firme y acceso a la
América del sur® por parte de los colonos (Guerra, 2002, pag. 13). Como es mencionado por

Wilder Guerra curvelo:

En la peninsula Guajira se puede encontrar la tribu indigena mas numerosa del
territorio colombo-venezolano, se estima, de acuerdo al censo binacional de 1992,
que los Wayuu contaban en ese afios con 297.454 personas, entre las cuales 128.727
(43.3%) se encontraban en el lado colombiano de la peninsula, especialmente en los
municipios de Uribia, Manaure y Maicao, y 168.727 (57.7%) personas habitaban el

8 Un vinculo por consanguinidad, como lo indica su término son las relaciones que se dan entre personas que comparten la
misma sangre, mientras que un vinculo por afinidad, es el que se da en relaciones con otros individuos, por ejemplo, las
alianzas matrimoniales, es de aclarar que normalmente el matrimonio se contrae con una persona de otro clan, y los padres
del hombre pagan una dote a los padres de la mujer. Los WayuU practican ocasionalmente la poligamia, que brinda prestigio
al hombre que la préctica.

9 (Obsérvese la figura 1.1) El antrop6logo Wilder Guerra Curvelo en su texto la ley en la sociedad Waytu lo hace mas
claro: “Los datos geograficos indican que el territorio guajiro se encuentra ubicado sobre el mar Caribe entre los 11° y
12°28’ de latitud en sentido Norte y 71°06” de longitud en sentido oeste, en cuanto a su extension, la peninsula alcanza los
15400 km?, de estos 12240 km? pertenecen en la actualidad al territorio colombiano y los restantes 3140km? a la region
geografica que hace parte de la republica de Venezuela (Guerra, 2002, pag. 13)
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espacio venezolano basicamente en el estado de Zulia en el estado Paez, dividiéndose
la poblacién femenina de la tribu en una cantidad cercana al 52.2% vy el restante 47.8%

a la masculina. Cerca del 58% es poblacion menor de veinte afios.
(Guerra, 2002, pag. 32).

Como lo muestra el Observatorio presidencial para los derechos humanos (DDHH) y
Derecho Internacional Humanitario (DIH) Los Wayuu se encuentran ubicados en la
peninsula de La Guajiral® al norte de Colombia y al noroeste de Venezuela en el estado de
Zulia, sobre el mar Caribe. Ocupan un éarea de 1.080.336 hectéreas, las cuales estan
localizadas en el resguardo de la Alta y Media Guajira, ocho resguardos mas ubicados en el

sur y la Media Guajira y la reserva de Carraipia (2008, pag. 1).

En este orden, El departamento se subdivide en cuatro territorios indigenas, y cuarenta
y cuatro corregimientos agrupados en quince municipios, administrados en sus sedes de
gobierno (cabecera municipal homdnima) correspondientes. Los municipios han sido creados
por la Asamblea Departamental de La Guajira por medio de Ordenanzas emitidas en 1995 y
2000 (Informe Ministerio del interior, 2011, pag. 1).

Menciona el informe del Observatorio presidencial para los derechos humanos

(DDHH) y Derecho Internacional Humanitario (DIH):

La region que habitan los Wayuu se caracteriza por ser una regién de clima célido,
seco e inhdspito, bafiada por los rios Rancheria (Colombia) y EI Limén (Venezuela).
Presenta unas estaciones climaticas marcadas por una primera temporada de lluvias,
denominada Juyapu, que se desarrolla de septiembre a diciembre, seguida de una
época de sequia, denominada Jemial, que va de diciembre a abril. Consecutivamente,
aparece la segunda temporada de lluvias, llamada Iwa, seguida de una larga
temporada de sequia que va desde mayo hasta septiembre. Su distribucion
demogréfica esta intrinsecamente relacionada con los cambios estacionales; durante

la estacidn seca, muchos Wayuu buscan trabajo en territorio venezolano o en otras

10 £l Informe Socioeconémico, Elaborado Por La Camara De Comercio De La Guajira, utilizando la base de datos del
DANE, menciona que en el 2014 la Poblacién de la guajira tenia una poblacion de 930.143 Habitantes, con una tasa media
de crecimiento exponencial de 31.4 (2015, pag. 10)
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ciudades o pueblos y en la temporada de lluvias muchos retornan a sus rancherias. Es
importante sefialar que los Wayuu no se distribuyen de manera uniforme en su
territorio tradicional. La densidad de poblacion en los alrededores de Nazareth
(Corregimiento de Uribia), por ejemplo, es mayor que en las otras areas de la
peninsula. Otras zonas de alta densidad de poblacion Guajira estan ubicadas en los
alrededores de Uribia, la Serrania de Jala'ala y en las sabanas de Wopu'miiin, en los
municipios de Maicao y Manaure.

(Observatorio Presidencial Para Los Derechos Humanos Y Derecho Internacional

Humanitario, 2008, pag. 2).

En estos escenarios, es valido resaltar, un aspecto caracteristico del hébitat indigena
de los Wayuu, por lo menos en la Guajira colombiana, y es sin duda la rancheria, la estructura
social mas importante en la que se agrupan los miembros de la comunidad étnico-politica
Wayuu. Sobre todo, la rancheria es un ecosistema social que representa a una sociedad tribal,
distribuida en clanes familiares y ademas, un elemento constitutivo e identitario de esta, es
un marcado matriarcado. Ahora bien, En el plano sociocultural un sello distintivo de la
personalidad Wayuu, es la tenacidad para vivir en un lugar inhospito como lo es el desierto
de la Guajira, es esta capacidad de adaptacion a condiciones dificiles de toda indole,
especialmente medio ambientales, la que le permitié evadir en gran parte el dominio de los
colonos espafioles, también es de donde proviene el caracter orgulloso del Wayuu, esto en
parte tiene que ver con lo simbdlico, lo cultural, su vocacién por lo artesanal, su preocupacion
por mantener viva sus tradiciones en cada aspecto cotidiano de la vida, su teson, fortaleza

fisica y creatividad para pervivir a pesar de las adversidades socioeconémicas (Marin, 2014,
pag. 19).

Empero las condiciones antes mencionadas y la amenaza permanente que le supone
ya sea la violencia de los actores legales e ilegales contra su integridad o el riesgo mismo de
perder su cultura en la actualidad. La rancheria como elemento de manifestacion del habitat
Wayuu no ha perdido su esencia y conserva, al menos en el territorio colombiano, gran parte

de sus aspectos tipologicos que se ven adaptados a necesidades de orden contextual.
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Cabe anotar, que la dindmica que regulo desde sus inicios los aspectos sociales y
economicos, fue un mercado de intercambio agricola, los principales medios de produccién
de que disponian fue la actividad pastoril'!, este fue vital en el fortalecimiento de la actividad
econdmica, configurando de facto unas estructuras heterogenias con profundas desigualdades
socioecondémicas, dicho mercado fue para un considerado nimero de investigadores el, que
genero ciertas jerarquias entre los miembros de la colectividad indigenas, lo que conllevo a
adoptar otras medidas de tipo normativo, entre las tribus y los clanes familiares, para regular
las relaciones sociales que con la llegadas de diferentes artilugios, armamentos y joyas,
planteo nuevos desafios a la comunidad étnico-politica Wayuu. Al respecto Frangois-Rene

Picon menciona:

Se cred entonces un sistema de legislacion en el que las reparaciones dadas por el
quebrantamiento de normas de comportamiento y de cumplimiento de acciones
tribales como el pago por la pareja y manifestaciones funerarias se veian saldados por
cantidades de valores materiales, que a su vez trajo consigo un flujo constante de
ganado, collares, armas de fuego y objetos que cobrarian un valor especial entre los
individuos y jerarquias indigenas. Ya la ganaderia adquiriendo un valor trascendental
en su desarrollo social, también tomaria parte del simbdlico, pues se empezaria a
establecer una vinculacién social del grupo familiar y el rebafio de su propiedad,
caballos y cabezas de ganado comenzaron a ser parte de las tradiciones orales, que
los nombran como referencias de gran importancia enriqueciendo todo el modelo

mitoldgico.
(Picon, 1996, pags. 307-319).

Los Wayuu se organizaron de tal forma que, aun cuando no existia un poder

centralizado como paso en otros sistemas tribales de algin modo, lograron resistir los

11 Erick Marin Ortiz lo describe muy bien: “durante los siglos XVI y XVII los indigenas adoptaron la ganaderia como uno
de sus modos de produccion, este material provenia de los saqueos realizados a pequefios sentamientos europeos, al rescate
y a los posteriores trueques que se acordaban de manera pacifica con ellos mismos. Todo este proceso de transicion de un
modo de produccion prehispanico como la agricultura a uno mas especializado como el pastoreo, trajo consigo nuevas
necesidades, pues ya no se contaria con la autosuficiencia de produccion agricola y tendrian que buscar maneras de darle
salida a los nuevos valores que la actividad pastoril les daba, por consiguiente los Guajiros comenzaron a comercializar
cueros, carnes y productos lacteos, poblados europeos, se vendian y cambiaban mercancias por alimentos, que irdnicamente
habian dejado de cultivar y ya no alcanzaban a suplir la cantidad que requerian”(Marin, 2014, pag. 31).
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embistes de los colonos europeos, consolidandose en un territorio, que comprende un espacio
geogréfico, considerado estratégico y que ademas de la supremacia sobre el territorio le dio
reconocimiento a nivel mundial, convirtiéndose en objeto de estudio de diversos campos del

conocimiento (Guerra, 2002, pag. 37).

Para Villalba, una de las problematicas vigentes entre la poblacion Wayuu y el estado
es que la peninsula de La Guajira, no ha sido entendida como un lugar donde se conservan
santuarios de esta poblacién originaria de esta etnia (Wayuu) y al no ser consultados ni
negociado algunos asuntos béasicos con los miembros de dicha poblacién, para fines
turisticos ha traido consecuencias negativas, ya que, su cosmovision contemplan al Cabo de
la Vela, como un lugar unico y sagrado y el punto para emprender su viaje al mas alld y esto
es algo que hay que respetar (Villalba, 2007, pags. 45).

En ese tenor, lo cierto es que la poblacion Wayuu a través de su proceso historico y
evolucion ha debido luchar por la defensa de su territorio ante el Estado, ante actores armados
ilegales y actores privados que, mediante procesos ilegitimos, han vulnerado y desconocido
el derecho ancestral al territorio, atentando contra sus integrantes su cultura y su historia, lo
cual pone en riesgo la existencia y los derechos de las generaciones futuras. Aunque la
proteccidn al territorio y su cultura han sido reconocidas nacional e internacionalmente, y
pese a la existencia de unas leyes que buscan protegerlo, el desconocimiento de sus derechos

sigue siendo una problematica vigente.

Luego entonces, si bien es cierto que las pretensiones del ordenamiento juridico®?, se
enfocan en resarcir las deudas histéricas con las poblaciones originarias, tampoco lo es
menos, que el Estado no ha tenido, ni la capacidad institucional, ni el vigor suficiente, para
garantizar el cumplimiento de lo acordado en la norma, o0 méas claramente digdmoslo de una
vez, la voluntad politica necesaria, para aplacar las vicisitudes, por las que a diario nuestros

territorios ancestrales y poblaciones transitan. Como lo plantea Mauricio Garcia Villegas:

La teoria juridica supone que el Estado -como Dios- tiene el poder de estar en todas

partes, es decir, en todo el territorio nacional. Esto es lo que dice el llamado principio

12 La Ley 89 De 1890, La Ley 21 De 1991, Decreto 2164 De 1995 Y La Constitucion Politica De Colombia
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de territorialidad, segun el cual un Estado ejerce su poder dentro del espacio
comprendido entre sus fronteras, sin interferencia alguna de otros Estados o de otros
poderes. Eso es lo que dice el derecho y lo que suponen los gobernantes. Pero en la
practica las cosas son muy distintas. Nominalmente el Estado puede estar presente en
casi todo el territorio nacional; hay alcaldes y concejos municipales por todas partes;
también hay policias, jueces, e incluso representantes de los organismos de control.
Pero de alli no se sigue que todos esos funcionarios tengan el poder suficiente para
tomar el tipo de decisiones que contemplan la Constitucion y la ley. En algunos sitios
si, sobre todo en zonas urbanas, pero en muchos otros las instituciones municipales
son inexistentes o estan capturadas por intereses locales de todo tipo -a veces ilegales-
que dominan en tales municipios.

(Garcia, 2008, pag. 13).

En términos indigenas las disertaciones de Garcia Villegas, pueden entenderse, a
través de las jurisdicciones especiales®® de las que da cuenta la constitucion (Const. 1991,
Cap. 5). La poblacion étnica es protegida mediante la figura de los resguardos indigenas, los
cabildos, consulta previa etc. No obstante, las dinamicas, agencias de violencia y actores
tanto legales como ilegales que han sido participe del conflicto interno armado han
trasgredido, a nuestras poblaciones al punto de victimizarnos sin distincion alguna

(Eltiempo.com, 2013, noviembre 6).

Conforme a lo anterior, uno de los objetivos centrales de esta propuesta investigativa
es el de analizar El plan de vida de la comunidad Wayuu del resguardo Indigena
Ejepenajirrawa, ubicado en el Departamento de La Guajiral*. Es decir, que el proposito de la
investigacion, es indagar como en aquellos escenarios sociales y territorios donde habitan los

miembros de dicha comunidad politica, a pesar de los esfuerzos por planificar y construir

13" as autoridades de los pueblos indigenas podran ejercer funciones jurisdiccionales dentro de su ambito territorial, de

conformidad con sus propias normas y procedimientos, siempre que no sean contrarios a la Constitucion y leyes de la
Republica. La ley establecera las formas de coordinacion de esta jurisdiccion especial con el sistema judicial nacional.
(Const. 1991, Art. 246)

41 Guajira es uno de los 32 Departamentos en que se constituye Colombia. Esta situado al norte del pais y pertenece al
grupo de departamentos de la Region Caribe colombiana. Limita al norte y al oeste con el mar Caribe, al este con Venezuela;
al sur con el departamento del Cesar y al suroeste con el departamento del Magdalena. Su capital es Riohacha.
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proyectos de vida, cuyo fin altimo sea el bien comun, satisfacer las necesidades propias y
colectivas, preservar la cultura y el territorio originario, esto no es posible.

Dicho de otra forma, a partir del contexto y las dinamicas propias del conflicto armado
colombiano, ante el abandono por parte del estado y factores exdgenos de riesgo este (el plan
de vida) termina socavandose, y en consecuencia las transformaciones esperadas no se
cumplen y por el contrario estos grupos étnicos quedan expuestos, se afectan en sus procesos
de desarrollo y se hacen més vulnerables.

Abordada desde la Ciencia Politica, esta problematica debe ser interpretada en clave
de la cultura politica colombiana; parafraseando a Giovanni Sartori la cultura politica como
tal, hace parte de esa idea segun la cual, el conocimiento de la politica, es decir, el modo en
que se conciba y se comprenda como es el de funcionamiento de una sociedad determinada,
tiene consecuencias mas o menos inmediatas, pero insoslayables para todos sus miembros
(Sartori, 1996, pag. 18).

En otras palabras, si el éxito de una comunidad politica entendida en términos
democréaticos es aquella que tenga la capacidad de autonomia y el derecho a la
autodeterminacion como principios, es decir, que su estatus pertenezca al demos y que su
voz tenga eco en la agenda gubernamental (Maldonado, 2012, p. 76).

Entonces debe llevar la accion y el devenir politico de lo que acontece y le afecta
como sociedad, a un umbral donde pueda negociar derechos, por ejemplo, al trabajo,
condiciones de vida digna y materializar necesidades basicas insatisfechas; dicho esto para
la comunidad politica del resguardo indigena Ejepenajirrawa, es que esta, debe defender en
términos legitimos, politicos y legales, la posibilidad de desarrollar el plan de vida de sus
miembros.

Finalmente, la apuesta de esta investigacion, es hacer un llamado, a la nacién, hacer
notar a los invisibilizados, dar voz a los que no tienen voz; a aquellos que ante la indiferencia
de una sociedad indolente como la colombiana, mueren de inanicién, en el olvido de las
rancherias y resguardos en sus calles polvorientas, recordados jamas, conciudadanos a los
cuales se les ha negado constantemente, la oportunidad de desarrollar su propdsito humano,
hacer parte del demos, aquellos cuyo caracter y praxis de constituyente primario, habitan en

la sempiterna, negacién del sujeto politico historico.
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2.3 La figura del palabrero (Pichipu), y el valor de la palabra en la resolucién de

conflictos

llustracion 1: La figura del palabrero

Recuperado de: Achijirawaa.co

En su libro La disputa y la palabra: La ley en la sociedad Wayuu el Antrop6logo Weildler
Guerra Curvelo plantea que “la figura que simboliza todo el sistema de compensaciones
Wayuu es el Plchipu o palabrero, el cual se asocia en la tradicion oral a los pajaros por su
despliegue retérico, similar al canto de las aves, despliegue con el que busca lograr la
conciliacidn de las disputas intraétnicas. Existen diferentes clasificaciones étnicas de dichos
intermediarios, las cuales se encuentran relacionadas con arquetipos mitoldgicos, con la
gravedad de las disputas que asuman o se derivan del tipo de mision encomendada, ya sean
graves casos de sangre, arreglos matrimoniales o el manejo de pequefias querellas.
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Finalmente, estas clasificaciones pueden fundamentarse también en el grado de dedicacion

de un individuo a la funcion de palabrero”. (p. 127)

Como toda comunidad politica la Wayuu no es la excepcion a la regla en cuanto al
conflicto, que en términos politicos, puede definirse como una situacion en que dos 0 mas
individuos con intereses contrapuestos entran en confrontacion, oposicion o emprenden
acciones mutuamente antagonistas, con el objetivo de neutralizar, dafiar o eliminar a la parte
rival, incluso cuando tal confrontacion sea verbal, para lograr asi la consecucion de los

objetivos que motivaron dicha confrontacion (Rios, 2016, pag. 5).

Efectivamente, un aspecto caracteristico de las sociedades es el conflicto, lo que
implica deba contemplarse la existencia de un sistema de principios, valores y normas que
rigen la convivencia y procesos sociales dentro de dicha comunidad politica. Es este orden,
Para vizcaino, haciendo alusién al pluralismo juridico; es decir, esa idea segun la cual, hay
una coexistencia de varios sistemas normativos, reconocidos o no por el sistema juridico de

un estado, pero existentes al fin (Vizcaino, 2006, pag. 45).

Ahora bien, dentro del sistema de valores desarrollado por el grupo étnico Wayuu,
existe un sistema de normas que le es propio, y es precisamente ese espacio donde se
resuelven las problematicas, disputas y avenencias y es precisamente en este aspecto donde
cobrarelevancia la figura del palabrero o “putchipuii”, pues este dentro del sistema de valores
desarrollado por los indigenas Wayuu, (Marin, 2014, pag. 38). Es una figura de respeto y un
fuerte lider de opinién fue reconocido en el 2010 por la UNESCO como Patrimonio
Inmaterial de la Humanidad, se basa en un sistema original de derecho y leyes reconocido
por el gobierno colombiano y venezolano, estos se organizan a través de la Junta Mayor
Auténoma de Palabreros Como es expresado por los investigadores Cris Velazquez y
Edward Quintero:

El modelo Wayuu de solucion de disputas se trata de un sistema emancipatorio, el
cual se asemeja a algunas figuras basadas en el didlogo que se han implementado en
occidente con gran aceptacion y que se caracterizan por tener un gran componente
argumentativo. Estas formas alternativas o complementarias al sistema judicial son la
conciliacion y el arbitraje, por medio de cuya implementacion se ha tratado de

reivindicar el caracter argumentativo y retdrico del derecho romano, devolviéndoles
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asi a las partes el poder para solucionar el conflicto a través de mecanismos de
concertacion, que ellas sienten méas cercano y cuyo control no depende del aparato
institucional. (Velazquez y Quintero, 2010, pag. 115).

El palabrero Wayuu puede, en sentido estricto, considerarse un intermediario en la
medida en que solo lleva las “palabras” y peticiones de la parte ofendida a los
agresores y aclara, antes de exponerlas, que no se apartara de lo que le fue encargado
transmitir. Asimismo, no consideran el surgimiento de disputas como la
manifestacion indeseada de una patologia social sino como una serie de eventos
ciclicos inherentes a la vida en comunidad, que brindan la oportunidad de recomponer
las relaciones sociales. Debido a ello, el prestigio de un intermediario, lejos de asumir,
por el contrario, aumenta cuando él, y por consiguiente su grupo familiar, se han visto
envuelto en enfrentamientos de tipo interétnico. EI manejo adecuado de dichas
disputas dentro de las normas ideales de regulacion le permitira utilizarlas como
antecedentes sociales que apuntaran su papel y legitimaran sus consejos. El conflicto
es visto como algo natural y cotidiano; como algo en lo que los seres vivos se ven
ineluctablemente inmersos, (Guerra, 2002)

Por ultimo, cuando se presentan diversos conflictos que terminan en asesinatos,
violaciones, robos y demés ofensas entre los diversos clanes, es necesario buscar la
conciliacion entre estos por medio del palabrero, un hombre mayor y sabio que busca
la manera de que la familia del ofensor compense al ofendido, por lo general dicha
compensacion se da por medio de retribuciones econémicas que comprende, entre

otras cabezas de ganado y cabras (Marin, 2014, pag. 166).

2.4 Perfil socioeconémico.

Realizar un analisis socioecondmico sobre la comunidad politica Wayuu tiene sus

dificultades en la medida que hay cierta falencia en las estadisticas, no obstante, para lograr

dicha caracterizacion nos aproximarnos desde indicadores del nivel municipal, con todo lo

gue implica la constante corrupcién en el departamento.
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En este orden, la desigualdad en La Guajira segun el Coeficiente de Gini, presenta
niveles elevados (0.562), comparables a los del resto del pais (0.539). En cambio, en términos
de pobreza, las diferencias son mayores mostrando un panorama poco alentador con grandes
dificultades sociales. Junto con Cauca y Chocd, La Guajira esta entre los departamentos mas
pobres del pais. En el 2013, la incidencia de la pobreza fue de 55,8% y de la pobreza extrema
de 25,7%, es decir, 20 puntos porcentuales por encima de las tasas nacionales.

Menciona la Estrategia Territorial para la Gestion de la equidad de los recursos del
sector de los hidrocarburos:

En 2012, el ingreso per capita de los guajiros fue de 269 mil pesos frente a 501 mil

pesos para el resto de colombianos. Estos montos son, respectivamente, 1,5y 2,5

veces superiores a la linea de la pobreza Los ingresos no s6lo son méas bajos, se

encuentran ademas mas cercanos al umbral de pobreza, lo cual refleja mayores niveles
de vulnerabilidad.

(2016, pag. 18)

Observado bajo un enfoque sociopolitico este informa da cuenta de la severidad y la
intensidad de la pobreza, sobre todo, como la pobreza extrema son mas elevadas que para el
resto del pais®®. Es decir que los pobres en La Guajira son mas pobres al estar mas alejados

de la linea de pobreza, lo cual es mas pronunciado para los de menores ingresos.

2.5 Cultura y cosmogonia Wayau

El investigador Alfonso Forero (1995), en su relato sobre el origen Wayuu afirma que el
nacimiento de la tierra ancestral Guajira un territorio obsequiado por Maleiwa para una de

sus hijas, que sin embargo solo seguia siendo eso, tierra y nada mas. A decir del autor:

15 En este informe estratégico El indicador de Necesidades Basicas Insatisfechas (NBI) identifica las carencias de los
hogares tomando en cuenta las dimensiones de vivienda, asistencia escolar, servicios publicos basicos, Hacinamiento y
dependencia econémica. En 2011, el 65,2% de la poblacién guajira sufria de por lo menos una NBI, cifra mas de dos veces
superior al nivel nacional (27,7%) que ubica a la Guajira en la tercera posicidn detrds del Chocé (79.1%) y el Vichada
(66,9%). (2016, pag. 18)
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Alla en lo alto, por encima de las nubes, estd Ziruma, el cielo. En ese lugar vive
Maleiwa, el gran espiritu que cred el aire, la tierra y todas las cosas que existen.
Afectado por la soledad, también hizo Maleiwa a sus propias hijas. Ya crecidas y
hermosas, dio a cada una de ellas una gran extension de tierra, para que tuviesen por
separado frutos para comer y montafias y rios donde hallar sombra y agua. Pero
cuando pensaba el buen espiritu que todas las cosas estaban en orden, una de sus hijas
se le acercd y le dijo: Padre, ¢Qué tierra tendré yo? Porque a mi nada me has dado.
Entonces Maleiwa vio que se habia olvidado de aquella hija y que ya no podia
ofrecerle nada, porque todo estaba repartido. Mirando a su alrededor se fijo en un lago
que era casi tan grande como el mar, en el cual vivia Para, el espiritu del agua. Y
determiné sacar de alli tierra para su hija. Tomada la decisién subié a una cima y
desde alli dispar6 su honda. La piedra lanzada cayo en Kasuto (piedra blanca), el mar
se apartd y surgid la tierra, broté la Guajira, curvada como un gran arco de arena que
salia del agua y se alargaba hacia adentro hasta tocar con otros lugares. En esa nueva
tierra quedaron aun pozos salados, nacieron pocos arboles, no tenia montafias y
tampoco habia gente. Creada la tierra guajira, era notoria su soledad, pues alli sélo
habitaba Mensh y Jepirach, el segundo jugando con las aguas del mar y moviendo el
agua de las casimbas o pequefias lagunas que se formaban entre las arenas. Mensh, el
tiempo el que siempre existe, detenido sobre las casimbas y las rocas, contemplaba el
ir y venir de las ondas del mar, que avanzaban y retrocedian empujadas por la fuerza
de Jepirach. Y aunque parecia que todas las cosas estaban quietas, la mirada del
tiempo las transformaba: unas veces, el mar devoraba un trozo de tierra; otras, se
secaba una laguna y aparecia luego en lugar diferente. La hija de Maleiya, poseedora
de este lugar, se paseo por la orilla del lago, traté de mirar su fondo desde las rocas
del borde y la brisa le trajo a sus oidos las voz de Par4, el espiritu del agua. Después
de recorrer todos los lugares y no haber hallado hombre alguno, pensé: Mensh, el
tiempo, me engendrara los hijos que han de continuarme y que poblaran esta tierra
mia. Y asi lo hizo, Se uni6é a Mensh con el que tuvo varias hijas, una de las cuales se
enamord mas tarde de Pard, el espiritu del agua y se hizo su mujer. De esta union

nacieron tres hijos: Yuyap, el invierno, las lluvias fuertes; Hourateur, el verano, e
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Igua, las primeras lloviznas o primavera. Un tiempo mas tarde, Jepirach, el viento del
norte, el que forma dunas con las arenas, deseo a lgua y la tomo por mujer.
(Forero, 1995, pag. 17-18).

Los Wayuu claramente combinan sus comportamientos sociales y cotidianos con las
necesidades de bienestar muchas veces limitada por la diversidad natural de la cual hace parte
su territorio, alli entra a jugar un papel fundamental una creencia cultural, que ve en los

suefios'® los principales guias para decidir los caminos a seguir, necesarios para su existencia.

CAPITULO I1I: MARCO TEORICO

Este capitulo se centra en los elementos teéricos de referencia mas importantes para el
logro de los objetivos, como ya se ha sefialado, tales como el plan de vida, la nocién de

territorio y otras subjetividades politicas

3.1 Plan de vida

Segun Franco, M. (2012) basado en las cifras del cifras del DANE, comenta que para
el afio 2006, el pais contaba con una poblacion de 1.378.884 indigenas, los cuales representan
el 3.4% de la poblacion total nacional y estaban localizados en 102 pueblos indigenas, de los
cuales 35 pueblos tienen menos de 500 hermanos y 24 pueblos tienen menos de 100 hermanos
y el 17%, aproximadamente, no tienen territorio. La poblacion indigena se encuentra
esparcida en los 32 departamentos que conforman el pais, debido a que algunos individuos o
familias han migrado de sus asentamientos originales hacia ciudades o zonas de
departamentos donde antes no se encontraban, aunque son 25 los departamentos con una
clara presencia de comunidades indigenas que habitan en su mayoria en resguardos y en estas
entidades territoriales en cerca de 228 municipios y en 12 corregimientos departamentales.
Esta poblacion habita en su mayoria en pequefias comunidades ubicadas en 710 resguardos,

16 Este relato corresponde a la narracién hecha por Coronel Pushaina a Socorro Vasquez y Hernén Correa, en junio de 1991,
Traduccidn textual de Chayo Epieyu
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que representan el 27% del territorio nacional. Asi, estos grupos étnicos estan asentados en
las diferentes regiones geograficas del pais: Amazonia, Orinoquia, Litorales Pacifico y
Atlantico, piedemonte andino y zona andina. A pesar de que la mayoria se encuentran en
zonas rurales, hay algunos grupos de poblacion de diferentes etnias que se han ido ubicando

en zonas urbanas.’

Al respecto Franco, M. (2012) también plantea que:

“En esta poblacidn se encuentran personas pertenecientes a 87 etnias diferentes, con
manifestaciones culturales variadas, en lo relacionado con las caracteristicas
linglisticas, organizacién social y politica, relaciones econémicas y de produccion,
manejo e interaccion con el medio ambiente y en general cosmovisiones particulares.
En este sentido, se cuenta con 64 lenguas diferentes, de las cuales 8 se clasifican como
independientes y las deméas como pertenecientes a 14 familias linguisticas; diversidad
de estructuras de organizacion social basadas en relaciones de parentesco y
comunitarias con multiplicidad de estructuras que determinan condiciones especificas
como el tipo de alianzas, residencia, descendencia y filiacion; variadas formas de
gobierno con autoridades tradicionales de caracter ancestral y otras adecuadas a los
procesos de interaccion con la sociedad nacional; formas de produccion y
econémicas, con mano de obra familiar y comunitaria, predominantemente destinadas
a la auto subsistencia o al intercambio en pequefia escala con manejos generalmente
equilibrados en cuanto hace al uso y apropiacion de recursos naturales; y multiples

maneras de concebir, organizar y explicar el universo y la existencia”

Asimismo aclara que es con posterioridad a la expedicion de la Constitucion Politica
de 1991 y como una forma de hacer uso de su autonomia y de interpretar de acuerdo a sus
particularidades el Articulo 330 de la Carta y luego lo definido en la Ley 152 de 19949, que
diversos sectores organizativos y comunitarios indigenas fueron planteando la necesidad de

formular Planes Integrales de Vida en los cuales se reflejaran sus condiciones particulares,

7 Franco, M. (2012). Analisis participativo agroecolégico del plan de vida del Resguardo Indigena de Yaquiva
(Colombia)
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requerimientos y propuestas alternas de desarrollo y de articulacion con la planeacion

instituida a nivel de la nacion y de las entidades territoriales.

Para la Organizacion Nacional Indigena de Colombia:
“El plan integral de vida parte de la historia de cada pueblo, valora la sensibilizacion
y la socializacion del saber de cada comunidad, analiza sus problematicas y
necesidades posibilitando la base para la creacién de propuestas pedagégicas y
metodologicas que dinamizan los proyectos de vida”. (Como se cita en Franco, M.
2012)

Es por ello, importante que desde el gobierno nacional y territorial, desde los planes
de salvaguarda y para nuestro caso de estudio los planes de vida, sean considerados como
politicas que contribuyan al aseguramiento de una pervivencia de las comunidades indigenas
a través de sus procesos de planificacion propia, que en la actualidad se consideran como
medidas para garantizar la continuidad de las comunidades indigenas en una sociedad

hegemaonica que los ha colocado en un nimero reducido y en peligro de extincion.

Los planes de vida, de las comunidades indigenas cuentan con un elemento que es
crucial para las comunidades indigenas, cuya esencia de vida radica en “la conservacion del
territorio, porque de él surge todo lo necesario para vivir, alli se nace, se vive y se retorna. El
territorio es un ser viviente, que piensa, siente, ensefia, y es la fuente de vida espiritual y
material. Dadas en el enfoque del “buen Vivir”. “El buen vivir para nuestras comunidades,
es fortalecer la cultura, la unidad y la autonomia, es respetar, mantener, proteger, conservar
y potenciar la vida en su integralidad. EI buen vivir ha sido concebido para el futuro y no
solo para el presente, y debe tener en cuenta que la defensa, no es solo para los seres humanos,
es para todos los seres de la naturaleza, y comprende el respeto al ordenamiento natural
establecido, con el cual nuestras comunidades aprendieron a convivir. En nuestras
comunidades existe la ley de origen, Derecho Mayor, Ley Natural y Derecho Propio, que
fue dejado para que las comunidades Indigenas viviéramos en armonia y en equilibrio con la

naturaleza y el entorno.8

18 Plan integral de permanencia y pervivencia de los pueblos indigenas, Noviembre 03 de 2010.
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Esto nos indica, con plena claridad que la visén ancestral de las comunidades indigenas
es diferente y contraria a lo que el occidentalismo denomina desarrollo y mucho més a lo que
denominan crecimiento, el cual hoy tiene al borde de la desaparicidn de estas comunidades
y la misma cultura occidental, que desarmoniza con su entorno, llevando a la sociedad a una

inequidad y desigualdad extrema.

Por lo tanto, los planes de vida hoy por hoy son de gran importancia y relevancia en
las comunidades indigenas y el Estado Colombiano, ya que pueden ser el mecanismo de
interlocucion que pueda garantizar su pervivencia fisica y cultural, para que la riqueza
multiétnica de colombiana se conserve y se mesclen apropiadamente con una cultura

hegemadnica que tiene mucho que aprender de estas comunidades.

De acuerdo a lo planteado por los autores Ferndndez & Garcia (2005) se puede decir
en un sentido general que una sociedad multicultural que esta formada por diversos grupos
que se distinguen entre si, sobre fundamentos, criterios y con rigor social, estos criterios estan
arraigados y pertenecen a grupos etnorraciales, etnonacionales, religiosos y linglisticos.
Todas las sociedades tienen como caracteristicas grupos dominantes que tienden a ostentar
poder politico y econdémico, las sociedades hoy en dia buscan reducir o eliminar las
diferencias culturales que representan los grupos minoritarios; esta dptica es precisamente
solo desde la cultura dominante que en muchas circunstancias se ve reflejada en la
eliminacién fisica de los grupos mas conocida como limpieza étnica cuando el exterminio no
es la opcion en algunas sociedades, la historia ha demostrado que muchos grupos luchan por
varias décadas para que se le reconozca la existencia de la multiculturalidad o pluralidad
cultural de la sociedad conocida como multiculturalidad o pluralidad de grupos étnicos.
(Banks, 1986)

Estos grupos alcanzaron su mayor éxito porque dependieron del contexto local,
regional o estatal donde tuvieron lugar. En las tres décadas anteriores han surgido grupos que
luchan por la admision legal y social de sus diferencias, todas estas situaciones generan sus
identidades. Todos estos grupos se incluyen hoy dentro del enorme abanico del llamado
multiculturalismo lo que se convierte en un analisis de gran complejidad, se puede definir el
término multiculturalismo como un término heterogéneo de corrientes de pensamiento tan
vagamente definida (1993: 61).
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Como muchos de los paises subdesarrollados la legislacion en Colombia (sentencias
leyes, entre otras) es poco aplicada en la préctica, u hecha realidad; es esta situacion la que
viene ocurriendo con las sentencia 004 del 2004, que le exige al Estado colombiano dar
cumplimiento de los planes de vidas para los pueblos indigenas que habitan el territorio
colombiano (de acuerdo a estudios nacionales e internacionales existen 102 pueblos
indigenas; de estos, aproximadamente 65 conservan y hablan sus lengua auténoma)'® Esta
sentencia de la Corte Constitucional no se ha llevado a cabo por diferentes situaciones tanto
a nivel de las instancias estatales encargadas de su implementacién como por las tenciones

internas de algunas comunidades.

En el caso de las instancias estatales encargadas de dar cumplimientos con esta
sentencia, en los hechos se ha podido constatar compromiso, seguimiento y continuidad con
los representantes de algunas comunidades indigenas. Un aspecto que hay que plantear sobre
esta desarticulacion, tiene que ver con la contextualizacion de las problematicas de cada
comunidad indigenas. Sobre ello, hay que decir que el conflicto armado y otras formas de
violencia en Colombia (razones ser de esta sentencia) han afectado de diferentes formas e
impactos especificos a cada pueblo indigena, este es un aspecto que requiere mucho estudio
y tacto, si se quiere que la sentencia obre de manera positiva en las comunidades indigenas;
alli, las instancias del Estado encargada de la implementacion se han visto desbordas por la
realidad anterior. Por el lado de las comunidades indigenas, esta sentencia ha tenido sus
contratiempos en las tenciones internas, donde algunos lideres no han tenido el compromiso

y el liderazgo necesario, para que esta politica tenga un impacto positivo.

Son los instrumentos que la comunidad indigena ha logrado construir, a través de un
proceso colectivo, como una forma de establecer su derecho a definir un modelo propio de
desarrollo, teniendo en cuenta la riqueza de su cultura oral, la relacion del indigena con el
territorio, y su cosmovision ancestral. El plan de vida Wayuu se enmarca en un proyecto
étnico y politico de futuro, cimentado en el derecho consuetudinario, la Constitucion Politica
y demas normas colombianas y el Derecho Internacional. Es ético, porque busca

trasformaciones en la concepcion y administracion de los procesos organizativos, y porque

19 ONIC (2016) http://www.onic.org.co/?gclid=CMiG_pD22s8CFVBZhgodyi8KEQ
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ademas pretende una trasformacion cultural que revierta valores que todos acojamos
mediante una reflexion y decisién voluntaria y comprometida a los valores de la vida, la

justicia, la solidaridad, la hermandad y el “Buen Vivir”.

De ello resulta necesario admitir, que el plan de vida es una catarsis colectiva que
como fin ultimo busca la pervivencia del grupo y resolver las necesidades basicas
insatisfechas de sus miembros. Una conciliacion entre lo material y lo espiritual que
confluyen como una cuestion esencial para su desarrollo como ser humano, pero que también,

atiende a la construccion de la vida en sociedad. (Monje, 2015)

3.2 Territorio

El concepto de territorio se define como una forma de produccién social del espacio,
en la que intervienen de manera relevante relaciones de poder y sistemas de significacion,
esto es, territorialidades que especializan la politica y las identidades socioculturales
involucrando activamente los elementos geofisicos, la cultura material y los cuerpos (GET,
2014). En esta perspectiva el territorio es mas que un espacio fisico, puesto que estd
determinado y delimitado por y a partir de relaciones de poder que se establecen sobre el

espacio y entre los actores que lo ocupan, lo significa y utilizan en un momento historico.

La banalizacion del término territorio han restado relevancia al término a tal punto,
que crea cierta confusion a la hora de definir ciertas categorias o explorar asuntos precisos

sobre el espacio geogréafico

Al ser utilizado el termino territorio como un genérico para referirse solo a aspectos

como el territorio, especialmente en las lenguas romances®’, ha tenido consecuencias y

20En su texto Introduccion a la cultura medieval (2006) Aurelio Gonzalez y Maria Miaja, lo explican mas claro: “Las
diversas lenguas romances, 0 romanicas, proceden, como es bien sabido, del latin hablado cotidiano en ciertas zona del
Imperio Romano, fundamentalmente en el &rea mediterranea, a saber, la Peninsula Ibérica, Francia, Italia, Rumania y
algunos pequefios puntos de la actual Suiza proximos a Italia. Las lenguas romances, por tanto, contraen con el latin una
relacion genética directa: el latin es la lengua madre y las romances son las lenguas hijas. Algunas de las lenguas romances
son: italiano, francés, espafiol o castellano, catalan, gallego-portugués, rumano, provenzal (o antiguo occitano) y sardo,
ademas de un nimero importante de variedades linglisticas romances bien diferenciadas en la Peninsula Italica, que no han
adquirido el estatus politico de lengua oficial, asi como un nimero menor de dialectos romances en la Peninsula Ibérica”
(Gonzélez y Miaja, 2006, pag. 111).
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plantea serios conflictos a la hora de abordar y comprender temas especificos de tipo politico,

sociales, culturales, identitarias, histéricos, entre otros.

El giro francofono de comienzo de los afios noventa, del concepto (territorio) en la
geografia, complejiza el significado del concepto de territorio, que como bien explica la
autora se trata de un concepto polivalente; que varia segun el enfoque, el objeto de estudio,
el area de conocimiento, la disciplina entre otros aspectos de quien lo aborda y los fines que

busca.

Visto desde la geografia politica?!, puede entenderse como una estrategia espacial,
determinada por una porcidn territorial tangible y claramente demarcada, en su entorno una
comunidad politica, que desarrolla sus actividades, crea vinculos y experiencias que den

sentido a su existencia (Beuf, 2017, pag. 6).

No obstante, la multiplicidad de miradas a estos fendmenos, deja ver que no todo esta

dicho cuando de definir de manera univoca el concepto de territorio se trata.

Lo anterior quiere decir que esta idea tiene una construccion, como un marco
simbdlico en una época y lugar determinado. Especificamente, un momento histérico donde

se pretendia romper con una idea que se tenia sobre el territorio.

Un claro ejemplo de ello ha sido el auge y la primacia de la corriente constructivista®?
que, en sus planteamientos al acercarse al territorio como objeto de estudio, cuestiona la
existencia de una idea de naturalidad respecto a este, dado que, para este enfoque el territorio
no es un monolitico sino una construccion dinamica, que como caracteristica particular sufre

trasformaciones en el tiempo.

21 De alli que el estudio de la geografia politica sea fundamental para la geoestrategia y geopolitica actual.

22Existen varias formas de entender el constructivismo, aunque hay més o menos una idea compartida segtin la cual: “El
conocimiento es un proceso de construccidn genuina del sujeto y no un despliegue de conocimientos innatos, ni una copia
de conocimientos existentes en el mundo externos (...) El caracter social o solitario de dicha construccion, o el grado de
disociacion entre el sujeto y el mundo. Dicho de otra forma, el constructivismo se podria situar en un sistema de coordenadas
cartesianas espaciales cuyos tres ejes vendrian determinados, respectivamente, por los pares dialécticos endégeno-exdgeno,
social-individual y dualismo-adualismo lo que conduce a que difieran a la hora de pronunciarse sobre qué y como se
construye y quién construye (Serrano & Pons, 2011, pag. 3).
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De hecho, quienes defienden esta idea, ven en el territorio un espacio mutante, donde
constantemente los sujetos redefinen el significado del “nosotros” que estructura la
comunidad, es decir quien hace parte del demos, que toma las decisiones politicas, e instaura

aquel sistema de valores dominantes. A decir de Beuf:

Lejos de disminuir la comprension del concepto de territorio, la pluralidad de sus usos
y significados, ahora expresados en muchos ambitos mas alla de la academia, devela
cierta necesidad por parte de las sociedades para caracterizar su geograficidad, su
anclaje terrestre y el entramado de relaciones sociales que de ello se desprende. (Beuf,
2017, pég. 7).

De lo anterior, se puede concluir que si el concepto de territorio es algo que se asimila
al espacio o jurisdiccion juridico-politica, que en términos marxistas se relacionan con la
nocion de soberania; es decir: la idea segun la cual la fuerza de trabajo ejercida sobre dicho

territorio o espacio geogréafico da un derecho de propiedad o apropiacion.

Siendo la tierra un medio de produccion insuficiente, genera relaciones de poder tanto
conflictivas como desiguales, entre quienes en una sociedad determinada poseen los medios
y recursos para explotar dicho territorio y los que tienen que vender su mano de obra para

satisfacer las necesidades basicas.

En efecto lo que se quiere plantear aqui es, que la propiedad privada supone serios
problemas de coexistencia y tensiones sociales insoslayables para las diferentes formas de

vidas, que dentro del espacio geografico que conforma el territorio deben interpelarse.

Del examen anterior, se deriva otra discusion que Beuf, la encabeza en Henry
Lefebvre y esta centrada en discernir sobre el poder de los espacios, el conflicto desatado por
la propiedad privada y como se configuran espacios de poder en la construccion de una
nocion de territorio que vaya mas alla de la estructura econémica, digamoslo con Beuf: “e/
territorio es mas que la tierra que uno posee, en terminos politicos y sociales, es un espacio

compartido colectivamente” (pag. 8).

Asi pues, otra arista de problematizacion dada en los debates contemporaneos sobre
el territorio es la soberania, teniendo en cuenta su legalidad o legitimidad debido a la

cambiante naturaleza del orden internacional suele plantearse a su interior ciertas
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transformaciones o dislocaciones entre las relaciones de poder que comienza a plantearse

entre las autoridades soberanas de ciertos Estados y los ciudadanos.

Dado lo anterior, lo primero que hay que decir es que, si bien el territorio ha sido un
factor muy importante, en términos de poder y competitividad entre paises®. Se debe tener
presente que, ante el eminente cambio de las estructuras dominantes y las nuevas
configuraciones de ciudadanias, existe una necesidad de revisar la concepcion westfaliana®*
de la soberania en su antigua concepcion” (Beuf, 2017, pag. 11).

La propuesta de Beuf, es pertinente, ya que, brinda herramientas metodoldgicas y
conceptuales que permitan explicar de mejor manera, como se reconstruye el concepto de
territorio y dentro de estos espacios, explorar las nuevas formas de soberania, acorde con las
transformaciones de la posguerra fria, la globalizacion?® y lo que supone por ejemplo las
exigencias de proteccion de los derechos humanos, la cosmovision filosofica y politica del
liberalismo internacionalista?® (Ruiz-Giménez, 2005, pag.136). Como lo expresa Ramdn
Chornet:

La confusién que reina en la doctrina y en la practica de la intervencion proviene, de

un lado, del sentido equivoco que se le da a la nocion de soberania, o, quiza, para ser

23 No resulta exagerado afirmar que los imperativos territoriales han sido el principal impulso de los comportamientos
agresivos de algunos estados-naciones; los antecedentes historicos, han dejado vestigios, de que en algin momento de
ruptura, se construyeron imperios mediante la cuidadosa toma y mantenimiento de posesiones geograficas vitales, tales
como: Gibraltar, el Canal de Suez o Singapur, que sirvieron como puntos de estrangulamientos o ejes dentro de un sistema
de control imperial (Brzezinski, 1998, p. 45).

24 _a soberania westfaliana hace referencia a una serie de tratados de paz multilaterales firmados en lo que hoy es Alemania
(Region de Westfalia), entre enero y octubre de 1648, que pusieron fin a las guerras europeas, que ayudaron a dar paso a un
nuevo orden internacional y donde se limitarian y respetarian el dominio de un soberano 0 monarca sobre un determinado
territorio, en dicho sentido el territorio es una construccion historica, relativa y contingente que busca legitimar el poder del
estado sobre el pueblo y el espacio que habita, y es en esta jurisdiccién o dominio donde se crea el orden politico.

5 1a integracion de unidades politicas, en los ambitos, sociales, econdémicos, culturales, y de cualquier otra indole que
transversalitas fronteras Nacionales (Beck, 2008).

%6 | a vision ortodoxa occidental como es sabido, es el liberal econémico, en este el territorio es medido y valorado entre
otros aspectos, por su capacidad de productividad organizado en la estructura dominante (capitalismo) toma vital
importancia como una formacién muy superior a todas las instituciones premodernas en tanto que en la mentalidad de
quienes defienden este modelo de produccidn, es la Gnica que pueden ofrecer goce completo a los hombres, la democracia
liberal, fundamentada en los Derechos Humanos, es el marco simbélico, es decir, ideoldgico, que estructura la experiencia
de las sociedades capitalistas. En fin, es su forma politica.
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mas exactos, de los diferentes sentidos que se le atribuyen, y, de otra parte, de los

posibles abusos de la soberania. (Ramdn Chornet, 1995, pag. 21).

Por otra parte, el territorio también debe ser entendido como el espacio vivido y
apropiado de manera simbolica (Di Méo, citado por Beuf, pag. 9). Por sujetos que de facto o
de manera tacita acuerdan o pactan, sobre la identidad de un lugar que les es comln y que,
en su sistema de valores, experiencias vividas, y stock cultural determinan su existencia y

convicciones.

En efecto, las transformaciones del territorio estdn mas relacionado con la nocion, de
que es un producto dinamico de identidades individuales y colectivas sobre el cual se ejerce
dominio, de distintas formas (politico-electoral, resguardos, segregacion, aislamiento,

estratégico-militar, geopoliticamente).

Ahora bien, el espacio visto desde las redes es radicalmente diferente, ya que, en estos
contextos se presenten una caracteristica la yuxtaposicion territorio/red y lo superlativo que
supone la conectividad, el vinculo, la creacién de nodos, la existencia de un aparato o tejido
colectivo, donde los grupos sociales dependiendo de sus necesidades e intereses definen su

relacién con el territorio (identitario, funcional, econémico, y politicamente).

El territorio también estd vinculado a la coyuntura de las redes, distribuidos en el
territorio como mecanismos de accion colectiva que intentan interpelar al estado en sus
reclamos, donde en los territorios, que habitan o donde se mueven las comunidades creando

tejidos asociativos como red de apoyo. A decir de Didiher Rojas:

En la produccion académica general, como en el caso de la produccidn investigativa
local, el abordaje de las redes, particularmente de redes sociales, ha sido planteado
regularmente en conexion con las estrategias de accion colectiva implementadas por
grupos de ciudadanos, movimientos u organizaciones que ven en dicha dindmica
asociativa una opcién de respuesta de sujetos organizados frente un actor como el
Estado. (Rojas, 2011, p. 27).

No obstante, para problematizar con texto de Beuf sobre el concepto y despliegue del

territorio hoy en muchas partes del mundo, los analisis criticos de la globalizacion dejan ver
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una obsolescencia de los territorios nacionales de la globalizacion el caso del Estado-Nacién

(Beuf, pag.12). Maria teresa Uribe lo expresa mas claro:

Volver sobre el tema de las soberanias en tiempos de globalizacion econémica y de
internacionalizacion del derecho, pareceria anacronico por decir lo menos y, mas aun,
cuando el Estado nacional-depositario de la soberania y su representante legal-
pareceria terminar su ciclo historico para dar paso a formas nuevas de integracion
econdmica y de organizacion politica, a otras territorialidad es y a una creciente
complejidad y diferenciacion culturales que se estarian llevando de calle la pretendida

homogeneidad de las sociedades modernas. (Uribe, 1998, pag. 11).

Menciona Alice Beuf que: “Frente al auge de las redes, los territorios parecen entrar

en crisis” (Beuf, 2017, pag.15).

Esta tesis queda implicita en el planteamiento de Alberto Melucci quien cree que una
de las particularidades de las sociedades actuales es la interdependencia: los fenémenos
sociales, politicos, econdmicos, juridicos y culturales surgidos en el seno de una comunidad
politica determinada, inciden en el equilibrio, contexto y en las relaciones de poder de otras,
que hacen parte del Unico espacio planetario, o la dinamica social que se ha desarrollado a
escala internacional con la globalizacion. En ese sentido, ahora lo que experimentamos es
una deslocalizacion y “planetarizacion” del espacio, por un lado; y por otra parte, una
“presentificacion” del tiempo, que cambian de forma radical las categorias en las que se basa

la construccion de la experiencia humana (Melucci; 1999, p. 364).

CAPITULO IV: PROPUESTA PARA LA CONSTRUCCION DEL PLAN DE VIDA

4.1 El plan de vida de los miembros del Resguardo Indigena Ejepenajirrawa como una
propuesta para la supervivencia cultural, territorial y ambiental del pueblo Wayuu.
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El desarrollo de los planes de vida de las comunidades indigenas, ha sido considerado
desde las acciones de la Corte Constitucional en el auto 004 de 2004, como politica
contemporanea que busca garantizar la pervivencia de estas comunidades, y como parte de
la solucién a un problema mayusculo que radica en la desaparicion fisica de estas
comunidades, dado en parte por desplazamiento de estos, por el conflicto armado que vive el
pais y la ocupacion de sus territorios por las trasnacionales de la mineria y los mega
proyectos, que los sume aun mas en el desarraigo y unas condiciones de vida dificiles para

una pervivencia de su cultura.?’

Para la construccion del plan de vida de la comunidad Ejepenajirrawa, es preciso tener
en cuenta que desde la normatividad colombiana, es requerimiento que las comunidades y
grupos étnicos se organicen de forma que se constituyan como organizaciones legitimamente
reconocidas ante el Ministerio del Interior y de Justicia, por medio del Plan de Vida
permitiendo con esto la participacion en el desarrollo de planes y programas que favorezcan
a sus comunidades, es preciso aclarar que dicho Plan de Vida, es referenciado en los
contextos municipales como Plan de Desarrollo. Asimismo, con su construccion el resguardo
Ejepenajirrawa puede adquirir beneficios tales como regalias del Cerrejon, mayor

organizacion interna, union y mejorar la calidad de vida de sus integrantes.
Para la ejecucion del plan de vida es necesario tener en cuenta los siguientes aspectos:

1. Componente educativo: En cuanto al aspecto educativo, es preciso tener en cuenta
que se debe trabajar de acuerdo a las tradiciones y concepciones de la comunidad y
no a partir de curriculos impuestos por los occidentales, ya que esto genera una

perdida sistematica de su acervo étnico-cultural.

2. Componente salud: Se deben plantear jornadas de prevencion y seguimiento de las
condiciones de salubridad de los integrantes de la comunidad Ejepenajirrawa, con el
propdsito de contrarrestar los altos indices de morbilidad infantil, en madres y adultos

mayores.

27 Corte Constitucional. Auto 004 de 26 de enero de 2009. Magistrado Ponente. Dr. Manuel José Cepeda
Espinosa.
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3. Componente territorio: Teniendo en cuenta que el territorio es un asentamiento
sagrado el cual pasa de generacion en generacion, donde se comparte su cosmovision
indigena y mas que una tierra es un sentir ancestral, se debe tener en cuenta el
desarrollo territorial con la finalidad de fortalecer la equidad social y la sostenibilidad

ambiental.

4. Aspecto etnodesarrollo: Esta educacion debe estar enfocada al ambiente, al proceso
productivo, al proceso social y cultural, con el debido respeto de sus creencias y

tradiciones.

5. Aspecto econdémico: El desarrollo de la economia de la comunidad debe estar
enmarcado en sus tradiciones, es decir en su capacidad para el pastoreo, el cultivo y
la artesania. Lo que se debe tener en cuenta es implementar estrategias que le permitan
a la comunidad sacar al mercado nacional sus productos y de esta forma adquirir
recursos que le pueden servir para su sustento. Esto se debe a la ausencia de
programas y proyectos desde la administracion municipal que propendan por un

fortalecimiento de la economia tradicional para las comunidades indigenas Wayuu.

6. Aspecto saneamiento basico: Las condiciones de acceso a servicios publicos basicos
es dramatica, debido a la lejania del casco urbano, lo que ha obligado a la poblacion
a improvisar estrategias rusticas que generan situaciones de riesgo para la comunidad;
como el tendido de redes eléctricas con alambre de pua para cercar o la consecucion

de agua no apta para el consumo humano.

e Agua potable: La comunidad no cuenta con agua potable, solo cuenta con
pozos artesanales o “jagiieyes “que proporcionan agua, pero esta no es apta
para el consumo humano. Por lo tanto, es necesario que desde la administracién
departamental y municipal se tomen las medidas pertinentes para satisfacer las

necesidades de la comunidad.

44



e Servicio de Gas: En relacion al servicio de gas domiciliario la comunidad no
cuenta con este servicio siendo esta situacion incomprensible sabiendo que en
este territorio se encuentra cerca el Cerrejon, ademéas con la instalacion del

servicio de gas se puede aportar a la mejora del medio ambiente.

Las categorias anteriormente mencionadas sirven de insumo para tenerlo en cuenta en
la elaboracion del plan de vida de la comunidad Ejepenajirrawa con el propésito de mejorar
las condiciones de vida de sus integrantes y que tenga en cuenta los siguientes objetivos:

- Visibilizar la cultura ancestral Wayuu, mediante un Plan de Vida que garantice la
sostenibilidad y subsistencia de las generaciones futuras en el marco de la

globalizacion.

- Promover procesos de sensibilizacion y aprendizaje que apunten al etnodesarrollo del
Resguardo, generando soluciones a las probleméaticas en salud, educacién y

saneamiento basico.

- Contribuir a la construccion y fortalecimiento del capital social al interior de la

comunidad Ejepenajirrawa.

De igual forma se pretende promover la igualdad en derechos, que les permita disfrutar
de los beneficios que trae a éstas, los recursos de las regalias de la explotacién minera en sus
territorios ancestrales, planteando proyectos que generen la inversion adecuada y garanticen
la sostenibilidad de los mismos al interior de cada comunidad. Capacitar al 100% los lideres
y demas actores de la comunidad como multiplicadores en procesos de formacion en
participacion ciudadana, para la generacion y administracion de proyectos productivos
sostenibles. Estas capacitaciones deben ser permanentes con el propdésito de fortalecer las

areas productivas que permitan el desarrollo local.

El proyecto de vida permite tomar conciencia sobre los principales problemas que
tienen los pueblos indigenas en el mundo, con su contribucion a la creacion de modelos que

den soluciones y, al mismo, tiempo, permita hacia el futuro precisar sus anhelos y suefios a

45



la luz de las posibilidades y capacidades, en armonia y paz consigo mismos, con los vecinos,

y con la madre naturaleza y el espiritu.

Asimismo, el Plan de Vida se convertira en la carta de navegacion de la comunidad
Ejepenajirrawa, ya que de él depende el futuro de sus integrantes, es el legado a los hijos en

educacion, economia, salud y saneamiento basico.

Finalmente, el Plan de Vida promoverd el empoderamiento la comunidad
Ejepenajirrawa, en la consecucion del etnodesarrollo, el ejercicio de la ciudadania activa, el
sostenimiento cultural, econémico, social y el mejoramiento de la calidad de vida a las

presentes y futuras generaciones.

4.2 Los indigenas y el desarrollo: la frontera de lo tradicional y lo occidental.

El discurso del desarrollo en estos Gltimos tiempos ha sido muy utilizado; sobre este
se ha venido modelando el devenir historico de las diferentes sociedades en el mundo; parece
ser que este concepto; propio de una vision moderna tiene la respuesta y la solucion a las
probleméaticas mundiales entorno a la desigualdad econémica y social; en este sentido
materializa los anhelos de vivir en un mundo mejor, mas justo y equitativo. Desde el lenguaje
politico y econdmico el desarrollo gravita en torno a asuntos muy promisorios y satisfactorios
de una mejor y elevada calidad de vida, donde los beneficios sociales son mdltiples y se
extienden a la mayor parte de los sectores sociales; es decir que aquellas sociedades que
transitan por el camino del desarrollo se suponen van de frente al futuro y han avanzado hacia
una fase de evolucidn; ya que el desarrollo se concibe como el proceso légico y necesario

hacia el bienestar.

Con estas anotaciones, el desarrollo se comprende cédmo un crecimiento hacia el
mejoramiento del nivel de vida, o bienestar de los seres humanos. A partir de estas
caracteristicas surge la clasificacion muy conocida por la cual existen paises desarrollados y
otros que serian subdesarrollados o tercermundistas, es decir, aquellos que no cumplen con

las caracteristicas del desarrollo, dentro de los cuales por su puesto se encuentra el nuestro.
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Cabe sefalar que la conceptualizacion del desarrollo ha ido cambiando dependiendo de las
variables histéricas, culturales y politicas; asi, se hablaba de "desarrollo a secas, luego se
afadio la necesidad de la equidad social y finalmente se ha incorporado como requisito del
desarrollo la sustentabilidad ambiental” (Rebolledo: 1996:44).

Cuando se acufia el término de desarrollo sustentable se supone que este hace
referencia a la satisfaccion plena de las necesidades que actualmente aquejan a las
sociedades, sin que esta satisfaccion implique el no pensar igualmente en el futuro; es decir
que esta satisfaccion debe ser racional en la medida en que tiene en cuenta que vienen unas
futuras generaciones que igualmente tienen derecho a gozar de los mismos beneficios, se

trata entonces de un desarrollo que reflexiona en el hoy y en el mafana.

Sin embargo; como fue enunciado anteriormente se trata de un mero discurso que no
se refleja de manera efectiva en la realidad y en esencia no corresponde a su verdadera mision
o por lo menos toma cierta distancia de su presupuesto filoséfico; por ello estimo que la idea
de desarrollo ha ido perdiendo su fuerza por la incapacidad de cumplir sus promesas, prueba
de ello la resistencia y las tensiones que ha generado en muchos movimientos sociales y en
muchas comunidades que se resisten a ser medidas con el mismo baremo y en virtud de ello
sometidas al mismo modelo homogenizaste y hegemonico.

En este sentido, es necesario que se avance hacia una propuesta que ponga sobre la
mesa un replanteamiento significativo de la préactica del desarrollo, cuyo principal insumo
debe ser el considerar que un verdadero desarrollo sostenible solo es posible si esté edificado
sobre la base del respeto y reconocimiento de la diferencia, de las practicas singulares e
identitarias de las sociedades, de las diferentes concepciones del mundo, de los
conocimientos y saberes ancestrales, los cuales quizas se pueden de alguna manera armonizar

con conocimientos de tipo académico especializado.

He aqui el papel de las ciencias politicas, una ciencias critica e innovadora, capaz de
proponer alternativas que estén en sintonia con los imaginarios que las diferentes sociedades
crean y recrean en la cotidianidad de su vida y que marcan el camino hacia la diferencia, se

trata entonces del ejercicio de reconocimiento de las diversas identidades culturales, de
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devolverle el poder a las voces que permanecen ocultas, no ser simplemente su traductora,
porque entonces finalmente lo que queda escrito y que después serd la base para disefiar en
nombre del desarrollo los diferentes programas, proyectos y politicas, no reflejara lo que

verdaderamente les satisface a esas otredades.

De acuerdo a lo anterior no es valido que la ciencia politica de alguna manera le sirva
de plataforma a este discurso que generalmente es méas politico que reivindicatorio, en este
sentido la relacion entre ciencia politica y desarrollo se halla repleta de contradicciones toda
vez que en la implementacion de modelos econdmicos y politicos en relacion con el

desarrollo poco o nada se defiende la diferencia cultural.

Tiene pues, la ciencia politica una mision que es éticamente justificable si visibiliza
y pone en discusion los exabruptos que en nombre del desarrollo se cometen; es por ello que
su intervencidn debe ser mas contundente, practica y menos teorica; no se trata simplemente
de intervenir para favorecer a los pobres. Si el desarrollo es entendido como un modo de
construir el mundo, de leer la realidad, este entendimiento y esta lectura no puede ser errada
ni mucho menos acondicionada a ciertos factores o requerimientos mediaticos.

Ahora bien ¢No se hace un dafio muy grande a una sociedad o0 aun conjunto humano
cuando por ejemplo en un plan de desarrollo o en una politica publica no se hace una
traduccion correcta de su realidad? Estas son las preguntas que debe responderse la ciencia
politica, pues el estudio del ser humano en el tiempo y en el espacio formando un todo con
la naturaleza, pero a la vez distinguiéndose de ella, es precisamente lo que, junto con otras
disciplinas sociales le ha dado su origen, al ser un estudio total de la condicion humana;
pasado, presente y futuro; biologia, sociedad, lenguaje y cultura debe de poner entonces este

holismo a dialogar con el desarrollo.

En estos escenarios es de singular importancia para las sociedades toda vez que en
relacién a estos factores se auto reconocen y en esta medida se apropian de su patrimonio
historico y cultural para conservar viva lamemoria y asi trasmitirla a las futuras generaciones,
palabras que tal vez en tiempos de globalizacion no suenen bien, o raras al menos, pero es

responsabilidad de la ciencia politica mantenerlas mas vigentes que nunca; ello es posible a
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partir del analisis de estas representaciones culturales y practicas significativas, desde un

abordaje critico a la luz de las teorias contemporaneas.

Ahora bien la vision dominante de desarrollo ha sido, la visén neoliberal y por
consiguiente, este ha venido siendo orientado al crecimiento econémico mas no a la
preservacion del medio ambiente, el ecosistema, la cultura, la naturaleza, etc., aunque estos
sean sus instrumentos y mas bien solo hayan servido como pantalla del desarrollo econémico
puro y simple, la ciencia politica no puede estar silenciosa ante esta situacion, por el contario
tiene que hacer mas evidentes que nunca esos otros imaginarios del mundo que
necesariamente no estan pensando en el asunto econémico, y que abiertamente han declarado
que el desarrollo tal cual se esta configurando y de la manera como esta concibiendo el mundo
no es la Unica forma posible de hacerlo, es mas en sus practicas han evidenciado que el
capitalismo del desarrollo no ha podido de manera tajante subyugar sus identidades y sus
conceptos de naturaleza y de modelos econémicos.

Si la vision dominante de desarrollo ha sido, la vison neoliberal y por consiguiente,
este ha venido siendo orientado al crecimiento econémico mas no a la preservacion del medio
ambiente, el ecosistema, la cultura, la naturaleza, etc., aunque estos sean sus instrumentos y
mas bien solo hayan servido como pantalla del desarrollo econémico puro y simple, la ciencia
politica no puede estar silenciosa ante esta situacion, por el contario tiene que hacer més
evidentes que nunca esos otros imaginarios del mundo que necesariamente no estan pensando
en el asunto econémico, y que abiertamente han declarado que el desarrollo tal cual se esta
configurando y de la manera como esta concibiendo el mundo no es la Unica forma posible
de hacerlo, es mas en sus précticas han evidenciado que el Capitalismo del desarrollo no ha
podido de manera tajante subyugar sus identidades y sus conceptos de naturaleza y de

modelos econdmicos.

No obstante, la ciencia politica y sus profesionales se han limitado a hacer un papel
de orientadores de charlas y capitaciones, a disefiar programas que funcionan porque
supuestamente son culturalmente adecuados; a corregir las intervenciones que ya estan en
marcha y que a la larga no resultarian econémicamente factibles debido a la oposicion de la

gente; a realizar evaluaciones que proporcionan indicadores validos de los resultados de los
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programas, a recoger sobre el terreno datos primarios imprescindibles para planificar y
definir politicas, pero la intervencion tiene que ser més critica y verdaderamente atreverse a
pensar en claros oscuros, sin importar que dichos presupuestos no correspondan al modelo
que a toda costa se quiere implementar, porque solo en esta medida se podran anticipar y

encauzar los efectos sociales y culturales de la intervencion.

5. Andlisis de la Informacién

Mediante el analisis de la informacién se buscé reflexionar, en torno a los datos que fueron
recopilados y sintetizados, puesto que se pretende dar a conocer los aportes que dichos datos

pueden realizar a la construccion de conocimiento.

Para cumplir con el propdsito de identificar el rol que tiene el plan de vida de los
miembros del resguardo indigena Ejepenajirrawa, se clasifico la informacion obtenida
gracias al instrumento de la entrevista semiestructurada (VER ANEXO 1). A partir de los
interrogantes planteados se vislumbraron resultados en torno a la definicion de plan de vida
y se establecieron cuatro variables tales como: Planificacion, Herramienta, Buen vivir y

Organizacion.

Se establece que el plan de vida es la planificacion que hacen las comunidades
indigenas dentro de su territorio teniendo en cuenta variables como: desarrollo econdémico,

desarrollo humano y su cosmovision.

Consecuentemente, manifiestan que los planes de vida son un instrumento o
herramienta que se utiliza en las comunidades indigenas y clasifican sus necesidades basicas
insatisfechas, con el fin de mejorar las calidades de vida de los habitantes de esa comunidad,
donde se proyectan y plantean estrategias que sirvan de base para el bienestar y el buen vivir
de los integrantes de la comunidad.

Por otra parte, identifican que el plan de vida es una forma de plasmar en un documento
escrito el cual los indigenas manifiestan la forma en la que quieren vivir en su territorio. El

buen vivir, es la forma en la que se planifica a partir del sentir propio desde adentro hacia
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afuera contemplando todo lo ancestral, la cultura y la espiritualidad permiten hacer gestion y

recupera la visibilidad del resguardo.

Otra idea presentada, es la definicion del plan de vida como una forma organizativa de
los pueblos para el buen vivir en sus comunidades, tiene sus objetivos para cumplir durante
un tiempo determinado y esto ayuda para que las comunidades trabajen de una manera

colectiva.

En la aplicacion de las entrevistas y al realizar su andlisis se evidenciaron cuatro
categorias fundamentales para dar cumplimiento a los objetivos de la propuesta de

investigacion, estas categorias son: Planificacion, Herramienta, Buen vivir y Organizacion.

Categoria 1: Planificacion

A partir de la entrevista aplicada en la comunidad Ejepenajirrawa se encontrd que los
planes de vida estan directamente relacionados con el tema de la planificacion en las
comunidades indigenas en general y por supuesto ésta en particular, sus habitantes
expresaron que es algo que se construye a partir de un proceso de participacion y de
autodiagnostico, donde se identifican los problemas, necesidades y debilidades de la
comunidad; con el propdsito de buscar alternativas de solucion. También afirmaban que esta
es una de las estrategias que la comunidad debe fortalecer ya que el Estado no ha hecho

presencia ni los ha tenido en cuenta en sus politicas de gobierno.
Categoria 2: Herramienta

En cuanto a esta categoria manifestaban que el plan de vida es una herramienta que se
construye entre todos y no de uno solo, donde se fortalezca el gobierno propio, se tengan en
cuenta las necesidades de todos, el pensamiento, la cultura indigena, la medicina tradicional,
los ritos sagrados y toda una serie de préacticas que enriquecen los lazos afectivos y la

ancestralidad de la comunidad.
Categoria 3: Buen vivir

El buen vivir es algo que a pesar de las circunstancias y las situaciones adversas que

atraviesa la comunidad se mantiene como uno de los pilares fundamentales de la vida en la
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comunidad, ellos manifestaban que siempre han tratado de brindarle bienestar a la poblacién
infantil y a los adultos para que no los sigan vulnerando ni pisoteando sus derechos, ademés
nos contaron que a los mayores se les debe respeto y de ellos heredan todos los valores que
se evidencian en la comunidad, “cuando un mayor habla se le escucha, se le respeta y no se
le contradice ellos son la autoridad de nosotros”. En la informacion obtenida también se pudo
notar que en esta comunidad el buen vivir se ha visto afectado o amenazado por la incidencia
e influencia de grupos armados al margen de la ley que se han apropiado de espacios para
realizar actividades ilicitas que van en detrimento del territorio, de la cultura, de la madre
naturaleza y de la vida de “nuestros hermanos” como ellos denominan a los integrantes o
vecinos de la comunidad. De igual forma ponen de manifiesto que han hecho protestas para
hacer un Ilamado de atencion a las autoridades occidentales o alijunas para que no sigan
acabando con la cultura Wayuu, para asi reivindicar y seguir consolidando nuestro territorio

y tradiciones.
Categoria 4: Organizacion

En cuanto a esta categoria ellos reafirman que sus comunidades estan organizadas en
clanes familiares relacionados por lazos de parentesco y consanguinidad, también aclaran
que a este resguardo pertenecen familias de los clanes Epinayu, Uriana, Ipuana, Pushaina,
entre otros; manifestaron que son una comunidad caracterizada por su diversidad pero que
tienen algo en comun su forma de organizacion y las ganas de luchar por sus derechos. Se
evidencio que su organizacion es fuerte y muy sélida, sus practicas son respetadas por todos
y lo mas importantes es que la palabra tiene mucho valor para ellos “lo que se dice se cumple”
y de no ser asi se toman medidas que se concilian o se pagan, todo esto les ha permitido un
reconocimiento a nivel estatal, nacional e internacional que ha reivindicado su permanencia

cultural ancestral.

6. Conclusiones

El plan de vida Wayuu se enmarca en un proyecto étnico y politico de futuro, cimentado en
el derecho consuetudinario, la Constitucion Politica y demas normas colombianas y el
Derecho Internacional. Es ético, porque busca trasformaciones en la concepcion y

administracion de los procesos organizativos, y porque ademas pretende una trasformacion
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cultural que revierta valores que todos acojamos mediante una reflexion y decision voluntaria
y comprometida a los valores de la vida, la justicia, la solidaridad, la hermandad y el “Buen

Vivir”.

En este sentido es necesario analizar e interpretar cual ha sido el papel del tema del
desarrollo en la historia reciente de los pueblos indigenas, y como hoy bajo la denominacién
comun de planes de vida se construyen estrategias de distinta indole para desarrollar la
planeacion, entremezclando usos modernos de la tradicién y usos tradicionales de lo

moderno, en el ejercicio de la autonomia

Ahora bien, a partir de lo esbozado en los capitulos anteriores, de las experiencias con el
plan vida de los hombres y mujeres que son parte de la comunidad Wayuu en Cuanto a sus
dinamicas, con respecto del territorio y la defensa del mismo, la nocién de subjetividades
politicas, el desarrollo como colectividad politica, y la pervivencia de su cultura, se puede
apreciar que en la situacion en general, se evidencia claramente, la lucha que han tenido que
realizar los miembros de esta comunidad, en efecto dicha dindmica ha estado direccionada
por las autoridades tradicionales, el representante legal, los lideres de los clanes y el
palabrero quienes dirimen las problematicas civiles, juridicas y politicas, estas acciones de
recuperacion del territorio ancestral, legalizacion, ampliacién, asi como todas las acciones
que buscan garantizar el derecho al territorio son realizadas con base en sus creencias, stock
cultural y el sistema de valores y principios imperante desde su génesis como comunidad
politica.

Una clara muestra de ello, se atisban en aspectos como la dote, la palabra, las ofensas,
agravios, el plan de vida y la nocion de gobierno de la madre tierra, ya que, son piezas
finamente puestas por una comunidad etno-politica que se niega a perecer. De ahi que los
efectos de sus luchas colectivas, se han visto reflejada positivamente por el reconocimiento
Estatal, entendidos como sujetos tutelares de derechos, que en esta basqueda dan sentido y
orden al territorio ancestral.

Por otra parte, de se ha logrado el reconocimiento internacional de la etnia Wayuu,
por las luchas establecidas en la consolidacion del territorio originario y por el

fortalecimiento y permanencia cultural.
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La manera de comprender como queda determinada la conducta de las instituciones
del estado colombiano en su interaccion con esta comunidad indigena perteneciente a la etnia
Wayuu, esto es, el momento clave de socializar con todo el variado conjunto de agentes y
reglas que influyen sobre ella, pasan principalmente por el plan de vida. Precisamente cuando
la comunidad Wayuu, se moviliza politicamente en este caso los hombre y mujeres del
resguardo indigena Ejepenajirrawa se moviliza sociopoliticamente hablando en defensa de
su territorio, en el horizonte de sus pensamiento esté el plan de vida, como el instrumento
social y politico adecuado, para verdadera mente hacer parte del nosotros que conforma la
comunidad politica, dicho de otra forma para estos dicho plan es un derecho fundamental y
garante de la preservacion de su cultura, en términos de un ejercicio de poder, que les permita
la autonomia, autorregulacion y determinacion de su pueblo como comunidad étnico-politica
gue como es sabido por sus miembros, en el consenso (pacto social), esta protegida por la

constitucion politica de Colombia.

En sintesis, por estos y otros motivos, que las acciones colectivas desarrolladas por las
comunidades indigenas en La Guajira, son pertinentes para dar cuenta de una realidad politica
y social que se caracteriza por la transformacion, mediante procesos que buscan integrar a
todos los individuos en aras de unir esfuerzos, para tener un ejercicio del poder real, lo que
les permite obtener unos resultados que aseguran una preservacion de su forma de vida y
garantizar la proteccion de sus derechos fundamentales, y de una vez, la visibilizacion como
colectividad étnico-politica que consolide la existencia de una cultura ancestral a través de la

defensa de sus territorios y lo neurélgico del plan de vida.
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ANEXOS

Anexo 1

Entrevista Semiestructurada

Propuesta: El plan de vida de los miembros Del Resguardo Indigena Ejepenajirrawa: Una
propuesta para la supervivencia cultural, el desarrollo de su territorio ancestral y la
sostenibilidad ambiental del pueblo Wayuu (2013-2017).
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Objetivo de la entrevista: Analizar las potencialidades y aportes de los planes de vida del Resguardo
Wayuu EJEPENAJIRRAWA ubicado en el Corregimiento de Manaure (Alta y Media Guajira), en
calidad de herramienta de planeacién y diagnostico en los territorios indigenas.

Fecha: 10-Enero-2018

Nombre del Entrevistado: Carlos Andrés VVangrieken Aguilar

Corregimiento: Manaure Comunidad: Resguardo Ejepenajirrawa

Hora Inicia: 8:00 a.m. Hora finaliza: 9:00 a.m.

1. ¢Para usted qué es un plan de vida?

Es un instrumento de planeacion en el cual se plasman unos ejes tematicos para que la
administracion los incluya en su plan de gobierno y la comunidad busca su forma de vivir dentro
de la comunidad.

2. ¢QuEé se tiene en cuenta para elaborar el plan de vida de su comunidad?

Se tiene en cuenta el pensamiento y la cultura indigena de nuestro pueblo, y la técnica
administracion publica, y la participacion de la comunidad en el territorio, sus celebraciones
como piensas en el futuro.

3. ¢Ha participado en la construccion del plan de vida?

Si, he participado en plan de vida en mesas y conversaciones, que se quiere en el territorio, que
quiere en la salud, que se quiere en educacion.

4. ¢Los planes de vida ayudan a su calidad de vida?

Cuando se invierte recursos en los proyectos propios de la comunidad, si, muchas veces depende
de los alcaldes y los gobernadores del cabildo, ayudan a mejorar las condiciones de vida de los
COMuneros.

5. ¢Crees que los planes de vida aportan a la pervivencia de su cultura?

Si ayudan a visualizar y fortalecer las expresiones culturales, preservando los conocimientos de
una generacién a otras al ver constante mente su tradicion los nifios se apropia de sus tradiciones
de ese modo se preservara para siempre...

6. ¢Cudles son las fortalezas y debilidades de los planes de vida de su comunidad?

Los planes de vida tienen fortaleza en el pensamiento pero no estd en documentos esa es la
debilidad y la fortaleza. Cuando los alcaldes no tienen documentos no invierten por eso hay que
hacer acercamientos con la administracion publica.

7. ¢Reciben ustedes capacitacion estatal para la construccion de sus planes de vida?

Si, el gobierno intenta atender las comunidades hacen capacitaciones y no se ve mucha
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inversion, incluso proyecto llegan pero no se cumplen.

8. ¢Cree usted que el plan de vida es una herramienta para el fortalecimiento
indigena?

Si, herramienta que fortalece de los procesos indigenas, pero en ocasiones se puede presentar el
caso, que las cosas que no estén en el documento escrito del plan de vida y los alcaldes no pueden
invertir.

9. ¢Qué hace usted para que el plan de vida se ejecute completamente?

Socializar el documento plan vida para que todos los comuneros puedan apropiarse de los
proyectos y la solucion de los problemas de comunidad, de este modo completar la ejecucion
en su totalidad del documento ademés hay que actualizar constante mente los planes de vida
escritos por que todo el pensamiento no es posible escribirlo.

10. ¢ Cree usted que el buen vivir es uno de los pilares fundamentales del plan de vida?

Si, el principal fundamento del pensamiento indigena es un buen vivir, vivir en armonia con
todos, y el plan de vida de vida debe estar coordinado con el buen vivir de lo contrario seria un
documento técnico del estado.
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