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Resumen

Como parte de la necesidad de pensar la nacion, las élites nacionales propendieron por construir
un imaginario, valores e identidad comunes orientados por los parametros de civilizacion bajo el
paradigma de la Modernidad, lo que promovié una inevitable valoracion de la poblacion. En este
sentido, se establecié un campo discursivo en el que se definid los sujetos sociales, situacion que,
orientada por los preceptos raciales y morales de occidente, conllevé una reproduccion del patron
occidental de clasificacion racial, mediante el cual se fundamentd una diferenciacion entre sujetos
sociales y su lugar en la jerarquia social. En este contexto, este trabajo se propone analizar las
representaciones del indigena construidas por las élites, a través de fuentes escritas y conferencias
de pensadores como Luis Lopez de Mesa, y a su vez, explorar la imagen del indigena sobre si
mismo, a partir del pensamiento de Manuel Quintin Lame. Como resultados, se expone que sobre
la figura del “indio” recayeron una serie de representaciones como “salvaje”, “barbaro” e
“ignorante”, producto del periodo colonial, que lo definieron como un obstaculo para el desarrollo
y la antitesis del ideal nacional, lo que suscitd que sobre este incidieran discursos y estrategias
dirigidas a intervenirlo, dominarlo y eliminarlo, por medio del mestizaje o la asimilacion cultural.
En contraste, Manuel Quintin Lame surge como la voz del “indio” a través de la que se inicia un
proceso de concienciacion del ser indigena, desde el indigena, hecho que determina un proceso de

apropiacion y resignificacion del “indio”, y su autoidentificacion como tal.

Palabras clave: Colombia, representaciones sociales, autoidentificacion, raza, indio, siglo XIX-
XX.
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Abstract

As part of the need to think the nation, the national elites sought to build an imaginary, common
values and identity oriented by the parameters of civilization under the paradigm of Modernity,
which promoted an inevitable valuation of the population. In this sense, a discursive field was
established in which social subjects were defined, a situation that, oriented by the racial and moral
precepts of the West, led to a reproduction of the Western pattern of racial classification, through
which a differentiation between social subjects and their place in the social hierarchy was based.
In this context, this paper proposes to analyze the representations of the indigenous constructed by
the elites, through written sources and conferences of thinkers such as Luis Lopez de Mesa, and at
the same time, to explore the image of the indigenous about himself, based on the thought of
Manuel Quintin Lame. As results, it is exposed that the figure of the "Indian" fell on a series of
representations as "savage", "barbarian” and "ignorant”, product of the colonial period, which
defined him as an obstacle to development and the antithesis of the national ideal, which led to
discourses and strategies aimed at intervening, dominating and eliminating him, through
miscegenation or cultural assimilation. In contrast, Manuel Quintin Lame emerges as the voice of
the "Indian" through which a process of awareness of the indigenous being begins, from the
indigenous, a fact that determines a process of appropriation and resignification of the "Indian™ and

its self-identification as such.

Keywords: Colombia, social representations, self-identification, race, indigenous, 19th-20th

century.
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Introduccion

En la actualidad, hablar del indigena, nos remite a pensar en una buena cantidad de
calificativos como “salvaje”, “bestia”, “bruto”, “primitivo” e incluso “indio”, para referirse de
manera despectiva hacia estas poblaciones. Estas denominaciones, junto con diversas expresiones
como “indio patirrajado”, “se le salid el indio” o “no sea indio”, entre muchas otras, son muy
usuales a la hora de referirse a las poblaciones nativas o para resaltar, en cualquier contexto, sus
caracteristicas. Esto es tan extendido, que parece ser una convencién social el hecho de que los
indigenas sean “salvajes”, “brutos”, sin capacidad intelectual, mas cercanos a una condicion de
“naturaleza” y, por tanto, opuestos a los valores de la modernidad y la civilizacion. Estos
calificativos son un reflejo de la concepcion social actual sobre estas poblaciones, sin embargo,
estas expresiones y maneras de concebirlos son construcciones, producto del proceso de
“descubrimiento”, conquista y colonizacion, que se han mantenido en el imaginario social hasta
nuestros dias.

A partir de la idea de “raza” como matriz social de clasificacion humana, en la
colonialidad/modernidad se gestd una categorizacion social a partir de la definicidn racial, que
marcd las relaciones sociales y la posicion de cada actor socio-racial en la sociedad. En este sentido,
el ser humano fue definido y calificado a partir de su pertenencia a una determinada identidad
racial, segin la cual se poseian unas caracteristicas y cualidades innatas que se transmitian de
generacion en generacion y determinaban su lugar en la jerarquia social. Asi, bajo los presupuestos
raciales se establecié una diferenciacion humana, que se impuso como natural, se determiné el
“ser” de cada sujeto, y se fundamento, justificd y legitimo una escala de superioridad/inferioridad
humana.

De esa manera, en medio del proceso de colonizacion fisica, mental, espiritual y epistémica
que se suscitd con el arribo de los espafioles, el poblador nativo fue observado, nombrado y definido
como “indio”, categoria mediante la que se simplifico la heterogeneidad social y cultural que
componia el “Nuevo Mundo”. Asi, la imagen del “indio” se fue configurando a partir de en una
oposicién dual y antagdnica que vir6 entre una caracterizacion de éste como un ser completamente
inocente, humilde, décil, sumiso, y por el otro lado, como salvaje, pecador y adorador del diablo.
Esto es fundamental, pues, aunque se reconoce que estas son categorias falsas e impuestas que

encubrieron la verdadera naturaleza de los maltiples pueblos que habitaban el territorio, estas
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mismas categorias fueron esenciales para “comprender”, explicar y apropiarse de la realidad
americana en medio de la incertidumbre que generaba su desconocimiento.

El “indio” ocup0 la posicion de Otro en oposicion al nosotros, desde los inicios mismos de
la colonizacidn, lo que supuso un necesario autorreconocimiento de lo que se es, para establecer la
diferencia que representa el Otro. De esa manera, el blanco se autodefini6 como ser racional,
poseedor de una cultura superior y el culmen de la humanidad, civilizacion y progreso, cuestion
que naturalizo su posicién de superioridad y dominacidn con respecto a las demas razas. Si bien se
comprende que las razas son construcciones sociales, lo cierto es, que en el mundo “real” estas han
tenido una influencia determinante en la configuracion de este, pues han sido comprendidas como
verdades que han marcado las relaciones sociales y las dinamicas de jerarquizacion social, es decir,
aunque la raza no es una realidad objetiva, esta ha sido utilizada como parametro objetivo para
pensar la diferencia.

Hacia finales del X1X se establece un racismo cientifico que determin6 como biolégicas las
diferencias humanas. En la constitucion de los estados nacionales latinoamericanos, en medio del
pensar la nacion, las categorias raciales fueron determinantes para la configuracion de la identidad
nacional, debido al gran obstaculo que supuso la presencia de razas inferiores para la consecucion
de una nacion que emulara las naciones europeas-occidentales. Desde finales del siglo XIX y
durante la primera mitad del siglo XX, bajo la perspectiva de los saberes bioldgicos, la poblacién
colombiana comenzé a ser analizada en términos raciales. El propdsito era pensar y construir una
nacién que se situara bajo el modelo de civilizacion y progreso orientado por el proyecto
modernizador, cuestion que generd que desde las élites se fueran creando y definiendo unas
imagenes de la sociedad a partir de la diferenciacion social, producto de la heterogeneidad que
compone el Estado. En este contexto, predominaron las imagenes de atraso y degeneracion de la
poblacién pobre en general, es decir, del pueblo.

En ese sentido, el indigena se situ6 como uno de esos sujetos valorados negativamente,
cuestion que propicio que sobre su poblacion se establecieran una serie de discursos y practicas
que pretendian intervenir, reprimir, excluir, transformar o, incluso, eliminarlos definitivamente. En
este sentido, pensar las poblaciones en términos raciales, marco la imagen que sobre ellas se
construyd y la manera como se relacionaron con ese Otro. Desde la historia, son muchas las
investigaciones que han estudiado los debates sobre degeneracion y los discursos generados en

torno al tema, en Colombia. Sin embargo, el indigena no ha sido una figura de anélisis relevante
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en estos trabajos, cuestion que suscita la pregunta de si esta poblacién también es un “otro” para
esta historiografia. Aln menos frecuente, ha sido la indagacion, desde la historia, por como se han
concebido los indigenas a si mismos. En este sentido, puede verse que hay un vacio importante,
sobre el cual este trabajo se justifica y espera generar una aproximacion al tema del indigena, desde
lo racial, que le permita paulatinamente convertirse, no sélo en un objeto de la historia, sino también
en sujeto de esta.

Es por ello, que este trabajo se centrara en el indigena, como objeto y sujeto de estudio, a
partir de lo cual se propone analizar las representaciones del indigena construidas por las élites, a
través de fuentes escritas y conferencias producidas por pensadores como Miguel Jiménez Lopez,
Luis Lopez de Mesa y Laureano Gémez, entre otros, en el proceso de configuracion de su propia
identidad, a partir de los presupuestos raciales predominantes en la época, y también se pretende
explorar la imagen del indigena, sobre si mismo. En este punto se comprende que establecer una
imagen global o general de la poblacion indigena es muy dificultoso por las diferencias internas
propias de la diversidad de pueblos que componen esta poblacion, es por ello, que se eligio a
Manuel Quintin Lame como pensador indigena pionero en la lucha por la reivindicacion del ser
indigena, con el fin de realizar una aproximacion a sus saberes propios y a su imaginario sobre si

mismos, que permita contrastar la imagen del indigena construida por ambos actores sociales.

Aspectos tedricos

Estudiar como se ha pensado la poblacién indigena, genera la necesidad de establecer unos
pardmetros que permitan un acercamiento critico y reflexivo en torno a esta problemaética. Se parte
de la teoria de las representaciones sociales, para adentrarnos en la comprension de como desde las
sociedades occidentales se configuraron diferentes representaciones en cuanto a la poblacién nativa
americana, esto nos permite, comprender el proceso de configuracidn de las imagenes del indigena
generadas por las élites, su contexto de elaboracion y como estas fueron construidas como una
alteridad esencial.

Serge Moscovici, es pionero en plantear la teoria de las representaciones sociales. Para este,
“la representacion es un corpus organizado de conocimientos y una de las actividades psiquicas

gracias a las cuales los hombres hacen inteligible la realidad fisica y social, se integran en un grupo
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0 en una relacion cotidiana de intercambios™.! Para iniciar, esta pequefa definicion suscita varias
cuestiones importantes, por un lado, el establecimiento de que las representaciones sociales son
construcciones mentales, por otro, que dichas representaciones se construyen para comprender y
abordar la realidad, y por ultimo, que mediante estas representaciones se pueden establecer
relaciones de identidad y diferencia.

Segun Moscovici y Robert Farr, las representaciones sociales son sistemas de pensamiento
que surgen en momentos de “crisis” y tienen la finalidad de ordenar la realidad y volver
comprensible lo desconocido. Asi, mediante estas representaciones, se nombra, se otorgan
categorias y, finalmente, se clasifica la realidad.? Estas acciones, responden a la necesidad de
estructurar la realidad social con base en un sistema de valoraciones de los objetos y sujetos; de
justificar los actos que se perpetran contra el otro y de establecer una distincidn social entre grupos
poblacionales.®

Esté establecido, que las representaciones sociales estdn mediadas por el contexto social en
el que se encuentran quienes las elaboran, de esa manera, éstas estan influidas por sus ideologias,
valores y creencias.* Por tanto, dichas representaciones pueden entenderse como realidades
subjetivas, es decir, que no son algo natural, sino que son creaciones dadas por personas, sobre
personas, objetos o grupos poblacionales.

Sandra Araya, en un sucinto pero detallado estudio sobre el devenir de la teoria de las
representaciones sociales expone un pequefio fragmento de una definicion realizada por Tomas

Ibafiez, segln este:

La representacion social es, a la vez, pensamiento constituido y pensamiento constituyente.
En tanto que pensamiento constituido, las representaciones sociales se transforman
efectivamente en productos que intervienen en la vida social como estructuras preformadas a
partir de las cuales se interpreta, por ejemplo, la realidad. Estos productos reflejan en su
contenido sus propias condiciones de produccidn, y es asi como nos informan sobre los rasgos
de la sociedad en las que se han formado. En tanto que pensamiento constituyente, las
representaciones no solo reflejan la realidad sino que intervienen en su elaboracion. (...) La
representacion social constituye en parte el objeto que representa. No es el reflejo interior, es
decir, situado en la cabeza de los sujetos, de una realidad exterior, sino que es un factor
constitutivo de la propia realidad (...) La representacion social es un proceso de construccion
de la realidad y debemos entender esta afirmacion en un doble sentido: primero, en el sentido

! Moscovici, 1979: 17-18. En Sandra Araya Umafia, Las representaciones sociales: ejes tedricos para su discusion
(Costa Rica: Facultad Latinoamericana de Ciencias Sociales (FLACSO), 2002), 27.
2 Araya Umaria, Las representaciones sociales: ejes tedricos para su discusion, 28.
3 Araya Umaria, Las representaciones sociales: ejes tedricos para su discusion, 38.
4 Araya Umafia, Las representaciones sociales: ejes tedricos para su discusion, 17.


https://www.zotero.org/google-docs/?10s8aj
https://www.zotero.org/google-docs/?10s8aj
https://www.zotero.org/google-docs/?10s8aj
https://www.zotero.org/google-docs/?10s8aj
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de que las representaciones sociales forman parte de la realidad social, contribuyen pues a
configurarla y, como parte sustancial de la realidad, producen en ella una serie de efectos
especificos. Segundo, en el sentido de que las representaciones sociales contribuyen a construir
el objeto del cual son una representacion. Es porque la representacién social construye en parte
su objeto por lo cual este objeto es, en parte, realmente tal y como aparece a través de su
representacion social [El resaltado es del original].®

Esta definicion es clave en este trabajo, debido a que permite comprender que las
representaciones sociales tienen un papel activo en la construccion y configuracion del objeto que
representan, ademas, de que éstas ejercen una influencia tangible en la realidad social. En
consecuencia, las representaciones sociales no son meras construcciones simples e inocentes, sino
que desempefian un papel fundamental pues contribuyen en la configuracion de la realidad misma.

En la elaboracion de las representaciones, la idea que se quiere representar se objetiviza,®
es decir, pasa de ser algo abstracto a algo concreto, material, algo objetivo. En este proceso, se le
otorga sentido, significado y una valoracion al objeto.” Por lo anterior, las representaciones sociales
pueden ser entendidas como un ejercicio de dominacion, pues mediante estas se nombran, asimilan,
explican y clasifican los objetos sociales, y a partir de esto, se puede ejercer poder y control sobre
estos.

En suma, como lo plantea Sandra Araya:

Las RS [representaciones sociales], en definitiva, constituyen sistemas cognitivos en los que
es posible reconocer la presencia de estereotipos, opiniones, creencias, valores y normas que
suelen tener una orientacién actitudinal positiva o negativa. Se constituyen, a su vez, como
sistemas de cddigos, valores, logicas clasificatorias, principios interpretativos y orientadores
de las practicas, que definen la llamada conciencia, la cual se rige con fuerza normativa en
tanto instituye los limites y las posibilidades de la forma en que las mujeres y los hombres
acttan en el mundo.®

En este sentido, es evidente que las representaciones sociales estan intimamente
relacionadas con la construccion de la imagen que se tiene del Otro. EI Otro es definido como un
contrario al yo, “como lo mas extremadamente distinto, como lo no habitual o cotidiano, como lo

extraordinario, lo enorme (fuera de la norma)”.° Como lo plantea Enrique Dussel, el Otro es

® |bafiez, 1988: 37. En Araya Umafia, Las representaciones sociales: ejes tedricos para su discusion, 30.

6 Araya Umafia, Las representaciones sociales: ejes tedricos para su discusion, 34.

! Araya Umafia, Las representaciones sociales: ejes tedricos para su discusion, 40.

8 Araya Umafia, Las representaciones sociales: ejes tedricos para su discusion, 11.

o Enrique Dussel, Filosofia de la Liberacion - Obras Selectas X1 (Buenos Aires: Editorial Docencia, 2013), 64.


https://www.zotero.org/google-docs/?J4BTsC
https://www.zotero.org/google-docs/?J4BTsC
https://www.zotero.org/google-docs/?J4BTsC
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constituido sin tener en cuenta su ser ontoldgico y es enmascarado bajo distintos rostros que no le
corresponden.? “El otro como otro consiste en un no ser. Mas all4 del horizonte del ser (Schelling),
el otro es el barbaro (que no es ser humano para Aristételes). [...] Por cuanto no es, en cuanto

alteridad de la totalidad, igualmente puede decirse que es nada”.'!

Estado del arte

Analizar la imagen del indigena en Colombia, conlleva, necesariamente, a remitirse a los
discursos sobre la degeneracion y regeneracion de la raza, planteados a principios de siglo por las
élites del pais, pues a partir de estos se evidencia el proceso de configuracion de las imégenes sobre
el pueblo. En este caso, tomando a los indigenas como centro de observacion se espera conocer de
gué manera fue construida esa imagen y cdmo se pensaron las poblaciones originarias a si mismas.

En Colombia, durante la Gltima década del siglo XX, la preocupacion por el tema de la raza,
centrado principalmente, en los discursos sobre la degeneracion y regeneracion racial que tuvo
lugar en el interior de la élite del pais desde finales del siglo XIX hasta la primera mitad del siglo
XX, toma gran relevancia. Desde ese momento, el tema sobre la raza ha sido explorado por un
buen ndmero de investigadores de diferentes campos del saber, los cuales, se han concentrado en
relacionar el concepto de raza con otras categorias, como la nacion, la pedagogia y la
medicalizacién, con el fin de, a partir de esta problematica, analizar diferentes procesos que
tuvieron cabida en la sociedad en ese periodo de tiempo.

La historiadora suiza Aline Helg*?, puede decirse que, es quien en el afio 1989 inaugura este
campo de estudio en el pais con una investigacion que versa sobre el pensamiento de los
intelectuales colombianos frente a la cuestion racial. Con esto en mente, la autora pretende analizar
los discursos sobre degeneracion racial en Colombia, a partir de los modelos tomados de Argentina
y México. Para su analisis, Helg toma las conferencias realizadas en el Teatro Municipal de Bogota
en 1920 y se centra, por un lado, en las figuras de Miguel Jiménez Lépez y Luis Lopez de Mesa,
quienes sostienen gque hay un proceso de degeneracion colectiva en Colombia, para asociarlos al

modelo argentino, el cual se caracteriza por hacer una lectura pesimista de la sociedad y sustenta

10 Dussel, Filosofia de la Liberacién - Obras Selectas XI, 76.
11 Dussel, Filosofia de la Liberacion - Obras Selectas XI, 66.

12 Aline Helg, "Los intelectuales frente a la cuestion racial en el decenio de 1920: Colombia entre México y Argentina”,
Estudios Sociales (Medellin) 4 (1989): 37-53.
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que el Gnico medio para regenerarla es mediante la inmigracion masiva de personas del centro de
Europa.

En oposicion a estos, toma a Alfonso Castro, Jorge Bejarano y Armando Solano, quienes
segun su analisis estan inscritos en el modelo mexicano, debido a que consideran que en realidad
no se puede hablar de una degeneracion de la raza colombiana en el tiempo, ya que todos los
elementos que la componen no eran aptos para crear una raza buena. Es por ello por lo que, sin
desconocer la superioridad de la raza blanca, se centran en sefialar los elementos positivos que tuvo
el mestizaje. En este sentido, el analisis que realiza Helg es diferente del de otros textos pioneros
en el tema, en la medida en que no reduce estos debates a una mera recepcion y difusion de las
ideas europeas, sino que también ubica sus planteamientos como herederos de la visién
latinoamericana.

Este trabajo, ha sido cuestionado en diferentes ocasiones por su mirada simplista del tema,
ya que reduce todo planteamiento de los intelectuales a la influencia del pensamiento extranjero,
pues desconoce los diversos factores internos que también intervinieron en el pensamiento de la
época.’® Sin embargo, esta mirada reduccionista ha logrado reproducirse en algunos trabajos
posteriores, por lo que Aline Helg ha sido por muchos afios un referente para la elaboracion de
investigaciones sobre el tema.

En si, los trabajos pioneros sobre la cuestion racial en Colombia, como los de Bruce
Michael Bagley y Gabriel Silva Lujan,** y Jaime Uruefia,®® han sido bastante criticados por su
simplismo interpretativo al generalizar y uniformizar los aportes de los intelectuales de la época.'®
En Uruefia, por ejemplo, puede verse como a partir de la observacion de una ausencia de estudios
sobre racializacion en Colombia, el autor por medio de los escritos de José Maria Samper, Sergio
Arboleda y Laureano Gémez, llega a la conclusion de que los cuestionamientos sobre la raza del
siglo XX, en Colombia, no son mas que una continuacién del estigma racial que predominé a

mediados del siglo XIX. Esta investigacién contribuyé en el momento a ahondar en la

13 Carlos Ernesto Noguera Ramirez, Medicina y politica. Discurso médico y practicas higiénicas durante la primera
mitad del siglo XX en Colombia, (Medellin: Fondo Editorial Universidad EAFIT, 2003), 20.

14 Bruce Michael Bagley y Gabriel Silva Lujan, “De como se ha formado la nacidon colombiana: una lectura politica”,
Estudios Sociales (Medellin) 4 (1989): 7-36.

15 Jaime Uruefia, "La idea de heterogeneidad racial en el pensamiento politico colombiano: una mirada histérica”,
Analisis Politico 22 (1994): 5-25.

16 Alvaro Villegas Vélez, “Alteridad racial y construccion nacional: un balance de los estudios sobre las relaciones
entre raza y nacion en Colombia”, Universitas Humanistica 77 (2014): 309.
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heterogeneidad racial que constituye la nacion, aunque no hizo lo mismo con las diferentes posturas
que, sobre ello, hubo en el pais a principios del siglo.

En el ultimo lustro del siglo XX, a estos trabajos clasicos sobre el tema de la raza en
Colombia, se unen las investigaciones de Zandra Pedraza’ y Javier Sdenz, Oscar Saldarriaga y
Armando Ospina.'® A través de ellas, estos investigadores lograron introducir nuevos elementos
interpretativos y teoricos desde los cuales analizar el problema de la raza, a partir de esos elementos
se realizaron multiples investigaciones en afios posteriores, desde las cuales puede verse la
importancia que tuvieron estas investigaciones para el desarrollo de este campo de estudio.

Zandra Pedraza, desde la antropologia, introduce en este tipo de estudios el concepto de
eugenesia, el cual va a ser trascendental en el devenir del campo de estudio, en la medida en que a
partir de este se va a comenzar a explicar el problema de la raza, en Colombia. En “el debate
eugenésico: una vision de la modernidad en Colombia”, Pedraza se centra en las conferencias del
afio 1920, las mismas analizadas por Aline Helg, para explicar que el debate eugenésico consistio
fundamentalmente en un fendmeno discursivo que pretendid darle un significado preciso al cuerpo
y a la participacion de este en el proceso de modernizacion.

La autora sefiala que, desde finales del siglo XIX, el saber médico fue el encargado de
propagar los principios eugenésicos en el pais, estas nociones alcanzaron su momento de méaxima
importancia en el debate publico, que gird en torno a la degeneracion de la raza y al progreso de la
nacion, en el afio 1920. A partir de esto, Pedraza sefiala que fue en los afios 20 en que se consolidan
los discursos de modernidad en el pais, de la mano de este debate. Puede verse que, desde este
trabajo, las explicaciones que relacionan el proceso de modernizacion y la busqueda del progreso
con los saberes bioldgicos, para explicar la cuestion racial, en Colombia, son una constante.

En adelante, los estudios sobre la raza en Colombia van a ser realizados con base en los
debates acaecidos en las conferencias mencionadas anteriormente, y en su mayoria van a estar
relacionados con el proyecto de construccion de la nacién. Desde este momento, también puede
establecerse que las figuras clave que fueron tomadas para entender el pensamiento intelectual en

torno a la raza fueron Miguel Jiménez Lopez y Luis Lopez de Mesa, los cuales son el centro de

17 zandra Pedraza, "EI debate eugenésico: una visién de la modernidad en Colombia”, Revista de Antropologia y
Arqueologia 9.1, 2 (1996): 115-159. En la misma linea de este trabajo pueden verse otras investigaciones de la autora
ver, Zandra Pedraza, En cuerpo y alma: visiones de progreso y de la felicidad, Bogota: Universidad de los Andes,
Departamento de Antropologia, 1999.

18 Javier Saenz Obregon, Oscar Saldarriaga Vélez y Armando Ospina Lopez, Mirar la infancia: pedagogia, moral y
modernidad en Colombia, 1903-1946, (Medellin: Editorial Universidad de Antioquia, 1997).
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atencion desde el inicio mismo de este tipo de estudios y en estudios recientes,'® puede verse que
lo siguen siendo.

Por su parte, en Sdenz, Saldarriaga y Ospina, puede verse el inicio de los trabajos que
relacionaron raza y educacion en el pais, en el marco de la modernizacion. Con el propdsito de
estudiar el saber pedagdgico durante la primera mitad del siglo XX, los autores logran adentrarse
en una historia que estuvo intimamente intrincada con diferentes practicas sociales y politicas, y
con diferentes disciplinas que se centraban en los saberes biologicos, como lo fueron la medicina,
la biologia, la higiene y la antropologia, entre otras. Es, mediante el analisis en conjunto de la
ensefianza en la época y de las teorias cientificas y evolucionistas provenientes de Europa, que los
autores logran entender la conexién que se dio entre lo fisico, lo moral y lo intelectual, de esa
manera logran relacionar nociones que parecen tan disimiles como lo son la raza y la educacion.

Este trabajo estuvo orientado por los conceptos de recepcién y apropiacion, utilizado por
Michel Foucault, de las ideas consideradas como modernas. A partir de esto, pudieron darle
cohesion a la investigacion, ademéas de que comprendieron que los intelectuales de la época no
fueron simples receptores de las ideas provenientes de Europa y Estados Unidos, sino que las
adaptaron a sus propias condiciones, unas condiciones que estuvieron marcadas por la violencia y
division politica, la debilidad del Estado y la injerencia de la Iglesia. En ese sentido, el saber
pedagogico durante la primera mitad del siglo XX estuvo marcado por un algido contexto nacional,
en el que, sobre el pueblo como sector degenerado, recayeron todos los esfuerzos de la élite con el
fin de intervenirlo. Por lo anterior, este estudio no sélo abrié el camino a los estudios sobre
pedagogia desde una mirada relacional con lo social y lo politico, sino que hasta el dia de hoy es
considerado como el mas importante en el tema, cuestion que se refleja en que ha sido el referente
principal de ese tipo de investigaciones, en afios posteriores y aun es vigente.

A partir de ahora, se mostraran los estudios realizados durante el siglo XXI, los cuales,
aunque retoman elementos explicativos de los trabajos pioneros sobre el tema, logran integrar
nuevos componentes que amplian la mirada de estos estudios. Para ello, la exploracion se va a
dividir en cuatro momentos, en un primer momento se pretende observar los estudios centrados en

la relacion raza-pedagogia, en segundo lugar, se examinaran los trabajos enfocados en los discursos

19 Jefferson Orlando Garcia Mazo, "Los intelectuales-médicos y el problema de la degeneracion y regeneracion de la
raza. Un acercamiento a un proyecto de nacion en Colombia (1900-1920)", (Tesis de Maestria en Estudios
Latinoamericanos, Universidad Andina Simén Bolivar, 2019).
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y précticas de medicalizacion de la sociedad. Posteriormente, se agruparan las investigaciones que
centraron su mirada en la relacion entre raza y nacion, ademas de los que integran la triada raza,
nacion y geografia y finalmente se hara un repaso por las investigaciones que enfocaron su mirada
en la poblacién indigena.

Los trabajos que integran la raza y la pedagogia como objeto de investigacion, se
caracterizan por continuar la linea explicativa planteada desde el trabajo de Séenz, Saldarriaga y
Ospina. De esa manera, estos estudios se centran en analizar el devenir de la pedagogia, desde su
enlazamiento con los discursos bioldgicos y las practicas sociales y politicas. Esto puede verse en
investigaciones como "Degeneracién, regeneracion y raza: el proyecto moderno en Antioquia,
1903-1930",%° “El evolucionismo social y la sociobiologia especulativa en los autores de la
degeneraciéon de la raza en Colombia (1900 y 1940)”,% “Actividad vs agitacion: eugenesia,
pedagogiay educacion activa en Colombia como alternativa ante una ‘raza enferma’, primera mitad
del siglo XX”,?2 entre otras. Estas investigaciones, abordan este problema desde conceptos como
el de biopolitica?® y eugenesia, los cuales son recurrentes en todas las investigaciones realizadas
desde principios del presente siglo.

En este punto no me interesa detenerme en los aportes particulares de cada investigacion,
sino mas bien en la manera como las han construido. En todos los trabajos es evidente la
importancia central que le dan a los discursos de las conferencias del afio 1920, como ya se habia

sefialado anteriormente. Estas investigaciones y las que vamos a ver posteriormente, siguen la

20 Carlos Arturo Ospina Cruz y Andrés Klaus Runge Pefia, "Degeneracion, regeneracion y raza: el proyecto moderno
en Antioquia, 1903-1930", Anuario Colombiano de Historia Social y de la Cultura 43.2 (2016): 215-241.

21 Diego Alejandro Mufioz Gaviria, "EIl evolucionismo social y la sociobiologia especulativa en los autores de la
degeneracion de la raza en Colombia (1900 y 1940)", En Educacién, eugenesia y progreso: biopoder y
gubernamentalidad en Colombia comp. Andrés Klaus Runge Pefia y Bibiana Escobar Garcia, 13-37. (Medellin:
Ediciones UNAULA, 2012).

22 Andrés Klaus Runge Pefia, “Actividad vs agitacion: eugenesia, pedagogia y educacion activa en Colombia como
alternativa ante una “raza enferma”, primera mitad del siglo XX”, en Educacion, eugenesia y progreso: biopoder y
gubernamentalidad en Colombia, editado por Andrés Klaus Runge Pefia y Bibiana Escobar Garcia, 107-127.
(Medellin: Ediciones UNAULA, 2012).

2 Algunas investigaciones no referenciadas en el texto, pero que se orientan segln este concepto son: Daniel Diaz
Moreno, “Raza, pueblo y pobres: las tres estrategias biopoliticas del siglo XX en Colombia (1873-1962)”, en
Genealogias de la colombianidad: formaciones discursivas y tecnoldgicas de gobierno en los siglos XI1X y XX, eds.
Santiago castro GOmez y Eduardo Restrepo, 42-69. Bogota: Editorial Pontificia Universidad Javeriana, 2008. Claudia
Ximena Herrera Beltran, "La biopolitica en accién: medicalizacion y sujecion, el médico escolar en Colombia en la
primera mitad del siglo XX", Ladica Pedagdgica 2.17 (2012): 19-32. Guerra Yolanda M. y Henry Acufia. "Eugenesia
como estrategia biopolitica en el mejoramiento de la raza en Colombia". Econémicas CUC 36.5 (2015): 67-77. Zandra
Pedraza, "La disposicion del gobierno de la vida: acercamiento a la practica biopolitica en Colombia". Revista de
Estudios Sociales 43 (2012): 94-107.
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dualidad propuesta, desde un inicio por Aline Helg y Zandra Pedraza, segtn la cual los autores, sin
explorar otros posibles caminos, contindan con la division cerrada entre los intelectuales que
aspiraban a una regeneracion racial por vias bioldgicas y los que pensaban que se podia lograr la
regeneracion por medio de la educacion y la cultura.?*

El problema de esta division es que en todos los trabajos leidos, se va a mantener con base
en los autores que se trabajaron desde un principio, es decir, en la oposicion entre la postura de
Miguel Jiménez Lopez y Luis Lopez de Mesa, frente a, sobre todo, Jorge Bejarano y Alfonso
Castro. Sin embargo, de los trabajos mas recientes hay que resaltar algunos elementos que
introducen en la explicacion, como lo son las teorias del evolucionismo social y la division
conceptual de la estrategia eugenésica. Aun asi, los autores se mantienen encasillados en la misma
separacion, cuestion que, como también se sefialé anteriormente, tiende a generalizar el debate.

Para analizar los estudios que se centran en los discursos y las practicas de medicalizacion
de la sociedad, me centraré en el libro Medicina y politica. Discurso médico y practicas higiénicas
durante la primera mitad del siglo XX en Colombia,? debido a que es un trabajo que sirve para
condensar los discursos en torno a la degeneracion racial y las estrategias para intervenir la
poblacién, derivadas de ellos. En este sentido, orientado por el concepto de biopolitica, para
comprender la manera como se pens6 y goberno la poblacion a partir de saberes enfocados en el
cuerpo, Noguera establece que los diversos debates generados en torno a la problematica de la
degeneracion racial dieron como resultado que se buscaran estrategias para corregir todos los
comportamientos degenerados de la poblacion, de esa manera, surge la higiene como dispositivo
predilecto para lograr la regeneracion. Es asi como, mediante la higiene se iniciaron medidas para
intervenir en los aspectos fisicos, morales e intelectuales de la poblacion pobre, que era la entendida
como la raza degenerada. Estas intervenciones se materializaron en proyectos como la lucha
antialcoholica, la lucha antivenérea, la construccién de barrios obreros y la implementacion de la
higiene escolar.

En este punto hay que resaltar una cuestion que es repetitiva en la mayoria de los trabajos
leidos, y es la imprecision a la hora de referirse al concepto de raza, el cual puede decirse que es el

eje de andlisis de todas las investigaciones referenciadas. Esto puede deberse, precisamente, a la

24 Esta cuestion también puede verse, por ejemplo, en el trabajo de: Santiago Castro-Gomez, “;Disciplinar o poblar?
La intelectualidad colombiana frente a la biopolitica (1904-1934)”, Némadas 26 (2007): 44-55.

25 Carlos Ernesto Noguera Ramirez, Medicina y politica. Discurso médico y préacticas higiénicas durante la primera
mitad del siglo XX en Colombia, (Medellin: Fondo Editorial Universidad EAFIT, 2003).
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inconsistencia de los intelectuales de la época en el momento de hablar de raza, pues bajo ese
término se referian a la poblacion colombiana en general, a la poblacién por regiones, como por
ejemplo la “raza antioquefia”, también se referian a la poblacién pobre, a poblaciones étnicas, etc.
Hasta el momento los trabajos examinados se han centrado en analizar la raza en términos
generales.

Por otro lado, en los trabajos centrados en los debates sobre la raza en la primera mitad del
siglo XX en Colombia, de manera frecuente, se ha dado la relacion entre las nociones de raza y
nacion de forma directa. Aunque, puede decirse, que esa relacion es evidente en este campo de
estudio pues lo que estaba en discusion era, precisamente, el proyecto de nacion. En este sentido,
hay varios investigadores que se centran en esa dupla, como es el caso de Alvaro Villegas Vélez,?
quien ha dedicado varias investigaciones al analisis de esa relacion.

Sintetizando, en gran medida el aporte que hace Villegas, en “Nacion, intelectuales de élite
y representaciones de degeneracion y regeneracion. Colombia, 1906-1937”,2" podemos ver como
a través de la pretension de comprender el papel que tuvo la representacién social de las razas en
la forma en que los intelectuales de principios del siglo XX imaginaron la nacién colombiana, se
Ilega a la conclusidn de que, la preocupacion por el lugar de las diferencias raciales en el proyecto
nacional estuvo enmarcada dentro de la modernizacion tradicional, mediante la cual buscaban darle
entrada a la republica al conjunto de naciones civilizadas. En ese contexto, la poblacién pobre y
“degenerada” representd un gran obstdculo para el progreso nacional, de ahi la necesidad de
pensarla, vigilarla y controlarla.

Por esta misma via, Carlos Andrés Charry Joya,?® se adentra en el debate sobre raza y
nacion, con el fin de explorar las formas discursivas mediante las que se penso la relacion poblacion

y nacion. Por ello, mediante el andlisis de los discursos de Miguel Maria Samper, Miguel Antonio

26 Alvaro Villegas, "Raza y Nacion en el discurso de Luis Lopez de Mesa: Colombia, 1920-1940", Estudios Politicos
26 (2005): 209-232. Alvaro Villegas, "La élite intelectual colombiana y la nacion imaginada: raza, territorio y
diversidad (1904-1940)", Anuario de Historia Regional y de las Fronteras 11.1 (2006): 45-71. Alvaro Villegas,
"Heterologias y Nacidn: proyectos letrados y alteridad radical en la Colombia decimonoénica”, Signo y Pensamiento
53 (2008b): 24-37. Alvaro Villegas, "Pensar la Nacion: intelectuales colombianos, poblacion y territorio, 1920-1940".
En Temas y tendencias de la historia intelectual en América Latina, eds. Aimer Granados Garcia, Alvaro Matute y
Miguel Angel Urrego, 299-317. Morelia: Universidad Michoacana de San Nicolas Hidalgo y Universidad Nacional
Auténoma de México, 2010.

27 Alvaro Villegas, "Nacion, intelectuales de élite y representaciones de degeneracion y regeneracion, Colombia, 1906-
1937", Iberoamericana. América Latina-Espafia-Portugal 7.28 (2007): 7-24.

28 Carlos Andrés Charry Joya, "Los intelectuales colombianos y el dilema de la construccion de la identidad nacional
(1850-1930)". European Review of Latin American and Caribbean Studies 90 (2011): 55-70.
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Caro, Miguel Jiménez Lopez y Luis Lopez de Mesa, nos muestra que la élite intelectual del pais,
para el periodo entre mediados del siglo XIX, hasta la tercera década del siglo XX, se aboco
completamente a la discusion sobre los problemas de la nacién, en relacion con su poblacién. En
los debates del siglo XX, como lo han mostrado ya otros trabajos, los discursos cientificos
amparados bajo el concepto de eugenesia, jugaron un papel preponderante en la definicion y la
intervencion de la poblacién. Para finalizar, el autor sefiala que, a pesar de las discrepancias entre
la definicion y usos del concepto de raza, no se puede reducir la vision de los efectos producidos
por estos debates cientificos en términos de un ejercicio de poder real sobre la poblacion.

Para finalizar con este apartado, se mostraran brevemente, algunos trabajos que se
concentraron en analizar la relacion de la triada raza-nacion-territorio. Estas investigaciones son
muy interesantes y diferentes a las anteriores, ya que se centran en regiones especificas en las cuales
estudiar el problema de la degeneracion racial, cuestion que supone comprender unas dindmicas
complejas de centro-periferia, que permiten nuevas miradas sobre este asunto, ademas de que
permite centrar la mirada sobre sectores particulares de la poblacion.?®

Entre estos trabajos esta uno que ha sido muy reconocido, Purificar la nacion: eugenesia,
higiene y renovacion moral-racial de la periferia del Caribe colombiano, 1900-1930.% A partir de
este, Jason McGraw, pretende examinar el papel de la eugenesia en la creacién de programas de
higiene en la costa del caribe colombiano y se encuentra con que en este espacio territorial, las
ideas eugenésicas recayeron sobre la poblacion negra, pues era percibida negativamente por ser un
contaminante biologico y cultural, para la nacién. Al igual que el resto de las investigaciones centra
su mirada en el analisis de los debates sobre degeneracion racial de 1920, lo cual le da pie a analizar
los esfuerzos publicos por mejorar la salud de la poblacion y la produccién de programas de higiene
que contribuyeran a mejorar la raza.

Este trabajo, retoma deducciones que ya habian sido consideradas por otras investigaciones,
pero que se hace necesario precisar en este momento. Es evidente, que el debate sobre la
degeneracion de la raza se realizo a partir de los presupuestos expuestos por la eugenesia, también

es evidente que es dificil hablar de eugenesia en Colombia, cuando ni siquiera existio un

29 Sobre esto también puede verse Francisco Flérez Bolivar, "Representaciones del Caribe colombiano en el marco de
los debates sobre la degeneracion de las razas: geografia, raza y nacion a comienzos del siglo XX", Historia y Espacio
31 (2008): 35-59.

30 McGraw, Jason. "Purificacion de la nacion: eugenesia, higiene y renovacion moral-racial de la periferia del Caribe
Colombiano, 1900-1930". Revista de Estudios Sociales 27 (2007): 62-75.
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movimiento eugenésico y cuando no se lograron unas politicas publicas de claro corte eugenésico, !
por lo que podria pensarse que las consecuencias précticas de este problema resultan vacuas. Sin
embargo, varios de los trabajos referenciados sefialan la manera en la que el pensamiento
eugenésico, suscitd en gran medida la instauracion de programas higiénicos, pues fue a partir de
ellos que se vio el camino hacia la regeneracion racial, en todos sus aspectos, fisica, moral e
intelectualmente, de manera que podria entenderse la higiene, en cierta medida, como una préctica
eugenésica.

Para finalizar con McGraw, la importancia de este estudio es que permite comprender las
discusiones intelectuales, méas alla del mero discurso. En el caso del caribe colombiano y su
poblacion “degenerada”, el propdsito de intervencion era claro, se necesitaban individuos sanos
bioldgica y moralmente para el trabajo y, de esa manera, poder contribuir a la productividad
industrial y al desarrollo de la nacion, ademas de permitirle tener al Estado un control real de esos
territorios periféricos.

Finalmente, estan los trabajos sobre degeneracion de la raza que centran su mirada en las
poblaciones étnicas. Las investigaciones mas importantes al respecto son Cuando el pueblo se
convierte en raza. Racialismo, élite, territorio y nacion (Colombia, 1904-1940)% y Discursos sobre
‘raza’ y nacion en Colombia, 1880-1930.% En el primer trabajo, Alvaro Villegas nos muestra cémo
a partir del proceso de construccion de la nacién colombiana, algunos grupos humanos fueron
establecidos como unos “otros” desde el imaginario social hegemonico. En este proceso, la raza
entendida como una representacion social, jugd un papel preponderante, debido a que fue a partir
de esta nocidn que se categorizo, jerarquizé y ordeno el mundo.

Por su parte, con Vega Bendez( nos adentramos a una investigacion mediante la cual se
pretendié mostrar las posturas, enfoques, debates y estrategias de “otrerizacion” a partir de los
discursos racialistas, los cuales, segun el autor, expresan la conjugacion de saberes, esquemas de
poder, normatividades y subjetividades singulares.

Para el propdsito de este proyecto, estos estudios son muy importantes porque son los

unicos, que logré percibir, que ponen en consideracion directa al “otro” étnico, y que se acercan a

31 Carlos Ernesto Noguera Ramirez, Medicina y politica. Discurso médico y practicas higiénicas durante la primera
mitad del siglo XX en Colombia, (Medellin: Fondo Editorial Universidad EAFIT, 2003), 209.

32 Alvaro Villegas Vélez, “Cuando el pueblo se vuelve raza. Racialismo, élite, territorio y nacion (Colombia, 1904-
1940)” (Tesis de Maestria en Historia, Universidad Nacional, 2005).

33 Mauro Vega BendezU, Discursos sobre “raza” y nacion en Colombia, 1880-1930, (Cali: Universidad del Valle.
Facultad de humanidades, departamento de Historia, 2013).
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las representaciones del indio y del negro, en un momento en que la idea de la modernizacién y de
la construccion de la nacion estaba en boga. En los estudios anteriores, se logrd observar una
pretension estatal y social por lograr una nacién blanca y civilizada, cuestion que conllevd
necesariamente a una representacion negativa de los elementos poblacionales que se salian de ese
esquema.

Vega Bendezl, ademas, resalta el ocultamiento de las poblaciones étnicas en la
historiografia colombiana, cuestion que puede constatarse en que, en toda la bibliografia
consultada, el elemento indigena pasé desapercibido o bien fue un elemento de minima importancia
en esas investigaciones. Las fuentes utilizadas por ambos autores, son ampliamente utilizadas en
otras investigaciones de este tipo, por lo que puede decirse que, los elementos que permiten esa
mirada en sus investigaciones es el abordaje del problema desde epistemologias y corrientes
historiogréaficas, que permiten una observacién mas amplia y menos tradicional, como lo es la
historia subalterna en el caso de Vega, cuestion que le permiti6 salir del eurocentrismo, de lo
establecido, a la hora de pensar y escribir la historia.

En este sentido, podemos ver que el asunto de la degeneracion de la raza en relacién con la
poblacién indigena ha sido un terreno poco explorado en la historiografia colombiana sobre el
tema. Ademas de esto, en estos trabajos es evidente la ausencia de las poblaciones originarias como
sujetos de esta historia, por lo que aqui puede verse un vacio existente en el cual pretendo
centrarme, de manera que se pueda realizar un trabajo sobre el indigena, como objeto y sujeto de
estudio, que suscite una perspectiva diferente sobre el tema de la degeneracion de la raza, en
Colombia.

No obstante, es necesario sefialar que el tema indigena y de su identidad no es un asunto
inexplorado en el pais. Desde la sociologia y sobre todo desde la antropologia, investigadores como
Christian Gros,** Luis Guillermo Vasco,* Ménica Espinosa®® y muchos otros, se han interesado
por estudiar a estas poblaciones y han dedicado sus carreras investigativas a estudiar al indigena,

sus costumbres, saberes, representaciones y simbolos. Este asunto, es inevitable precisar, pues no

34 Christian Gros, Politicas de la etnicidad: identidad, Estado y modernidad, (Bogota: Instituto Colombiano de
Antropologia e Historia ICANH, 2012). Christian Gros, Colombia indigena: identidad cultural y cambio social,
(Bogoté: Cerec, 1991).

% Luis Guillermo Vasco Uribe, “Para los guambianos, la historia es vida” en Boletin de Antropologia 11.28 (2019):
115-127.

36 Moénica Espinosa Arango, La civilizacion montés: la vision india y el trasegar de Manuel Quintin Lame en
Colombia, (Bogota: Universidad de los Andes, Departamento de Historia, Centro de Estudios Socioculturales, 2009).
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se pueden desconocer los diferentes estudios realizados sobre esta poblacion, que marcan una
necesaria interdisciplinariedad a la hora llevar a cabo esta investigacion y que permite explorar esa

perspectiva diferente al momento de hablar sobre la degeneracion de la raza, como se mencioné
anteriormente.
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1. Barbaros y salvajes: acercamiento a la construccion del concepto de indio

‘Barbaro’, ‘salvaje’ y ‘pagano’ son antonimos de aquello por lo que uno se toma a si mismo; eran

conceptos que definian a la parte contraria del encuentro cultural.

(Bitterli, Los “salvajes” y los “civilizados”: el encuentro de Europa y Ultramar en

Amodio, 1993: 23)

Para comprender el lugar del indigena en la sociedad colombiana de principios del siglo
XX, considero que es muy necesario hacer un retroceso en la historia. En los discursos de los
letrados colombianos de finales del siglo XIX y principios del XX, se puede leer palabras como
salvajes, barbaros y degenerados, entre muchas otras, a la hora de referirse a las poblaciones
originarias. Estas palabras no son baladies, son las expresiones de las representaciones de dichas
poblaciones en la sociedad. Por ello consideramos necesario indagar por qué; es decir, si son
iméagenes propias de la época o por el contrario reflejo de una evolucion histdrica.

Remontandonos hasta el mismo descubrimiento de América, mucho se ha planteado sobre
la idea de esta como una invencion y no como el resultado de un descubrimiento. Edmundo
O’Gorman inicia este planteamiento, para sefialar que esta invencion tuvo como resultado la
apropiacion de estas tierras tanto en el imaginario, como en la praxis del mundo eurocristiano.®’
Esta idea resulta fundamental, pues permite comprender la “invencion” en el sentido de que a partir
de esta denominacion, se le otorga y se dota de una nueva identidad social y cultural a las tierras
descubiertas.® En este sentido, ¢no es acaso el indio o el indigena, una identidad, construida y
fundamentada al mismo tiempo que la invencién de América?

El descubrimiento de lo que seria América, es decir, el hallazgo de unas tierras desconocidas
para el imaginario mundial significo la integracion de un “Nuevo Mundo” completamente ignorado
e incierto al Orbis terrarum, pero con multiples elementos fisicos reconocibles. Fue, precisamente

ese reconocimiento lo que hizo que esa “cuarta parte” >° se pudiera equiparar con el mundo

37 BEdmundo O’Gorman, La invencién de América: investigacion acerca de la estructura histérica del nuevo mundo y
del sentido de su devenir (México: Fondo de Cultura Econdémica, 1995).

38 Anibal Quijano, «jQue tal raza!», Ecuador Debate, n.° 48 (1999): 141-52.

39 O’Gorman, La invencidn de América: investigacion acerca de la estructura historica del nuevo mundo y del sentido
de su devenir, 150.
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conocido, es decir, Africa, Asia y Europa. Sin embargo, esa equiparacion no era equivalente a una
igualdad.

La integracion de las tierras “descubiertas” generd que estas quedaran a merced en un
sistema jerarquico, que seria liderado por Espafia. De acuerdo con O’Gorman, Europa como tnica
representante de los méas altos valores de la humanidad y la cultura, como bastion de la civilizacion,
se ofrecio y se impuso como el paradigma supremo para las demas formas de vida humana que
encontraron a su paso.*® En otras palabras, es el pueblo dominante, el portador del espiritu del
desarrollo, el que tiene el derecho absoluto sobre los otros pueblos, y estos, quedan sin derecho
alguno.*! En este caso, los pueblos europeos se establecieron como dominantes para con las nuevas
tierras.

Pero en el inicio de todo este proceso, Europa aln no era Europa, es decir, aln no estaba
constituida su identidad geocultural, ni se habia establecido como pueblo superior y dominante a
escala mundial.*> Si bien se comprende que Europa tenia una vocacién mundial y una vision de
superioridad antes de su llegada a América, gracias a sus contactos con Oriente y el mundo
musulman, segln Enrique Dussel, esta idea de Europa como centro del mundo y poder
hegemaénico, se afianzo definitivamente a partir del descubrimiento y colonizacion de lo que ahora
es América.*® Las implicaciones de esto son profundas para con la poblacion nativa, pues este
autorreconocimiento y autodeterminacion de Europa como tal, supuso la construccion de América
como “alteridad esencial” y con ello, los “indios” se convirtieron en su primer Otro.

A la par que Europa occidental se estaba constituyendo a si misma como centro y como
destino, su culturay sus valores adoptaron un caracter universal, dictado por ellos mismos, mientras
América estaba siendo constituida como periferia, como entidad “materia, potencia, no-ser”.** Ese

“no-ser” hace referencia a la oposicion del ser, es decir, el logos y el cogito, el ser es el centro, es

40 O’Gorman, La invencidn de América: investigacién acerca de la estructura historica del nuevo mundo y del sentido
de su devenir, 147-148.

4 Hegel, “Vorlesungen iiber die Philosophie der Geschichte”, en Enrique Dussel, 1492. EIl encubrimiento del Otro:
hacia el origen del «mito de la modernidad» (Buenos Aires: Editorial Docencia, 1992), 27.

42 Anibal Quijano, «Colonialidad del poder, eurocentrismo y Ameérica Latina», en Cuestiones y horizontes: de la
dependencia historico-estructural a la colonialidad/descolonialidad del poder (Buenos Aires: CLACSO, 2014), 783,
790.

43 Dussel, 1492. EI encubrimiento del Otro: hacia el origen del «mito de la modernidad», 29.
4 Dussel, 1492. EI encubrimiento del Otro: hacia el origen del «mito de la modernidad», 45.
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el que tiene el poder y el que domina las otras culturas. El “no-ser” es el barbaro, el salvaje, el que
se encuentra en la periferia, es el que estd mas alla de la “luz”, es el dominado.*

En este punto, se analizara como ese “no-ser” se aplicé a las comunidades nativas.
Comprender América como una invencion es vital en esta reflexion que hacemos, pues permite
cuestionar, cuestionar la existencia del “indio” o “indigena”, cuestionar su estado de inferioridad
natural, cuestionar su estado de barbarie y de salvajismo, cuestionar su naturaleza “no-humana”.
Ya que si lo vemos desde la perspectiva del “descubrimiento”, se estaria dando por hecho que estas
categorias sefialadas existen como realidades y después sélo basta con ser nombradas cuando se
las descubre, como si hubieran estado ocultas y so6lo se las sacara de las sombras.

No obstante, es evidente que para el imperio espafiol, efectivamente, lo que se llevo a cabo
fue un descubrimiento, que derivo en un proceso de conquista y colonizacion. Con ello, se abrio
paso a la dominacion, apropiacién y sometimiento en diferentes niveles. Por una parte, la
dominacién y la apropiacion del territorio y de sus recursos, y por otro, la dominacion y
sometimiento de la poblacién, tanto a nivel fisico como mental y epistémico, un asunto esencial
como se vera a continuacion, ya que esta fue la justificacion del dominio del territorio.

La “naturaleza del indio” suscité un amplio debate en la primera mitad del siglo XVI,
momento en que era necesario justificar la presencia espafiola en América y el dominio de su
poblacion. Durante esta problematica, surgieron diferentes voces y posturas en cuanto a las
concepciones del “indio”, en las que era frecuente las alusiones a estos como “faltos de razén y sin
la capacidad de vivir como libres”, como “servidumbre natural” y de “costumbres bestiales”.*®
Estas imagenes, junto al establecimiento de diferentes categorias de infieles, barbaros, pecadores,
idélatras, viciosos, salvajes, entre otras, son lo que David Solodkow interpreta como un acto de
conquista simbolica.*’

Con Solodkow, puede verse que estas categorias cumplieron el propoésito de clasificar la
poblacién, con el fin de ordenarla bajo unos parametros conocidos y explicables para el
pensamiento europeo y asi controlarla. Los “indios” con sus profundas diferencias en lengua,

religion, rituales, simbolos, costumbres, supusieron un problema de identidad, “;quiénes son esos

45 Enrique Dussel, Filosofia de la Liberacion - Obras Selectas XI (Buenos Aires: Editorial Docencia, 2013)., 16-35.
46 Rolena Adorno, «Los debates sobre la naturaleza del indio en el siglo XVI: textos y contextos», Revista de Estudios
Hispanicos, n.° 19 (1992): 49.

47 David M. Solodkow, Etnografos coloniales: escritura, alteridad y eurocentrismo en la conquista de América
(Madrid: Iberoamericana-Vervuert, 2014), 2.
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‘otros’?”, se pregunta Solodkow, un interrogante esencial ya que partir de este se desplegé todo el
entramado discursivo que tenia como fin establecer ese quiénes son, y esto generd que se los
agrupara y nombrara bajo unos criterios comprensibles para su imaginario.*®

El colonizador, desde su vision europeizante, se situ6 como el agente productor de la
alteridad, como sujeto con la capacidad de observar, catalogar, ordenar y dominar al objeto, es
decir, la poblacion nativa. Rolena Adorno, sefiala que durante el siglo XV1, los interrogantes por
la identidad eran tema central en Europa, especialmente en Esparia, con esto se acentuo la pregunta
del lugar de los nativos americanos y donde tenian cabida en los “esquemas antropoldgicos
escolasticos”. A partir de esto, desde el discurso se comenzo a elaborar diferentes comparaciones
de semejanza/diferencia para intentar “reconocer, comprender y clasificar la humanidad
americana".*

De esa manera, la “escritura etnografica” se establecié como el espacio propicio para la
configuracién e instauracion de las diferentes categorias mediante las que se clasifico, represento
y apropid la poblacion nativa.>® América y los americanos, fueron abordados como tabula rasa y,
de esa manera, fue posible dotarlos de contenido y sentido, desconociendo el ser, la esencia y los
maultiples imaginarios presentes en las diversas poblaciones. Asi, a traves del establecimiento de
categorias, mediadas por el acto de nombrar, se hizo posible la apropiacion epistemoldgica de los
nativos.

La alteridad, inscrita en el proceso de construccion del Otro, se formé como campo de
dualidades y dicotomias, de asimilacion y diferenciacion, en el que es vital el reconocimiento del
yo y del nosotros, para la configuracion y establecimiento del ustedes y el ellos.>! Este proceso, se
sitla como esencial para el sujeto, pues se origina como un necesario autorreconocimiento desde
la identificacion de lo que se es y el sefialamiento de unos limites y una jerarquia con respecto a la
diferencia que representa el Otro. Visto de esa manera, Adorno sefiala que, “como proceso cultural,
la creacion de la alteridad parece ser una exigencia y una inevitabilidad del sujeto, sea este

colonizador o colonizado [pues] permite establecer y fijar las fronteras de la identidad”.>2

48 Solodkow, Etndgrafos coloniales: escritura, alteridad y eurocentrismo en la conquista de América, 2.

49 Rolena Adorno, «El sujeto colonial y la construccidn cultural de la alteridad», Revista de Critica Literaria
Latinoamericana 14, n.° 28 (1988): 56.

50 solodkow, Etnografos coloniales: escritura, alteridad y eurocentrismo en la conquista de América, 8.

51 Emanuel Amodio, Formas de la alteridad. Construccion y difusién de la imagen del indio americano en Europa
durante el primer siglo de la conquista de América (Quito: Ediciones ABYA-YALA, 1993), 17-21.
52 Rolena Adorno, «El sujeto colonial y la construccidn cultural de la alteridad», 66-67.
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En este sentido, la alteridad se configur6 a partir de un sistema binario de
superioridad/inferioridad, bueno/malo, racional/irracional, civilizado/primitivo que, en este caso,
se postuld desde términos étnicos. La multiplicidad de poblaciones existentes en el “Nuevo
Mundo”, se homogeneizé en el concepto de “indio”. Segin Anibal Quijano, este concepto surgid
como una nueva identidad social, forjada en la idea de raza,® posiblemente originada bajo las
diferencias fenotipicas entre colonizadores y colonizados, aunque para ese momento inicial, lo
racial, no hacia referencia al color de piel.>* “Era racial porque clasificaba a los seres humanos en
una escala descendente que tomaba los ideales occidentales cristianos como criterio para la
clasificacion. La categorizacion racial no consiste simplemente en decir ‘eres negro o indio, por lo
tanto, eres inferior’, sino en decir ‘no eres como yo, por lo tanto, eres inferior’”.>

De esa manera, la idea de raza se transformd en un mecanismo de diferenciacién y
jerarquizacion fundamental para ejercer la dominacion.®® De esta manera, en los preceptos raciales
se cimentd, justifico, legitimd y naturalizo la existencia de una superioridad/inferioridad, en la que
Europa se establecié como raza superior, dominante, y lo que quedaba por fuera de ella, era
naturalmente inferior.>” En este sentido, Europa se erigié como fin de la historia, es decir, como el
culmen de la civilizacion. O’Gorman sefiala que, “en esa jerarquia Europa ocupaba el més alto
peldafio, pero no por razones de riqueza o abundancia, ni nada que se parezca, Sino porque se
estimaba como la mas perfecta para la vida humana o, si se quiere, para la realizacion plenaria de
los valores de la cultura”.®®

Hasta este punto, se hace evidente que la idea de raza y la consecuente clasificacion de la
poblacion bajo este precepto, nace con la invencion de América. Las diversas categorias que se

construyeron para llenar de contenido y sentido el concepto de “indio”, determinaron su lugar en

53 De acuerdo con Max Hering Torres, durante los siglos XV1y XVII, el concepto de raza en el ambito espafiol estuvo
ligado a la “pureza de sangre” en un sentido de diferenciacion religiosa, la cual se entendié como determinantes del
caracter de los sujetos. Una ascendencia judia o musulmana, iba en contravia de lo cristiano, cuestion que fue
interpretada como “defecto” e “impureza”, a partir del cual se dio un proceso de segregacion de la poblacion que por
una u otra razon eran calificadas como “inferiores”. Max Hering Torres, «“Raza”: variables historicas», Revista de
Estudios Sociales, n.° 26 (2007): 18.

54 Quijano, «Colonialidad del poder, eurocentrismo y América Latina», 778.

55 Walter D. Mignolo. La idea de América Latina. La herida colonial y la opcion decolonial. (Barcelona: Gedisa,
2007), 43.

56 Quijano, «jQue tal razal», 141.

57 Quijano, «Colonialidad del poder, eurocentrismo y América Latina», 779.

58 O’Gorman, La invencidn de América: investigacion acerca de la estructura historica del nuevo mundo y del sentido
de su devenir, 147.
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la sociedad y en la historia. Bajo este concepto se establecid una relacion dicotdmica
profundamente antagénica, por un lado, al “indio” se le atribuy6 la imagen de un ser inocente,
humilde, docil, sumiso, y por el otro, como un ser barbaro, salvaje, pecador, adorador del diablo.

Convencionalmente, se considera que fue el propio Cristobal Colon el que inicio el proceso
de la configuracién del concepto de “indio”. Al respecto, David Solodkow apunta que este
““traduce’ -descifra, interpreta, inventa- la palabra indigena produciendo de este modo una larga
cadena de ‘malos entendidos’, de ficcionalizaciones y de ambigiiedades sobre la cultura del
Otro”.%° Esto significd que sobre el “indio” recayeran y se establecieran una multiplicidad de
identidades falsas, inventadas, provenientes del sistema de creencias europeo y que funcionaron
como elementos homogeneizantes y de esa manera se encubrio las verdaderas naturalezas de los
multiples Otros.

De igual manera, en la construccion de este concepto, permanentemente estuvo presente la
comparacion con las categorias existentes. Para ilustrar, los parangones con la mujer y el nifio son
muestra evidente, y resaltan por qué ambos actores sociales se encontraban en una condicién de
inferioridad en la escala social, como elementos defectuosos. Igualmente, se sefiala que en estos,
las emociones dominaban mas que la razon, y necesitaban supervision y orientacion constante.
Estos elementos fueron atribuidos al “indio”.%° Esto es destacable, pues al hacer la comparacion
con estos, se aceptaba la humanidad del “indio”, algo que fue cuestionado, pero que finalmente
proscribio, dejando el campo abierto a sus competencias racionales. En los discursos del siglo XVI,
la capacidad racional de las poblaciones nativas fue ampliamente cuestionada, y de hecho, se llego
a una conclusion, bajo diferentes argumentos, de inferioridad natural.

El concepto de “indio” fluctud entre lo que Bartolomé de Las Casas sefialaba como un
estado de inocencia, mansedumbre y humildad (el buen salvaje), y la barbarie, agresividad y
canibalismo.®* Ambas imégenes, propuestas desde los primeros viajes de Colén y mantenidas en
el tiempo. De esta manera, esta oposicion fue campo de debate en buena parte del siglo XVI1y
siglos consecuentes. Lo que es claro, es que el “indio” se forj6 como una invencién europea,

pensado, representado, formado y clasificado, bajo este paradigma:

%9 Solodkow, Etnografos coloniales: escritura, alteridad y eurocentrismo en la conquista de América, 101.
%0 Rolena Adorno, «El sujeto colonial y la construccion cultural de la alteridad», 62.
61 Adorno, «Los debates sobre la naturaleza del indio en el siglo XVI: textos y contextos».
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comian carne humana, eran sométicos mas que generacion alguna, ninguna justicia habia entre
ellos, andaban desnudos y no tenian verglienza, eran como asnos abobados, alocados e
insensatos y no tenian en nada matarse ni matar, ni guardaban verdad si no era en su provecho,
eran inconstantes, no sabian qué cosa era consejo, ingratisimos y amigos de novedades, se
preciaban de borrachos, eran bestiales en los vicios, ninguna obediencia ni cortesia tenian
mMOzos a viejos ni hijos a padres, no eran capaces de doc-trina ni castigo, eran traidores, crueles
y vengativos, haraganes, ladrones, hechiceros, cobardes, no guardaban fe el marido a la mujer
ni ésta al marido, carecian de barbas y si algunas les nacian se las arrancaban: «nunca crié Dios
gente mas cocida en vicios y bestialidades, sin mezcla de bondad o policia»."®?

Este breve fragmento del fraile dominico Tomas de Ortiz, del afio 1525, es muestra de como
los discursos se iban configurando como una forma de exponer el estado de irracionalidad, barbarie
y salvajismo de las poblaciones, su falta de capacidad de gobierno y autogobierno. Como este hay
muchos ejemplos que nos permiten ver la manera como se fue tejiendo la justificacion y
naturalizacion de la condicién de inferioridad del “indio”, y su pérdida de libertad en pro del
sometimiento a una cultura superior, que fungiera como guia y salvacion.

Sin embargo, todos los argumentos no siguieron este patron. Bartolomé de Las Casas y otro
buen niimero de frailes, defendieron la capacidad racional del “indio” y sus virtudes naturales para
la vida politica y la fe, por el simple hecho de ser creacion de Dios, es decir, hechos a su imagen y
semejanza.%® No obstante, era evidente que estaban en un estado de infidelidad, pecado y barbarie,
cuestiones que, para el fraile, eran claramente reversibles por medio de la fe cristiana y la
civilizacion.

Si bien la defensa de Las Casas para con los nativos fue constante, en relacion con su
oposicion a su servidumbre natural, la contribucion de sus argumentos no estuvo exenta de efectos
negativos para con los propios indigenas. En su Apologética Historia Sumaria, se sefiala que el
dominico Bartolomé de Las Casas, establece cuatro condiciones de barbarie. La primera de ellas
hizo referencia a los que tenian costumbres e imaginarios “extrafios”, pero poseian la capacidad de
autogobernarse; la segunda, de aquellos que carecian de un sistema de escritura alfabética;%* la
tercera, los que tenian costumbres y practicas crueles y perversas, los faltos de capacidad racional

y vida politica; por Gltimo, aquellos que no conocian el Evangelio cristiano.®

82 Silvio A. Zavala. Las instituciones juridicas en la conquista de América. Cuarta edicion. (México: Editorial Porrda,
2006), 47.

63 Zavala, Las instituciones juridicas en la conquista de América, 53.

64 Felipe Castafieda, El indio: entre el barbaro y el cristiano. Ensayos sobre filosofia de la conquista en Las Casas,
Sepulveda y Acosta. (Bogota: Alfaomega Grupo Editor, 2002), 10.

65 Adorno, «Los debates sobre la naturaleza del indio en el siglo XVI: textos y contextos», 61.
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Por otra parte, indica Adorno, que Las Casas, admite a los “indios” en la segunda y cuarta
clase de barbaros. Esto significé que no les atribuy6 un estado natural de barbarie, sino que esta
era determinada por sus practicas y costumbres, y en este sentido, se hacia necesario el
sometimiento, mas no la servidumbre, a un imperio que tuviera la capacidad y el deber de
civilizarlos, pues las poblaciones con estas caracteristicas no eran aptas para gobernar y
autogobernarse.®® Walter Mignolo sefiala que esta definicion de barbaro del dominico, es un aporte
fundamental en la construccion del imaginario racial en el mundo moderno,®” pues permite
clasificar y establecer la condicion de inferioridad desde multiples niveles.

Por su parte, Ginés de Sepulveda, quien junto a Bartolomé de Las Casas, son los referentes
mas visibles de estos debates sobre la “naturaleza del indio”, basandose en las premisas
aristotélicas, expone de manera clara a los nativos americanos como barbaros, faltos de razon y
siervos por naturaleza.®® Su justificacion sobre esto recae en su comprension del concepto de
barbaro, seglin el cual, los “indios” son seres sin razon, crueles, bestiales y salvajes, por tanto, era
deber que estuvieran sometidos por pueblos de virtud, habilidad y fortaleza, seres superiores, con
capacidad racional, de gobierno y valores supremos. Bajo esta tesis, Sepulveda plante6, defendio
y justificd el uso de la violencia para con los pueblos inferiores.®®

Continuando con Bartolomé de las Casas, la representacion discursiva de los “indios” como
“buen salvaje”, impulso y facilit6 las medidas de transformacién religiosa y cultural de los nativos,
bajo los pardmetros europeos. Esta cuestion suscitd la pérdida de los valores identitarios de
multiples poblaciones, en su supuesto beneficio, determinado por la consecucién de valores
civilizados, de manera que, estos pudieran dejar de lado su condicion de inferioridad, impuesta por
el mismo imaginario europeo.’® Hasta este punto, de manera muy sucinta, puede verse que,
independientemente los argumentos presentados, el “indio” siempre fue una categoria en estado de
inferioridad, asi, en ambas posturas, se aceptd “la expropiacion politica por razones de bien) y el

mismo resultado (la cristianizacién de los indios y su plena incorporacion al imperio)”. "t

66 Adorno, «Los debates sobre la naturaleza del indio en el siglo XVI: textos y contextos», 53-56.

67 Mignolo, La idea de América Latina. La herida colonial y la opcién decolonial, 43.

68 Zavala, Las instituciones juridicas en la conquista de América, 25.

69 Zavala, Las instituciones juridicas en la conquista de América, 50.

70 Solodkow, Etndgrafos coloniales: escritura, alteridad y eurocentrismo en la conquista de América, 12.
L Adorno, «Los debates sobre la naturaleza del indio en el siglo XVI: textos y contextos», 60.
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Por consiguiente, el concepto de barbaro se cimenté como un elemento determinante a la
hora de representar al Otro. Es muy evidente que el barbaro no se cred con la integracion de los
habitantes del “Nuevo Mundo” al imaginario europeo, mas bien, el “indio” surge como barbaro a
partir de este imaginario. El establecimiento de esta categoria, junto con la de salvaje y la misma
de indio, produjo el establecimiento de unas identidades evidentemente despectivas para con las
poblaciones, lo que origind el ocultamiento y la negacion de sus multiples identidades existentes.
Como senala Urs Bitterli, “‘Barbaro’, ‘salvaje’ y ‘pagano’ son antonimos de aquello por lo que
uno se toma a si mismo; eran conceptos que definian a la parte contraria del encuentro cultural
[..].72

En este punto, se pone de manifiesto que el “indio” es una invencion colonial proveniente
de Castilla, creada por el colonizador, que designa dominacion y sometimiento. Lo estudiado hasta
el momento, no es mas que un breve recorrido de la manera en la que se fue llenando de contenido
y sentido esta invencién. Guillermo Bonfil Batalla, expresa que es evidente que esta categoria de
“indio” o “indigena” es un producto inevitable del sistema colonial espafiol, pues este se cimenta
en el sometimiento y explotacion de los actores sociales.”® En este caso, por la via étnica, se
establecio un inquebrantable, pero muy cuestionable, imaginario de superioridad/inferioridad que
ha mantenido las relaciones sociales y ain perdura.

Las multiples representaciones discursivas que marcaron la identidad del nativo americano
mediante las que se clasifico y busc6 homogeneizar, tuvieron diferentes repercusiones, desde lo
simbolico, juridico, social y epistemologico. El “indio” observado, pensado y nombrado, desde
una posicion de superioridad, fue definido, encubierto, negado e inferiorizado. Sin embargo, no
puede decirse que la existencia de las poblaciones nativas del continente haya sido eliminada.
Como bien indica Bonfil Batalla, “la liberacion del colonizado —la quiebra del orden colonial -
significa la desaparicion del indio; pero la desaparicion del indio no significa la supresion de las
entidades étnicas, sino al contrario: abre la posibilidad para que vuelvan a tomar en sus manos el

hilo de su historia y se conviertan de nuevo en conductoras de su propio destino”.”

2 Urs Bitterli, Los “salvajes” y los “civilizados”: el encuentro de Europa y Ultramar, 1982, en Emanuel Amodio,
Formas de la alteridad. Construccion y difusion de la imagen del indio americano en Europa durante el primer siglo
de la conquista de América. (Quito: Ediciones ABYA-YALA, 1993), 23.

73 Guillermo Bonfil Batalla, «El concepto de indio en América: una categoria de la situacién colonial». Plural. Revista
semestral de la Asociacion Latinoamericana de Antropologia (ALA) 2, n.° 3 (2019): 24-24.

4 Bonfil Batalla, «El concepto de indio en América: una categoria de la situacién colonial», 34.
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2. Entre civilizacion y barbarie: la idea del indigena en el imaginario nacional

La humanidad existe en su mayor perfeccion (Volkommenheit) en la raza blanca. Los hindGes amarillos

poseen una menor cantidad de talento. Los negros son inferiores y en el fondo se encuentra una parte de los
pueblos americanos.

(Kant, Physische Geographie en Castro-Gémez,

2005: 41)

La Modernidad es un complejo proyecto occidental a nivel econémico, politico, social y
filosofico, que fue transversal en la vida de occidente, en especial a nivel de mentalidades. Su
origen esta anclado en el siglo XV para algunos autores y para otros en el XV117®, aunque todos
coinciden que fue esencialmente un proceso de contacto cultural gracias a la llegada del europeo
al Nuevo Mundo. Desde la teoria de la decolonialidad latinoamericana, este proyecto ha sido
analizado y comprendido desde su relacion con la colonialidad, es decir, con la expansién del
mundo europeo Yy el control fisico, epistémico y del ser que se suscitd.”” Con la Modernidad se
establecio un ordenamiento social producto de una serie de representaciones sociales y culturales
que fueron interpretadas como inmanentes a cada sujeto social, y que marcaron la forma de
relacionarse en la sociedad.

Mas alla del debate existente en cuanto al “nacimiento” de la Modernidad, si ocurrié durante
los siglos XVI1'y XVIII por acontecimientos plenamente intraeuropeos o, por el contrario, a finales
del siglo XV con el “descubrimiento” y colonizaciéon de América,’® es posible sefialar que la
Modernidad se establecié y difundié como un nuevo paradigma que seria el conductor del
entendimiento del mundo. De esa manera, bajo el proyecto moderno se gestaron y establecieron
diferentes argumentos epistémicos que serian los encargados de definir los diferentes sujetos

sociales y su lugar en el mundo.”

> Arnold Toynbee, Estudio de la historia (Barcelona: Altaya, 1994).

6 Anthony Giddens, Consecuencias de la modernidad (Madrid: Alianza Universidad, 1993).

7 Nelson Maldonado-Torres, «La topologia del Ser y la geopolitica del saber. Modernidad, Imperio, colonialidad», en
Epistemologias del Sur (Perspectivas), Boaventura de Sousa Santos y Maria Paula Meneses (Madrid: Ediciones Akal,
2014), 345.

8 Enrique Dussel, 1492. El encubrimiento del Otro: hacia el origen del «mito de la modernidad» (Buenos Aires:
Editorial Docencia, 1992).

™ Walter D. Mignolo, «La colonialidad: la cara oculta de la modernidad», en Desobediencia epistémica. Retérica de
la modernidad, logica de la colonialidad y gramatica de la descolonialidad. (Buenos Aires: Ediciones del Signo,
2010), 46.
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En concordancia con esto, a través de la Ilustracion puede hablarse de una “emancipacion”
de lainmadurez y de un esfuerzo racional que conllevara al desarrollo del ser humano.® De acuerdo
con Santiago Castro-Gémez, con Immanuel Kant esta “inmadurez” es entendida como “la
incapacidad de servirse del propio entendimiento sin la direccion del otro”.8! En este sentido,
mediante la distincion racial se determin6 no sélo las diferencias fenotipicas, sino a su vez, el
cardcter moral y la capacidad de desarrollo de cada poblacién, es decir, a partir de esta
diferenciacion se establecio una jerarquizacion del ser humano.®

Siguiendo las palabras de Kant, “La humanidad existe en su mayor perfeccion
(Volkommenbheit) en la raza blanca. Los hindles amarillos poseen una menor cantidad de talento.
Los negros son inferiores y en el fondo se encuentra una parte de los pueblos americanos”.8 En
consecuencia, a partir del determinismo racial se construyé una jerarquizacion entre seres humanos
que claramente privilegia la “raza blanca” en detrimento de las demaés, aspecto que ha caracterizado
todos los procesos colonizadores de los europeos hasta principios del siglo XX. Max Hering Torres
destacaba, por ejemplo, que el color blanco se asocio sistematicamente con valores como la pureza,
la divinidad, la bondad, la moral, la virginidad y la santidad, frente a las razas negras o no blancas
que se asociaban a la ilegalidad.

Como lo sefiala Walter Mignolo, a partir del “descubrimiento” de América, la
diferenciacion racial se volvié imperante para el ordenamiento del mundo, estas diferencias entre
grupos poblacionales se establecieron como diferencias ontoldgicas, es decir, como diferencias
consustanciales e insoslayables.®> En efecto, las distintas razas son configuradas como un
compendio de diferencias étnicas, fisicas, mentales y morales, las cuales determinaban la capacidad
0 incapacidad de los individuos. Por ejemplo, en las Trece Colonias inglesas, la esclavitud fue

siempre una condicidn racial, de inferioridad, y aunque en la América espariola la esclavitud -solo

8 Enrique Dussel, «Europa, modernidad y eurocentrismo», en La colonialidad del saber: eurocentrismo y ciencias
sociales. Perspectivas latinoamericanas (Buenos Aires: CLACSO, 2000), 27.

81 Santiago Castro-Gomez, La hybris del punto cero: ciencia, raza e ilustracion en la Nueva Granada (1750-1816)
(Bogoté: Pontificia Universidad Javeriana, 2005), 21.

8 Castro-Gémez, La hybris del punto cero: ciencia, raza e ilustracion en la Nueva Granada (1750-1816), 41.

8 Kant, Physische Geographie, 1968 en Castro-Gomez, La hybris del punto cero: ciencia, raza e ilustracion en la
Nueva Granada (1750-1816), 41.

8 Max Hering Torres, «Colores de piel. Una revision histérica de larga duracion», en Debates sobre ciudadania y
politicas raciales en las Américas Negras, Claudia Mosquera, Agustin Lad-Montes y César Garavito (Bogoté:
Universidad Nacional de Colombia, 2010), 114.

8 Mignolo, «La colonialidad: la cara oculta de la modernidad», 46.
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legal con el negro- era una condicion juridica, la “pigmentocracia” determino siempre la posicion
social y de cierta -o marcada- inferioridad en funcién del color de la piel y la etnia.®®

Con esta justificacion, para con los paises no europeos se establecié una retdrica de
salvacion. Segun Santiago Castro, la civilizacion europea se erigié como el modelo Unico de
humanidad, desarrollo y racionalidad, como “fin ultimo (telos) de la evolucion social, cognitiva y
moral”, 8 y como “totalizacién” del mundo.®® Por ello, se establecié6 una relacion de
superioridad/inferioridad, en la que lo no europeo fue concebido como primitivo, barbaro y, por
tanto, necesitado del desarrollo que sélo la civilizacion europea podria ofrecer.®® En este sentido,
el cardcter aristotélico de esta vision es muy evidente.

De esta forma, a partir de la autocomprension de Europa como arquetipo de desarrollo
humano y bajo la idea de “progreso”, las poblaciones inferiores fueron intervenidas mediante una
mision civilizadora que se sostuvo bajo parametros cristianos hasta el siglo XVII, y a partir de alli,
mediante presupuestos laicos.*® Como lo sefiala Santiago Castro en un estudio del pensamiento de
la colonialidad del poder en Michel Foucault, a partir del siglo XVIII los discursos de
superioridad/inferioridad étnica, fisica y moral, son indispensables en el Estado moderno como
estrategia biopolitica, es decir, como estrategia de intervencion en la vida de la poblacién para
fomentar y garantizar el desarrollo industrial, econémico y la modernizacion del Estado.®*

Si bien en los escritos que nos muestra Castro, Foucault esta hablando en términos de un
racismo al interior de Europa, el caso colombiano no escapa al paradigma de la Modernidad. Como
se vera a continuacion, durante el siglo XIX las élites nacionales van a establecer su superioridad
basados en preceptos raciales y morales que seran una reproduccion del patrén occidental de
clasificacion racial, y de igual manera, van a reproducir estrategias de intervencién y dominacion,
sin embargo, estas van a ser el resultado de la confluencia entre elementos del pasado colonial y el

mundo moderno.

8 Aitor Jiménez Gonzalez, «Esclavitud negray procesos de racializacion en el Atlantico Colonial lbérico: perspectivas
confrontadas», Eunomia. Revista en Cultura de la Legalidad, n.° 16 (2019): 109-28.

87 Castro-Gémez, La hybris del punto cero: ciencia, raza e ilustracion en la Nueva Granada (1750-1816), 42.

8 Castro-Gomez, La hybris del punto cero: ciencia, raza e ilustracion en la Nueva Granada (1750-1816), 48.

8 Dussel, «Europa, modernidad y eurocentrismo», 29.

% Mignolo, «La colonialidad: la cara oculta de la modernidad», 43.

%1 Santiago Castro-Gomez, «Michel Foucault y la colonialidad del poder», Tabula Rasa, n.° 6 (2007): 156-58.
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2.1 El indigena como alteridad radical de la nacion.

Durante el siglo XIX, los independientes Estados latinoamericanos se vieron imbuidos por
la ingente labor de configurar y definir un imaginario, una historia y unos valores comunes que
dieran cohesion a la extensa y diversa poblacion que hacia parte de cada territorio. Asi, el proyecto
de construccion de nacion se establecié como un campo discursivo en el que fue posible construir
y definir los sujetos que la componen; este proceso genero la produccion de una diferenciacion
entre los sujetos sociales, que significo el establecimiento de unas jerarquias étnicas, sociales y
culturales, que determinaron el lugar de cada sujeto social en los emergentes Estados-nacion.

Bajo los parametros del modelo de civilizacion occidental, los grupos dominantes
reconocieron en el proyecto de construccién de nacion el medio y espacio propicio para
autodefinirse, precisamente como dominantes, y definir al pueblo como subordinado. Segun Julio
Arias Vanegas, la construccién de las identidades en Hispanoamérica, las diferencias y
clasificacion poblacional, fueron dependientes de los referentes europeos,®® esto produjo el
establecimiento de una jerarquia marcadamente racial, que consecuentemente, conllevé a que se
mantuvieran las viejas dindmicas coloniales de calificacidn, sefialamiento y supresion de las
poblaciones racialmente “inferiores”.

De esa manera, las élites forjaron su identidad en su representacion como “civilizados,
criollos y europeodescendientes”, argumentos que no sélo justificaron y validaron su dominio y
superioridad, ®* sino que, ademas, perpetuaron y naturalizaron la condicién de inferioridad y

barbarie de las poblaciones que no tienen cabida en este modelo de civilizacion.® En ese sentido,

92 Julio Arias Vanegas, Nacion y diferencia en el siglo XIX colombiano. Orden nacional, racialismo y taxonomias
poblacionales (Bogota: Universidad de los Andes, 2007), 16.

% Arias Vanegas, Nacion y diferencia en el siglo XIX colombiano. Orden nacional, racialismo y taxonomias
poblacionales, 18.

% Arias Vanegas, Nacion y diferencia en el siglo XIX colombiano. Orden nacional, racialismo y taxonomias
poblacionales, 20.

% Como sefiala Juan Camilo Escobar, durante el siglo XIX, estaba establecida la idea de que habifa una Gnica forma de
ser “civilizado”, de manera que la “civilizacion” se comprendié como “el conjunto de préacticas, objetos, ideas, normas,
creencias y relaciones sociales propias de la Europa de los Gltimos cinco siglos. [Norbert] Elias mostré muy bien el
esfuerzo que hicieron las élites europeas a partir del siglo XV para expandir sus convicciones sobre el sujeto
“civilizado”, de tal forma que convencieron a la poblacion en general, incluida la de los mundos americanos en los
cuales sus élites trabajaban al unisono con las europeas, de que existian sociedades “civilizadas”, “semi-civilizadas”,
“barbaras” y “salvajes™. Juan Camilo Escobar Villegas, Progresar y Civilizar: imaginarios de identidad y élites
intelectuales de Antioquia en Euroamérica, 1830-1920 (Medellin: Fondo Editorial Universidad EAFIT, 2009), 39.
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las élites se configuraron como un sector minoritario de la poblacion, blanco y civilizado, poseedor
del proyecto y designio occidental de civilizacion y progreso.

Como lo indica Juan Camilo Escobar, en América Latina, a partir de las independencias y
durante la construccion de los proyectos de nacion, las élites cumplieron un papel intelectual muy
importante, en tanto fueron las productoras, a través de los discursos, de las diferentes identidades
sociales que se configuraron.® En este sentido, las élites son comprendidas como un grupo con un
amplio poder de intervencion social, ideoldgico y cultural,®” desde el cual van a ejercer su
conduccion y dominio del pueblo, a partir, no solo de estrategias materiales, sino a su vez,
discursivas.

Al respecto, Michel Foucault en el “Orden del discurso”, propone la comprension del
discurso como un campo de deseo y poder, sobre el que recaen una serie de exclusiones y
prohibiciones. Segun este, el campo discursivo es fundamental, pues no sélo cumple la funcion de
transmitir los sistemas de dominacién y sus luchas, sino que es “por medio del cual se lucha, aquel
poder del que quiere uno aduefiarse”.% En este marco, Foucault expone que el discurso se encuentra
mediado por la “voluntad de verdad” social e historica, que es mediante la cual se establece qué
discurso tiene lugar, circulacion, valor y verdad, y cual no.*°

De esa manera, las élites intelectuales, desde su posicion de “verdad”, bajo la dicotomia
civilizacion/barbarie, encontraron los recursos simbdlicos mediante los cuales construir los
discursos nacionales. Con Mauro Vega Bendezu, se puede comprender el lugar central que tuvo la
imagen del “salvaje” y lo “salvaje”, para la configuracion, por oposicion radical, de la identidad
nacional; en el “salvaje” se condenso lo primitivo, arcaico, exdtico e irracional, es decir, la antitesis
del ideal moderno de civilizacion y progreso.'® En efecto, bajo este “orden del discurso” occidental
expuesto por las élites, se establecieron unos parametros de inferiorizacion y exclusion que dejaron
al “salvaje” por fuera de este orden.

En este contexto, como veremos a lo largo de este capitulo, en este proceso de configuracién

de la identidad nacional, la figura del indio se establecié como el simbolo de lo primitivo, el atraso,

% Escobar Villegas, Progresar y Civilizar: imaginarios de identidad y élites intelectuales de Antioguia en
Euroamérica, 1830-1920, 34.

% Escobar Villegas, Progresar y Civilizar: imaginarios de identidad y élites intelectuales de Antioquia en
Euroamérica, 1830-1920, 49.

% Michel Foucault, EIl orden del discurso (Buenos Aires: Fabula Tusquets Editores, 2004), 15.

% Foucault, El orden del discurso, 16-19.

100 Mauro Vega Bendezu, «Etnicidad, subalternidad y representaciones de la alteridad en la construccion del Estado
nacional: Colombia, 1880-1930» (Tesis de Doctorado, Zaragoza, Universidad de Zaragoza, 2012), 88.



REPRESENTACIONES DEL “INDIO”. IMAGENES DE DEGENERACION Y AUTOIDENTIFICACION... 36

la ignorancia, la barbarie y el salvajismo.1°* En consecuencia, la imagen del indio se construyo y
entendié como un obstaculo para el desarrollo nacional, de manera que este fue calificado como
sujeto de rechazo, intervencion, regularizacion, dominacién y eliminacion. A partir de esto, puede
comprenderse que el indigena se situé como la antipoda del ideal nacional, situacion que necesaria

e inevitablemente determind su presencia permanente en los discursos nacionales.%?

2.2 “Indios gentiles y salvajes”:1% la categoria de indigena en el periodo republicano radical.

De acuerdo con Libardo Ariza, durante el proceso de Independencia, el indio fue expuesto
como la imagen visible de la tirania, la opresion y la dominacién espafiola; bajo estos aspectos se
justifico y legitimé la busqueda de la emancipacion de la poblacion. Segun éste, en el discurso, la
Independencia se gestd bajo un ideal de libertad, en el que se encontraba incluida la poblacion
indigena.’®* Sin embargo, tras la consecucion de la independencia el indio retornaria al lugar de
subordinacion y dominacion que ostentd durante el periodo colonial, cuestion que, de hecho, estuvo
cimentada en las diferentes categorias coloniales existentes.%®

En el proceso de configuracion de la nacion, el sector dominante establecié su identidad a
partir del imaginario colonial y el linaje europeo, es decir, de la herencia espafiola.'% Posterior a
las independencias, el siglo X1X se convirti6 en un espacio para pensar la diferencia, clasificarlay

101 ibardo José Ariza, ldentidad indigena y derecho estatal en Colombia (Bilbao: Cuaderno Deusto de Derechos
Humanos, 2004) 42.

192 Arias Vanegas, Nacion y diferencia en el siglo XIX colombiano. Orden nacional, racialismo y taxonomias
poblacionales, 50.

108 Expresion del Decreto del 18 de septiembre de 1824, sobre naciones indigenas y medios para reducirlos y
civilizarlos.

104 Como ejemplo de esto, reza un decreto de septiembre de 1810: “Consiguiente a la referida igualacion y ciudadanato
concedido a los indios con restitucion plena de sus derechos en cuyo goce van a entrar, se les repartiran en propiedad
las tierras de sus resguardos” y estas tierras Serian inenajenables para evitar asi que se los engafiara y redujera
“valiéndose de su natural sencillez”. Continuando con un decreto de 1820, en el que se deseaba corregir los abusos
contra los “pueblos naturales, asi contra sus personas, como contra sus resguardos y aun contra sus libertades; y
considerando que esta parte de la poblacion de la RepUblica, merece las mas paternales atenciones del gobierno, por
haber sido la mas vejada, oprimida y degradada durante el despotismo espafiol” se devolvieron y protegieron sus
tierras, se prohibi6 su servidumbre, se eliminaron pagos de tributos y se establecieron algunas concesiones con el fin
de que recuperaran sus derechos y se igualaran con los ciudadanos. Y en ninglin momento se abandoné el proyecto
civilizador y evangelizador de las tribus indigenas en “vida errante” (1824). Adolfo Triana Antorveza, Legislacion
indigena nacional. Leyes, decretos, resoluciones, jurisprudencia y doctrina (Bogota: Editorial América Latina, 1980),
75-88.

105 Ariza, Identidad indigena y derecho estatal en Colombia, 41.

196 Arias Vanegas, Nacion y diferencia en el siglo XIX colombiano. Orden nacional, racialismo y taxonomias
poblacionales, 10.
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suprimirla, de manera que mas que una “unidad” nacional, en este periodo se gestd una division
social, basada en presupuestos modernos y apoyada en jerarquias coloniales, desde las que se
determind la posicion de cada sujeto en la escala social de los emergentes Estado-nacion.'®” En
este sentido, las representaciones construidas con relacion al indigena no pueden ser comprendidas
por fuera de las dindmicas del proceso de construccion de lo nacional.

Durante este proceso, la revalorizacion de la conquista, la colonizacion y el legado espafiol,
por parte de las élites, fue imperante para la validacion de su posicion de superioridad con respecto
a las demas poblaciones, y para imponerse como herederos del mandato de civilizacién occidental,
el cual fungié como el adalid de los grupos dominantes a lo largo del XIX.1% Segtn Arias, si bien,
por parte de las élites, Espafia fue cuestionada por su atraso general con respecto a otras naciones
europeas,'® la recuperacion y valoracion de la tradicion hispana fue primordial para establecer
unos parametros de unidad y distincion, a partir de los cuales las élites se establecieron como
sujetos racionales y portadores del ideal europeo de Modernidad, y desde el que se justifico una
diferenciacion social a partir de elementos raciales y culturales.°

Como muestra, en 1867 escribia Sergio Arboleda:

Digase lo que se quiera, la Colonia nos leg6 pueblos constituidos sobre firmisimas bases, y
bien organizados en lo moral, lo social y lo civil aunque su constitucién y régimen, como todas
las constituciones humanas, adolecieran de faltas y lunares; sin duda habia atraso en las ciencias
y en las artes; la industria y el comercio se sentian oprimidos por las fricciones; la sociedad
estaba dividida en clases, y la esclavitud de los africanos mantenia abierta una Ulcera peligrosa;
pero Espafia nos dejé buenas costumbres, admirablemente constituida la familia, habitos
arraigados de respeto a la autoridad y de consideracion a la mujer, un clero virtuoso, creencias
religiosas morales uniformes, cristianizados y puestos en vias de civilizacion los indios y los
negros, y unidas por lazos de sincera fraternidad todas las razas que se iban confundiendo en
una sola y gran familia. 1!

107 Mauro Vega Bendezl, sefiala que, en medio de un contexto de lucha por la libertad e igualdad, la diferenciacion y
desigualdad social se justific bajo los argumentos raciales, a partir de los cuales se podia establecer unas deficiencias
naturales y/o culturales que explicaran su estado de inferioridad. Vega Bendezl, «Etnicidad, subalternidad y
representaciones de la alteridad en la construccién del Estado nacional: Colombia, 1880-1930», 7-8.

198 Arias Vanegas, Nacion y diferencia en el siglo XIX colombiano. Orden nacional, racialismo y taxonomias
poblacionales, 7.

109 Jaime Jaramillo Uribe, sefiala que, al interior de la nacidn se realiza una evaluacion radical de la tradicién y la
herencia espafiola. A partir de esto, los elementos espirituales constitutivos de lo hispano, como las costumbres y la
religion van a ser cuestionados como componentes del Estado-nacion en construccion, cuestion que supuso un deseo
de romper con estas tradiciones y cimentar lo nacional en otros elementos. Esto en un contexto de proliferacién de
doctrinas racionales europeas. Esta tendencia antiespafiola vira hacia una revalorizacion a mediados del siglo XIX.
Jaime Jaramillo Uribe, El pensamiento colombiano en el siglo XIX (Bogota: Editorial Temis, 1982) 25-37.

110 Arias Vanegas, Nacion y diferencia en el siglo XIX colombiano. Orden nacional, racialismo y taxonomias
poblacionales, 6-12.

111 Jaramillo Uribe, El pensamiento colombiano en el siglo XIX, 71.
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Asimismo, en esta construccion, el indigena prehispanico fue valorado positivamente, en la
medida en que suponia un elemento bésico en la composicion de la poblacion.!'? Esta valoracion
del indigena precolombino obedecidé a las necesidades de conformar un presente y un futuro
nacional que respondiera a elementos mas alla de la colonizacion; asi, la evaluacion de las
diferentes culturas prehispénicas se realizd, precisamente, con base en una distincion entre las
diferentes comunidades originarias, segun la cual, los pobladores de las tierras altas, como
Chibchas, Quimbayas o Pijaos, por ejemplo, poseian un grado de organizacion en el que se podia
distinguir cierto proceso de progreso social y moral, contrario a las “tribus primitivas” de las tierras
bajas, las cuales fueron el exponente maximo de la barbarie.t?

Al respecto, José Maria Samper en su Ensayo sobre las revoluciones politicas (1861),
expresa claramente la diferenciaciéon y el influjo del medio geografico en el caracter de las

poblaciones:

Es preciso establecer una distincion, que la naturaleza habia determinado en la distribucion de
las razas. La region de las alti-planicies habia concentrado todas las fuerzas de la civilizacion
y el progreso. La region ardiente de las costas, los valles profundos, las Pampas y los Llanos,
era el inmenso imperio de la barbarie. (...) En las costas y los valles profundos, lucha temible
y mortal con tribus belicosas, indomables, desnudas, esencialmente cazadoras, muy poco 6
nada agricultoras, sin vida civil ni formas determinadas de organizacién, viviendo & la ventura
y enteramente némades; tribus sin belleza ni nobleza, profundamente miserables en la plenitud
de su libertad salvaje”. Por el contrario, en la altiplanicie “las poblaciones, en vez de la astucia,
lamaliciarebelde y la inflexible resistencia de las tribus némades, se distinguen por la sencillez
candorosa, la ciega confianza, el sentimiento hospitalario, el amor & la paz, los habitos de la
vida sedentaria, la dulzuray la resignacion. Toda victoria es una carniceria de corderos, porque
el indio de las alti-planicies no se defiende, sino que se rinde, dobla la rodilla, suplica, llora'y
se resigna a la esclavitud sin protestar. (...) ¢Y las razas? Mucho mas bellas, robustas é
inteligentes que las de las costas y los valles ardientes; razas laboriosas, fraternales hasta el
socialismo, dulces y hospitalarias, susceptibles de todo progreso, de una regeneraciéon 0
modificacion facil y fecunda, con tal que el régimen de colonizacién no las contrariase
bruscamente. 114

112 De acuerdo con Jean Paul Sarrazin, en la actualidad, esto ha sido denominado como una “arqueologizacion” de los
imaginarios con respecto al indigena. Esta tendencia se dio desde mediados del siglo XIX, de manera que, mientras se
enaltecia el indio prehispanico, se degradaba el contemporaneo y era representado como el resultado de una civilizacion
en decadencia. Jean Paul Sarrazin, «La categoria indigena definida desde la hegemonia y sus alcances en la
institucionalidad colombiana», Justicia, n.° 32 (2017): 146.

113 Alvaro Villegas Vélez, «Civilizacion, alteridad y antigiiedades: el territorio, el pasado y lo indigena en Colombia,
1887-1920», en Practicas, territorios y representaciones en Colombia, 1849-1960, Diana Luz Ceballos Gomez
(Medellin: Facultad de Ciencias Humanas y Econémicas. Universidad Nacional, 2009), 39.

114 José Maria Samper, Ensayo sobre las revoluciones politicas y la condicién social de las replblicas colombianas
(hispano-americanas) con un apéndice sobre la orografia y la poblacion de la confederacion granadina (Bogota:
Universidad Nacional de Colombia, 1969), 28-29.
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En este sentido, entre las comunidades nativas que fueron agrupadas bajo el nombre de
indios, también se establecié una confrontacion entre civilizacion y barbarie, que definié la forma
en la que fueron representados.'*® Sin embargo, el indigena contemporaneo fue excluido del pasado
y linaje prehispanico “civilizado”, y fue catalogado en un estadio mas bajo que el indio de antes de
la conquista, lo que significé el establecimiento de unas iméagenes de degeneracion de la poblacion,
como producto de los siglos de colonizacion.*® De cualquier manera, lo cierto es que ni el indio
prehispanico, como legado, ni el contemporaneo fueron pensados como elementos constitutivos de
la identidad nacional,'!’ todo lo contrario, en palabras de Rafael NUfiez, estos no eran mas que
“niebla pasajera”.11®

Es conveniente acotar, que las representaciones son comprendidas como construcciones, en
este caso sociales, a partir de las cuales se nombra, se hacen valoraciones, se otorgan categorias y
se clasifica la realidad, por lo que, puede comprenderse que tienen una intervencion activa y
efectiva en la elaboracion de los sujetos que representan y en la realidad.'!® De manera que, como
sefala Vega Bendezu, estas representaciones junto con los discursos, son “practicas” mediante las
que se puede comprender, intervenir el mundo y acceder a él, es decir, se desempefian tanto como
una episteme como una estrategia de poder.*?° En el pais, desde su establecimiento como grupos
dominantes, las élites mantuvieron el monopolio sobre las representaciones tanto de si mismas,
como del Otro de la nacidon, siendo el indigena, entendido, como el “otro interno mas
significativo” 1%

En concordancia, durante la segunda mitad del siglo XIX, el paradigma de la “raza” fue

fundamental para la construccion de dichas representaciones. De acuerdo con James Sanders, en

115 Villegas Vélez, «Civilizacion, alteridad y antigliedades: el territorio, el pasado y lo indigena en Colombia, 1887-
1920», 42.

116 Arias Vanegas, Nacion y diferencia en el siglo XIX colombiano. Orden nacional, racialismo y taxonomias
poblacionales, 9.

17 villegas Vélez, «Civilizacion, alteridad y antigliedades: el territorio, el pasado y lo indigena en Colombia, 1887-
1920», 48.

118 Alfredo Gomez Miiller, «Imaginarios de la “raza” y la “nacién” en Rafael Nfiez.», en La regeneracion revisitada:
pluriverso y hegemonia en la construccion del estado-nacién en Colombia, Leopoldo Munera Ruiz y Edwin Cruz
Rodriguez (Medellin: La Carreta Editores, 2011), 133.

119 Sandra Araya Umaria, Las representaciones sociales: ejes tedricos para su discusion (Costa Rica: Facultad
Latinoamericana de Ciencias Sociales (FLACSO), 2002).

120\/ega Bendezu, «Etnicidad, subalternidad y representaciones de la alteridad en la construccion del Estado nacional:
Colombia, 1880-1930», 8.

121'\/ega Bendezu, «Etnicidad, subalternidad y representaciones de la alteridad en la construccion del Estado nacional:
Colombia, 1880-1930», 35.
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este periodo, no habia una definicion clara de este concepto, y las diferenciaciones raciales no
tenian una referencia directa en los caracteres bioldgicos y genéticos, de cada poblacion,*?2 en este
sentido, Arias Vanegas sostiene que la “raza” se comprendio a partir de las distinciones morales y
culturales, que determinaban la capacidad de desarrollo.!?® De esta manera, si bien se tenia una
valoracion positiva o negativa de las caracteristicas fenotipicas de las diferentes poblaciones, estas
no estaban establecidas como aspectos determinantes de su caracter.

En consecuencia, hay que resaltar que, si bien ain la raza no era asociada directamente con
un asunto de color, la nocion de “blanqueamiento” estuvo presente a lo largo de este siglo, para
hacer referencia a la necesidad de transformar los valores sociales hacia los principios de la
civilizacion occidental, y como se vera, la imagen fisica de la poblacion estuvo estéticamente
juzgada a partir del elemento blanco?*. Asi, los rasgos fisicos de las poblaciones y el color, también
se fueron estableciendo como elementos de distincidn y clasificacion, de manera que el color de
piel blanco estuvo asociado con unos rasgos agradables y civilizados; por el contrario, una piel
oscura se asocio con rasgos burdos y desagradables, bajo este pardmetro se agrupé el componente
indigena, y ya fuera semi-civilizado o “salvaje”, el aspecto fisico caracterizo al indigena en general
como barbaro y degenerado.?®

A cada raza se le otorgaron valores, caracteristicas, comportamientos y grados de
racionalidad, que determinaron su posicién social, de esta manera, se sefiala que las élites
establecieron un colonialismo interno, fisico y simbdlico, a partir de estas diferenciaciones y
clasificaciones raciales.*?® Los usos, costumbres y, en general, la existencia de los indigenas supuso
una problematica para el naciente Estado-nacion, esto generd, no sélo el uso de unas précticas
discursivas que justificaran y naturalizaran la inferioridad del indigena, sino unas politicas
encaminadas a su eliminacion, bien fuera fisica o cultural, asunto que de igual manera parecia ser

cuestion de la evolucién natural. En palabras de José Eusebio Caro:

122 James Sanders, «Pertenecer a la gran familia granadina. Lucha partidista y construccion de la identidad indigena y
politica en el Cauca, Colombia, 1849-1890», Revista de Estudios Sociales, n.° 26 (2007): 31.

123 Arias Vanegas, Nacion y diferencia en el siglo XIX colombiano. Orden nacional, racialismo y taxonomias
poblacionales, 46.

124 Mara Viveros Vigoya, «Blanqueamiento social, nacion y moralidad en América Latina», en Enlagando
sexualidades: uma tessitura interdisciplinar no reino das sexualidades e das relag¢des de género (El Salvador:
EDUFBA, 2016), 17-39.

125 Arias Vanegas, Nacion y diferencia en el siglo XIX colombiano. Orden nacional, racialismo y taxonomias
poblacionales, 70-71.

126 Arias Vanegas, Nacion y diferencia en el siglo XIX colombiano. Orden nacional, racialismo y taxonomias
poblacionales, 64-66.
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Algun dia terminard la diversidad de razas, porque la blanca absorberd y destruira a la india, la
negra, la amarilla. (...) Porque en la raza humana —dice Caro, haciendo eco a una especie de
darwinismo social— parece que se sigue la misma ley que en las otras especies vivas. Las razas
inferiores estan destinadas a desaparecer para dar lugar a las razas superiores. Los indios de
América ya casi han desaparecido. Los negros de Africa y América desapareceran del mismo
modo; el dia en que la Europa y la América estén pobladas por algunos millones de hombres
blancos, nada podréa resistirles en el mundo. Asi como la especie humana esta destinada a
remplazar a las otras especies animales que no le sirven de instrumento o de alimento, asi
también la raza blanca esté destinada a remplazar a todas las otras razas humanas. En la raza
blanca, finalmente, prevaleceran los tipos mas perfectos.?’

En este sentido, fuera cual fuera la orientacion politica de los gobiernos, en todo momento
se propendio por la eliminacién del indigena y lo indigena. Para ello, las diferentes imagenes de
atraso, barbarie y salvajismo fueron sostenidas como representaciones del indigena, mediante las
que, no solo se ejercia una diferenciacion profunda, sino que se justificaban las diferentes
estrategias de control.'® En el periodo republicano, estas imagenes de inferioridad fueron
argumentadas y naturalizadas a partir de saberes “cientificos”, por lo que las representaciones de
alteridad de las poblaciones se profundizaron y justificaron desde la I6gica de los saberes
modernos,'? por lo que las mismas categorias coloniales adaptadas a las nuevas teoria racionales,
fueron establecidas como legitimas e incuestionables.

Por ejemplo, en los gobiernos radicales liberales (1850-1885), bajo las mismas iméagenes
de atraso y barbarie, se impulsaron estrategias de conversion del indigena hacia la modernidad.**
En este periodo, el indigena era comprendido como una categoria colonial que conservaba los
presupuestos de barbarie, y como sefiala James Sanders, “para los liberales, la ciudadania y la
civilizacién eran incompatibles con la existencia de las comunidades indigenas”,**! de tal manera
que, en medio de un debate sobre la ciudadania, se propuso una “integracion” de la poblacion

indigena al Estado bajo esta categoria y, que a partir de esto, se eliminaran sus identidades raciales.

127 Jaramillo Uribe, El pensamiento colombiano en el siglo XIX, 180.

128 \/ega Bendezu, «Etnicidad, subalternidad y representaciones de la alteridad en la construccion del Estado nacional:
Colombia, 1880-1930», 129.

129 \/ega Bendezu, «Etnicidad, subalternidad y representaciones de la alteridad en la construccion del Estado nacional:
Colombia, 1880-1930», 135.

130 Renan Vega Cantor, Gente muy rebelde: protesta popular y modernizacidn capitalista en Colombia (1909-1929).
Tomo Il. Indigenas, campesinos y protestas agrarias (Bogota: Ediciones Pensamiento Critico, 2002), 8.

131 Sanders, «Pertenecer a la gran familia granadina. Lucha partidista y construccion de la identidad indigena y politica
en el Cauca, Colombia, 1849-1890», 32.
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132 s vislumbré

Asi, con esta “integracion” la estrategia de desmembramiento de los resguardos
como la mejor solucion para con los indigenas “civilizados”, puesto que, por un lado, se los
desplazaba de los espacios en los que podian mantener en cierto grado sus herencias culturales y
gobiernos propios, y por el otro, liberaban abundantes y valiosas tierras de manos improductivas,
las cuales posteriormente serian otorgadas a propietarios blancos.**?

Conforme a lo anterior, en las politicas gubernamentales de este periodo, se establecio una
clara diferenciacion segun la condicion de la poblacion indigena, “civilizada” o “salvaje”. De modo
que, hasta la Regeneracion, para con las comunidades “civilizadas” se decretaron diferentes leyes
que autorizaban la enajenacion de los resguardos, lo que significd un rapido proceso de pérdidas
de tierras comunales indigenas en favor de hacendados, comerciantes y colonos,'** y con esto se
pretendi6 una insercion del indigena al circuito econdmico como campesino y proletario.** Por el
contrario, para con las poblaciones “salvajes”, es decir, habitantes de zonas selvaticas y de frontera,
se establecieron politicas de reduccion e integracion a la vida civilizada, ya fuera de manera verbal
mediante misiones civilizadoras o mediante el ejercicio de su legitimo derecho a la violencia, pues,
“la patria nada puede esperar de estos indios y la verdadera humanidad para con ellos consiste en
obligarlos a la fuerza ya que no quieren de grado a entrar en otras vias”.1% Asi, independientemente
en qué estadio se encontrara el indigena, todas las politicas estaban encaminadas a desaparecerlos.

Este punto es importante para resaltar la importancia que tuvieron los discursos y categorias
raciales en las practicas de diferenciacion y las dindmicas de inclusién y exclusion de la poblacién,
situacion que incluso, de alguna manera, va a ser reproducida por los mismos pobladores indigenas.
Al respecto, con Sanders podemos ver que, en medio de este debate sobre la integracion del
indigena como ciudadano y el proceso de despojo de tierras, un sector de la poblacion caucana
ejecutd una estrategia de defensa de su derecho a la ciudadania y el mantenimiento de sus
resguardos, rechazando los argumentos raciales segun los cuales eran incompatibles con la

ciudadania, y por otro lado, reproduciendo las multiples imagenes de debilidad e ignorancia, para

132 Sanders expone que los mismos pobladores indigenas, definen el resguardo como el espacio en el que pueden
definirse a si mismos segun sus tradiciones, en el que tienen acceso a la tierra, pueden ejercer su gobierno propio y
pueden mantener sus practicas histdricas.

133 Sanders, «Pertenecer a la gran familia granadina. Lucha partidista y construccion de la identidad indigena y politica
en el Cauca, Colombia, 1849-1890», 30-32.

134 \vega Cantor, Gente muy rebelde: protesta popular y modernizacion capitalista en Colombia (1909-1929). Tomo
I1. Indigenas, campesinos y protestas agrarias, 8.

135 Triana Antorveza, Legislacion indigena nacional. Leyes, decretos, resoluciones, jurisprudencia y doctrina, 27.

136 Triana Antorveza, Legislacion indigena nacional. Leyes, decretos, resoluciones, jurisprudencia y doctrina, 28.
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asi conseguir la proteccion del Estado.®®” A su vez, en este procedimiento puede verse como los
pobladores indigenas fueron parte del proceso de reproduccion, conservacion y naturalizacion de
las clasificaciones raciales, de hecho, se diferenciaron los “indijenas” de los “indios”, en palabras

de James Sanders:

El discurso indigena distinguia entre los peticionarios y los “indios”. Las solicitudes antes
mencionadas provenian de indigenas que hablaban bastante (o Unicamente) espafiol, eran
sedentarios, practicaban la fe cat6lica y, en muchos otros aspectos, vivian de manera muy
parecida a la de sus vecinos mestizos, mulatos, negros o campesinos blancos. No obstante,
habia otros indigenas en el territorio caucano, como los que vivian al oriente en la selva
amazobnica y en el Darién, muy al norte en la frontera con Panama. Los indigenas del Cauca se
autodenominaban “indijenas” civilizados en contraste con los “indios” salvajes. (...) L0S
indigenas promovieron su inclusion en la Nacion al compararse favorablemente con los
“salvajes” que no merecian tal distincién. (...) Con frecuencia, la ciudadania se define por
contraste con un “otro” no ciudadano excluido. En el siglo XIX, ese “otro” por lo general
incluia a las mujeres, los menores, la clase baja y los “incivilizados”. A pesar de las
impresionantes demandas por ser incluidos en la politica nacional en sus propios términos, los
argumentos de los indigenas apoyaban la exclusion de otros: los llamados indigenas salvajes.*®

En dltimo término, méas alld de la participacion del indigena en las dinamicas de
perpetuacion de las diferentes imagenes de alteridad expuestas por las élites, y sus intentos por
conservar sus tierras e identidad étnica, lo cierto es que la ofensiva contra los resguardos y las
formas de vida tradicionales, supusieron la extincion de diferentes comunidades nativas.’*® Las
representaciones de éste como alteridad esencial de la nacion, a partir de la hegemonia cultural del
sector dominante, establecieron su posicion racial, social, cultural, moral, politica e intelectual de
inferioridad, y lo situaron como objeto de intervencién y exclusion en el discurso, en laley y en la
practica, situacion que, de una u otra forma, prevalecera durante cien afios mas. Sin embargo, con
este pequefio caso que expone Sanders, puede comprenderse la complejidad de la categoria del
indigena y de este proceso de integracion y exclusién, y es que, bajo esta categoria, junto con la de
indio, a veces indistinta y de dificil definicion, se tiende a simplificar, precisamente, al indigena, y

se suele desconocer su voz en las dinamicas propias de su configuracion como actor social, y es

137 Sanders, «Pertenecer a la gran familia granadina. Lucha partidista y construccion de la identidad indigena y politica
en el Cauca, Colombia, 1849-1890», 33.

138 Sanders, «Pertenecer a la gran familia granadina. Lucha partidista y construccion de la identidad indigena y politica
en el Cauca, Colombia, 1849-1890», 34.

139 Triana Antorveza, Legislacion indigena nacional. Leyes, decretos, resoluciones, jurisprudencia y doctrina, 46.
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que, este caso es una evidencia de la presencia del indigena como sujeto, mas que como objeto, y

expresa pequerias células de contencion, el germen de la futura resistencia.

2.3 “Una lengua, una raza y un solo Dios”:1%° |a regeneracion del indigena, un proyecto de

homogeneizacién nacional.

El periodo conocido como la Regeneracion (1886-1900), es comprendido a partir de las
profundas transformaciones politicas y sociales, que marcaron una ruptura con los gobiernos
liberales que lo precedieron!*!. Este proyecto es interpretado como una paradoja, por la
contradiccion que representd la confluencia entre elementos de la Modernidad y la tradicion
hispana, de manera que, civilizacién y religién se unieron como aspectos necesarios en el nuevo
proyecto nacion, para garantizar el desarrollo moral, el orden y el progreso.*? Si bien los valores
de racionalidad, liberalismo e individualidad marcaban una honda discordancia con respecto a los
valores de la virtud catdlica, esta especie de modernismo catolico fue la formula de la Regeneracion
para conjurar el ejercicio de una libertad econémica y una opresion social, de manera que se tuviera
el poder de ordenar, controlar, disciplinar y reprimir la poblacion subalterna, en un contexto
azorado por multiples guerras y disconformidades civiles y politicas.'*3

Bajo el eslogan de “regeneracion o catastrofe”, se elabord este proyecto politico y social,
desde el que se impusieron unas bases para pensar la poblacion, intervenirlay dominarla. La misma
palabra “regeneracion” remite a la idea de un pais politica, econdmica y socialmente degenerado,
cuestion fatalista, que si no era remediada supondria un desenlace nefasto para el Estado-nacion.
Desde este argumento, los propoésitos de ordenar, disciplinar y civilizar la poblacion fueron

140 Maria Emma Wills, “De la nacion catdlica a la nacién multicultural: rupturas y desafios”, en Vega Bendezu,
«Etnicidad, subalternidad y representaciones de la alteridad en la construccién del Estado nacional: Colombia, 1880-
1930», 86.

141 Miguel Malagdn Pinzdn, «La regeneracion, la constitucion de 1886 y el papel de la Iglesia Catolica», Civilizar.
Ciencias Sociales y Humanas, n.° 11 (2006): 1-14.

142 MUnera Ruiz, Leopoldo, «El Estado en La Regeneracion (¢La modernidad politica paraddjica o las paradojas de la
modernidad politica?)», en La regeneracion revisitada: pluriverso y hegemonia en la construccion del estado-nacion
en Colombia, Leopoldo Munera Ruiz y Edwin Cruz Rodriguez (Medellin: La Carreta Editores, 2011), 20-24.

143 \ega Bendezu, «Etnicidad, subalternidad y representaciones de la alteridad en la construccién del Estado nacional:
Colombia, 1880-1930», 102-1009.
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difundidos como los cimientos para la reforma de la poblacion y su integracion en la vida nacional.
144

Evidentemente, el proyecto de la Regeneracion se establecié como una apuesta de la élite
nacional para llevar al Estado-nacién al camino de la modernidad. Las categorias de
civilizacion/barbarie y superioridad/inferioridad, que nunca fueron abandonadas, serian retomadas
con mas fuerza y exaltadas como el modelo bajo el cual fundamentar las relaciones sociales y la
posicion de cada actor social en la jerarquia nacional.}*> En este periodo, la identidad de la nacion
se estructur6 en torno a la consigna de “una lengua, una raza y un solo Dios”, la cual condujo al
establecimiento de un orden racializado que dividio al pais y determind la direccidn politicay social
de la nacion, por lo que la Regeneracion ha sido interpretada, a su vez, como un proyecto racial.4®

Precisamente, las representaciones configuradas en torno al indigena estuvieron marcadas
por los imaginarios de raza y civilizacion de la época. Mediante los discursos, simbolos y
representaciones, a la poblacién nativa se le otorgd e impuso la identidad, precisamente de indio,
la cual estuvo definida por su condicion de salvaje, barbaro, inferior e incapaz.**” Como hemos
visto y veremos a continuacién, independientemente de la orientacion politica del gobierno de
turno, las representaciones negativas del indigena se mantuvieron a lo largo del proceso de
construccion de la nacion, de hecho, lo que cambi6 fue la interpretacion del origen de la barbarie
del indio y las estrategias de “integracion” en la vida nacional. Por demas, los indigenas fueron
establecidos en una categoria de subalternidad incuestionable, a partir de la cual permanecio el
deber civilizador de una élite racial, moral e intelectualmente superior.

La Regeneracion se establecié como el retorno indiscutible de la tradicion hispana, y con
ella, de la negacion de los demas legados “raciales” y culturales. Miguel Antonio Caro, idedlogo
de este proyecto, fue un defensor acérrimo de la herencia espafiola y de la negacion de una ruptura

y transformacién social con respecto a lo hispano, producto de la Independencia, por lo que el

144 Maria del Pilar Melgarejo Acosta, «Trazando las huellas del lenguaje politico de La Regeneracion: la nacién
colombiana y el problema de su heterogeneidad excepcional», en Genealogias de la colombianidad: formaciones
discursivas y tecnologias de gobierno en los siglos XIX y XX, Santiago Castro-Gémez y Eduardo Restrepo (Bogota:
Pontificia Universidad Javeriana, 2008), 278-281.

145 \ega Bendezu, «Etnicidad, subalternidad y representaciones de la alteridad en la construccion del Estado nacional:
Colombia, 1880-1930», 123.

146 \/ega Bendezu, «Etnicidad, subalternidad y representaciones de la alteridad en la construccion del Estado nacional:
Colombia, 1880-1930», 91.

147 Jorge Orlando Melo, «Etnia, regién y nacién: el fluctuante discurso de la identidad (notas para un debate)», en
Predecir el pasado: ensayos de historia de Colombia (Bogota: Fundacién Simdn y Lola Guberek, 1992), 2.
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legado colonial era la herencia legitima de la nacion.*® Seguin Jaime Jaramillo Uribe, en palabras
de Caro:

El afio de 1810 no establece una linea divisoria entre nuestros abuelos y nosotros; porque la
emancipacion politica no supone que se improvisase una nueva civilizacion; las civilizaciones
no se improvisan. Religion, lengua, costumbres y tradiciones: nada de esto lo hemos creado;
todo lo hemos recibido habiéndonos venido de generacion en generacion, y de mano en mano,
por decirlo asi, desde la época de la Conquista y del propio modo pasara a nuestros hijos y
nietos como precioso deposito y rico patrimonio de razas civilizadas”. “Nuestra Independencia
—agrega alli mismo— viene de 1810, pero nuestra patria viene de siglos atras. Nuestra historia
desde la Conquista hasta nuestros dias es la historia de un mismo pueblo y de una misma
civilizacion”. Todo lo que América posee lo debe a Espaiia, porque para Caro lo indigena no
parece tener significacion en la historia espiritual de las nuevas naciones: “Cultura religiosa y
civilizacién material, eso fue lo que establecieron los conquistadores, lo que nos legaron
nuestros padres, lo que constituye nuestra herencia nacional, que pudo ser conmovida, pero no
destruida, por revoluciones politicas que no fueron una trasformacion social.*#

En este contexto, nuevamente, la figura del indigena salvaje se establecié como lo mas
contradictorio al ideal nacional y, en consecuencia, se pensaron y ejecutaron diferentes estrategias
con el fin de civilizarlos e “integrarlos” en la nacion. De esa manera, bajo la nocion de salvacion
se pretendi6 gobernar, guiar y “proteger” al indigena, lo que nos recuerda las palabras de Kant,
estas poblaciones se encontraban en un estado de “inmadurez” desde el que se inferia su
“incapacidad de servirse del propio entendimiento sin la direccion del otro”.**® Asi, mediante la
religién catdlica y sus parametros de vida moral y civilizada, se encontro la mejor herramienta para
civilizar y homogeneizar la poblacion. Segin Arias Vanegas, el catolicismo otorgaba, al mismo
tiempo, la posibilidad de establecer una diferenciacion y jerarquizaciéon entre seres humanos,
cohesionar la poblacion nacional bajo los parametros de la moral, rectitud, orden, trabajo y vida
familiar, que a la larga favorecia el progreso espiritual y econémico, y, por ultimo, favorecia la
sumision de los de abajo.t®!

De esa manera, en el afio 1887 se establece un concordato entre el Estado y la Santa Sede,

a partir del cual se determina que “la religion catolica, apostélica y romana es la de Colombia”,

148 Amanda Carolina Pérez Benavides, «Los conceptos de raza, civilizacion e historia en la obra de Miguel Antonio
Caro», en Algunas facetas del pensamiento de Miguel Antonio Caro, Antolin Sanchez y Carlos Arturo L6opez (Bogoté:
Editorial Pontificia Universidad Javeriana, 2008), 24.

149 Jaramillo Uribe, EI pensamiento colombiano en el siglo XIX, 82.

150 Castro-Gomez, La hybris del punto cero: ciencia, raza e ilustracion en la Nueva Granada (1750-1816), 21.

151 Arias Vanegas, Nacion y diferencia en el siglo XIX colombiano. Orden nacional, racialismo y taxonomias
poblacionales, 15-16.
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cuestion que prohibe el ejercicio de cualquier religion que vaya en contra de los valores del
catolicismo. Aunado a esto, a la Iglesia Catolica se le otorga libertad, potestad civil y el régimen
de las “tribus barbaras o salvajes”. En este periodo, la Iglesia se reconocié como un “elemento
esencial del orden social”, haciendo esto referencia al “orden publico, en el cual se asienta la paz
y el progreso de la nacion, asi como la solida organizacion del Estado”,'® y es evidente que la
evangelizacion y civilizacion de los indigenas fue un asunto de orden publico, es decir, de orden 'y

progreso. Asi lo proclama el articulo 10 de la Convencion de Misiones:

Dada la trascendencia que tiene para la Nacion colombiana la evangelizacion en la religion
catélica de los indigenas, y teniendo en cuenta las condiciones particulares en que éstos se
encuentran, las autoridades del Gobierno de Colombia daran a las Misiones Cato6licas especial
apoyo y proteccion para que puedan desarrollar su obra libremente y sin obstaculos.*s®

Durante este periodo se determind una clasificacion de la poblacién indigena, segun la cual
los pobladores se agrupaban en civilizados, semi-civilizados y salvajes. Es importante sefialar que,
con la ley 89 de 1890, “por la cual se determina la manera como deben ser gobernados los salvajes
que vayan reduciéndose a la vida civilizada”, se establecié una politica gubernamental encaminada
a la conservacion de los resguardos y a otorgar ciertas prerrogativas para con las comunidades
indigenas, que estuvieran en estado de civilizacion, gracias a la alianza que se forj6 con los
conservadores en la Gltima guerra civil. De manera que, estas comunidades se ubicaron por fuera
de la legislacion nacional regular y bajo un régimen paternalista en manos de los misioneros se les
reconocio sus autoridades internas y algunas facultades civiles y administrativas, cuestion que fue
reconocida, de cierta manera, como una posibilidad de ejercer en los resguardos, algunas practicas
culturales y de gobierno propio, siempre y cuando no estuvieran en contravia de la moral
catolica. >

Sin embargo, lo anterior no significa que el indigena no representase una problematica para
la nacién. En los discursos se hace evidente que, tanto el indigena civilizado como el salvaje se
encontraban en un proceso racial degenerativo que afectaba el cuerpo nacional, ademas de que, en
esencia la poblacion indigena era comprendida como un obstaculo para el alcance de los

pretendidos valores nacionales, lograr una homogeneidad en torno a lo blanco, moderno y

152 Triana Antorveza, Legislacion indigena nacional. Leyes, decretos, resoluciones, jurisprudencia y doctrina, 117-
120.

153 Triana Antorveza, Legislacion indigena nacional. Leyes, decretos, resoluciones, jurisprudencia y doctrina, 19.

1% Triana Antorveza, Legislacion indigena nacional. Leyes, decretos, resoluciones, jurisprudencia y doctrina, 31-32.
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civilizado. En consecuencia, hacia finales del siglo X1X, proliferaron los discursos en torno a las
imagenes de degeneracion del indio y la necesidad de implementar estrategias que permitieran su
regeneracion, como sefiala José Maria Samper, la “fusion de razas” debia ser un programa central
del Estado, pues “en toda Colombia debia necesariamente producirse este fendmeno: la raza
europea, dominante politicamente, mil veces superior en lo moral € intelectual”, era la Ilamada a
aportar sus elementos fisicos y morales superiores, y asi regenerar paulatinamente la poblacion.>®
Contrario a lo que ocurria durante el periodo colonial, el mestizaje blanqueador fue valorado
como algo positivo y e incluso necesario, pues mediante éste se podia lograr un proceso de
correccion fisica y moral, que gradualmente, eliminara las herencias de las razas inferiores.*®
Segun esta perspectiva, la “integracion” del indigena en la nacién y, de hecho, de todos los sujetos
subalternos, era posible en la medida en que se lograra incorporarlos en los principios y valores de
la civilizacion moderna,®*” y el mestizaje, junto con las misiones catdlicas, eran los mecanismos
para lograrlo. Por consiguiente, sobre las poblaciones indigenas se establecié un determinismo
bioldgico, segun el cual su estado de barbarie era producto de sus propios factores raciales, asi, este
determinismo so6lo podia ser afrontado por medio del “mejoramiento racial”, es decir, por el cruce
con razas superiores, a partir de las cuales se fuera eliminando sus elementos negativos.>®
Algunos autores, han tendido a exponer que, durante la segunda mitad del siglo XIX, las
emergentes y populares teorias cientificas positivistas no tuvieron un impacto tan significativo en
la constitucidn del pensamiento racial del pais, y se hatomado a José Maria Samper como la imagen
visible de esta ideologia en Colombia, de manera que a este se atribuye la Gnica obra de tipo
organica, en el siglo XI1X colombiano, que basoé su explicacion de los hechos sociales y culturales,
unilateralmente por intervencion de los hechos naturales.'®® Otras lecturas, expresan que el espiritu
positivista fue comprendido como una conciliacion entre libertad y orden, llamado a cumplir el
papel transformador de los estados latinoamericanos, cuestion, que si bien no fue tan preponderante

en Colombia en comparacion con otros paises latinoamericanos, es notable su efecto.'®® En ese

155 Samper, Ensayo sobre las revoluciones politicas y la condicién social de las repUblicas colombianas (hispano-
americanas) con un apéndice sobre la orografia y la poblacién de la confederacion granadina, 68.

16 Arias Vanegas, Nacion y diferencia en el siglo XIX colombiano. Orden nacional, racialismo y taxonomias
poblacionales, 47-48.

157 Carlos Andrés Charry J., «Los intelectuales colombianos y el dilema de la construccién de la identidad nacional
(1850-1930)», European Review of Latin American and Caribbean Studies, n.° 90 (2011): 56.

1% Gomez Miiller, «Imaginarios de la “raza” y la “nacién” en Rafael Nfiez.», 128.

159 Jaramillo Uribe, EI pensamiento colombiano en el siglo XIX, 239.

160 Melgarejo Acosta, «Trazando las huellas del lenguaje politico de La Regeneracion: la nacién colombiana y el
problema de su heterogeneidad excepcional», 282.
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sentido, Alfredo Gomez Miiller, en su estudio sobre las nociones de “raza” y “nacién” en Rafael
Nuifez, resalta que “reproduciendo el discurso racialista y eurocéntrico de Samper” y retomando
las teorias sobre la desigualdad de la raza de Arthur Gobineau y Herbert Spencer, el paradigma de
la “raza” tuvo una notable trascendencia en el proyecto politico de la Regeneracion, como parte de
la recuperacion de la matriz moral de la nacién.®

En consonancia con lo anterior, Maria del Pilar Melgarejo, apunta que, a partir de estos
presupuestos positivistas, especialmente con Spencer y la idea de la nacion como un organismo
social, se puede rastrear la nocioén misma de “regeneracion”;'%? a partir de la idea de la sociedad y
el Estado-nacion como un cuerpo organico que debe trabajar en conjunto y armonia para su buen
funcionamiento, se desprende la comprension de que el pais se encontraba desmembrado territorial,
politica y socialmente, situacion que significd una historia de guerras y sangre, para el pais.*®® Por
consiguiente, la heterogeneidad poblacional fue concebida como una amenaza para la nacion, y la
interpretacion del pueblo como incapaz de hacerse responsable de si mismo, justificd el nuevo
gobierno.®* En este escenario, las diferencias se configuraron como una division que denotaba un
obvio obstaculo para la unidad nacional y la existencia de las poblaciones indigenas eran un reflejo
de una heterogeneidad “racial”, social, moral y cultura, que impedia el progreso.

A pesar de que es evidente la preocupacion central que generd la presencia del indigena,
para con el proyecto de unificacion nacional, Alfredo Gomez Miiller destaca el hecho de que, en
los discursos decimondnicos, es usual la estrategia de omision, evitamiento e invisibilizacion del
indigena contemporaneo, cuestion que resulta notable, por ejemplo, en los escritos y disertaciones
de Rafael NUfiez.1®® Con base en la “sociologia” de Nufiez, es decir, lo que él comprende como la
ciencia de las leyes “naturales” que rigen las sociedades, se establece una valoracion
profundamente negativa con respecto a las comunidades indigenas; si bien aca se esta hablando
desde el indigena prehispanico, estas sociedades, sus cosmogonias y sus practicas, en general, son
calificadas como iddlatras y rudimentarias, y la conquista y colonizacion, con todo el proceso de

violencia incluso, necesarias y justificadas, pues de la mano del “arca de la civilizacion”, el

161 Gémez Miiller, «Imaginarios de la “raza” y la “naciéon” en Rafael Nufiez.», 127.
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cristianismo, llevaron a cabo la labor de la suplantacion de la idolatria por la fe catdlica y
establecieron sus gobiernos y formas superiores, es decir, de tipo europeo.'®®

La pervivencia de los imaginarios, costumbres, lenguas y formas de vida indigena, por
tanto, eran comprendidas como una cuestion contraria a cualquier proposito de vida nacional, en

palabras de Nufiez:

Los grupos etnolégicamente inferiores no son mas gue niebla pasajera destinada a desaparecer
en la general irradiacion del progreso. La mezcla de esos grupos con los superiores para
producir nuevas razas, es (...) un incuestionable hecho histérico (...). Pensamos aun, para
decirlo todo, que la mejora de nuestra especie se verifica en razon directa del cruzamiento, y
que este fendmeno representa tal vez la filosofia de las guerras de conquista.*®”

Bien sea por argumentos raciales de tipo bioldgico o cultural, la condicién del indigena fue
de manera indiscutible, de una inferioridad “natural” que no mereci6 discusion. Bajo un proyecto
politico que buscaba la unificacion, el indigena fue excluido como alteridad radical y solo tenia
cabida en la nacion, en la medida en que fuera regenerado y civilizado por las razas superiores.
Como se vera a continuacion, durante la primera mitad del siglo XX, aunque mas orientados desde
los saberes “cientificos”, las imagenes del indigena como barbaro, degenerado, incapaz, etc.,

seguiran siendo reproducidas y reafirmadas.

2.4 Entre el mestizaje y la asimilacion cultural: la ¢integracion? del indio en la nacion

Durante la primera mitad del siglo XX, la preocupacion por la degeneracion de la raza
colombiana se situé como tema central en el &mbito intelectual, médico y politico del pais. En este
periodo se observa una fuerte tendencia a pensar los problemas sociales a partir de la influencia
cada vez mayor de los discursos bioldgicos, de manera que, los estudios de tipo socio-patoldgicos
se van a diseminar y la necesidad de buscar una explicacién bioldgica de los problemas y

enfermedades sociales, como el suicidio, las taras mentales y el alcoholismo, por ejemplo, fue

186 Gomez Miiller, «Imaginarios de la “raza” y la “nacion” en Rafael Nufiez.», 130-132.
167 Rafael NUfiez, La reforma politica en Colombia en Gémez Miiller, «Imaginarios de la “raza” y la “nacion” en
Rafael Nufiez.», 133
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constante.'®® Asi, a partir de los saberes cientificos, como la medicina, la biologia, la psiquiatria y
la criminologia, entre otros, la nocion de “raza”, ahora en un sentido mas organico, se va a extender
como matriz de explicacion de los problemas sociales, elemento central en la definicion de los
sujetos.

En 1920 el psiquiatra Miguel Jiménez Ldpez, siendo uno de los mas importantes exponentes
de esta problematica en el pais, se cuestionaba:

¢ Existe hoy en nuestro pais un estado de degeneracidn colectiva? ;Somos, en otros términos,
un agregado social en que los atributos de las razas originarias hayan marchado hacia un
desarrollo progresivo, o bien ellos se han mantenido estacionarios o, por el contrario, la
capacidad vital y productora de los progenitores ha sufrido una regresion en el decurso de
nuestra existencia colectiva? ¢ Desde un punto de vista estrictamente biolégico, nuestro pais y
los paises similares, analizados en el actual momento de su historia avanzan, se estacionan o
retroceden?*®

La respuesta a estos interrogantes es claramente negativa, para Jiménez Lépez, Colombia
estaba en un evidente e indudable proceso de degeneracion fisica, mental y moral, la cual se exhibe
en la delincuencia, la violencia, la propagacion de enfermedades mentales, en la falta de atributos
intelectuales, en el suicidio, el alcoholismo y las perversiones sexuales.'’® En sus palabras, es
innegable que “nuestra raza va en via de una declinacién manifiesta [...] hasta hoy se ha mostrado
vencida por el medio e inepta para una vida regular y altamente civilizada”.1’* En este punto es
importante comprender que esta degeneracion no era explicada por argumentos de indole social o
cultural, para Jiménez y otros pensadores de la llamada “degeneracion de la raza”, “el mal méas
hondo: no es solamente econdmico, psicolégico y educacional; es biolégico”.1’? En este sentido,
es tal vez sorprendente que esta vision y conceptos raciales y de degeneracion son idénticos a los
que se debatian en la Alemania de 192073,

168 Santiago Castro-Gomez, «¢Disciplinar o poblar? La intelectualidad colombiana frente a la biopolitica (1904-1934)»,
Némadas, n.° 26 (2007): 46.
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paises similares (Bogota: Imprenta y Litografia de Juan Casis, 1920), 7.

170 Jiménez Lopez, Nuestras razas decaen. Algunos signos de degeneracion colectiva en Colombia y en los paises
similares, 10-30.

171 Jiménez Lopez, Nuestras razas decaen. Algunos signos de degeneracion colectiva en Colombia y en los paises
similares, 39.
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En medio del deseo de modernizacion y progreso, los intelectuales colombianos
reconocieron el pais a partir de su estado de atraso social, politico, econémico, cultural y racial. En
este contexto, la reflexion racial como parte de la necesidad de gobernar y controlar la poblacion
nacional, se inscribe en lo que David Solodkow ha denominado como “ensayo biopolitico”.*"*
Desde finales del siglo XIX, conocer y comprender la condicion de la poblacion, las causas de los
problemas nacionales y las posibles soluciones para la regeneracion social y racial fueron
imperantes en el imaginario de la élite como parte de la necesidad de la consecucidn de un pueblo
ideal. En este sentido, el indio y el negro constituyeron una diferencia racial que represent6 una
amenaza latente para la integridad nacional y el deseo de lograr una pureza racial.1™

Como parte de una exposicion presentada al “Comité de expertos que estudia las causas y
remedios de la carestia de la vida en Colombia”, en el afio 1927 Luis LOpez de Mesa realiza un
estudio sobre la importancia de las caracteristicas fisicas y mentales para el desarrollo econémico

y moral de la nacion. En este estudio, es notable que tanto “aborigenes” como “africanos”

encarnaron el retraso y deterioro fisico y cultural de la nacién, en palabras de Lopez de Mesa:

La mezcla del indigena de la Cordillera Oriental con ese elemento africano y aun con los
mulatos que de él deriven, seria un error fatal para el espiritu y la riqueza del pais: se sumarian,
en lugar de eliminarse, los vicios y defectos de las dos razas, y tendriamos un zambo astuto e
indolente, ambicioso y sensual, hipécrita y vanidoso a la vez, amén de ignorante y enfermizo.
Esta mezcla de sangres empobrecidas de culturas inferiores determina productos inadaptables,
perturbados, nerviosos, débiles mentales, viciados de locura, de epilepsia, de delito, que llenan
los asilos y las carceles cuando se ponen en contacto con la civilizacién.'™

De moral relajada, ignorantes, deprimidos, melancélicos, débiles, sucios, mentirosos,
falsos,'’” entre muchos otros, fueron los calificativos incuestionables que representaron la esencia
de los pobladores indigenas, y es que como bien lo sefiala Lopez de Mesa, el indio “presenta una

inferioridad indiscutible”, es un lastre racial que ha transmitido sus caracteres a sus

174 Solodkow resalta que el “ensayo biopolitico latinoamericano” como ensayo de interpretacion nacional es un
fenémeno producto la construccion de los Estados-nacion, las guerras civiles, la lucha contra el indigena, los problemas
étnicos y raciales, los debates sobre la abolicion de la esclavitud, entre otros. David M. Solodkow, Mestizaje
inconcluso, raza y gobierno de la poblacién: Luis Lépez de Mesa y el ensayo biopolitico en Colombia (Bogoté:
Universidad de los Andes, 2022), 39-49.
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descendientes'’® que han supuesto un enorme obstaculo para el desarrollo econémico, social,

intelectual y moral de la nacion. Por tanto:

Es urgente ya que dominemos este "inferiority complex”, esta abrumadora certidumbre de
inferioridad en que vivimos, corrigiéndola racionalmente o, si fuere preciso, superandola en un
acto de atrevida afirmacion racial, creando un mito redentor, si la bella realidad en que vivimos
no bastare con salvarnos de tan dafioso criterio de melancolia, mentirosa y funesta.!’

Al respecto, de acuerdo con Vega Bendezl, cada “raza” en su definicion bioldgica esta
unida a la nocion de genealogia, es decir, a linaje y herencia, a través de los que se conservan y
transmiten sus determinadas caracteristicas fisicas, mentales y morales; en este sentido, a la “raza”
blanca le corresponden unas cualidades civilizadas, como seria la racionalidad, higiene, vigor
fisico, laboriosidad y buenas maneras, mientras que las “razas inferiores” se van a caracterizar por
su irracionalidad, inmoralidad, pereza, debilidad, indisciplina y suciedad.!® Este determinismo
bioldgico fijé una esencia fisiologica, psicolégica y moral de cada poblacion racializada y definid
sus capacidades o incapacidades “naturales”. Naturalmente, este concepto de superioridad blanca
derivaba directamente de una evolucion sin solucion de continuidad arraigada desde finales del
siglo XI1X en Europa y trasladada, muy posiblemente, a Hispanoamérica por sus élites. 8!

De tal manera, podemos ver que histéricamente el indio fue establecido de manera
incuestionable en una categoria de inferioridad, perspectiva que no va a cambiar, sino que se va a
afinar y reafirmar “cientificamente” durante buena parte del siglo XX. En este periodo, de manera
“objetiva”, la herencia bioldgica de la raza indigena, y de cualquier raza, fue concebida como una
cuestion inalterable y determinante.'® En consecuencia, entre varios intelectuales se difundio la
idea del mestizaje blanqueador, o “mito redentor” para Lopez de Mesa, como la Unica alternativa
para regenerar al indio, debido a que ni la evangelizacién o educacion tenian capacidad
reformadora, “y es que solo el cruzamiento con las razas superiores saca al indigena de su

postracion cultural y fisiologica”.183

178 |_6pez de Mesa, De cémo se ha formado la nacién colombiana, 15.

179 |opez de Mesa, De cémo se ha formado la nacién colombiana, 16.

180 \/ega Bendezu, «Etnicidad, subalternidad y representaciones de la alteridad en la construccion del Estado nacional:
Colombia, 1880-1930», 174.

181 Juan Manuel Sanchez Arteaga, «La racionalidad delirante: el racismo cientifico en la segunda mitad del siglo XIX».
Revista de la Asociacion Espafiola de Neuropsiquiatria 27 n.° 2 (2007): 111-126.

182 Castro-Gomez, «¢Disciplinar o poblar? La intelectualidad colombiana frente a la biopolitica (1904-1934)», 50.

183 |_opez de Mesa, De cémo se ha formado la nacién colombiana, 89.
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Conforme con Diego Mufioz, el evolucionismo social como saber cientifico fue la base de
la fundamentacién conceptual e ideoldgica de la linea argumentativa de los pensadores de la
degeneracion de la raza.*®* Herbert Spencer como uno de los pensadores clasicos de esta teoria,
expone un parangon entre lo organico y lo supra-organico, es decir, lo social, y establece que ambos
se dirigen hacia un fin necesario que es el progreso.'8 Sintetizando, existen ciertas perturbaciones,
como las diferencias organicas entre las diferentes razas y también las costumbres particulares, que
alteran la linea de la evolucion, de manera que se piensa que no todos los seres humanos, individual
o colectivamente, pueden llegar a la realizacion de la evolucion.'® En esta teoria, el determinismo
racial se une a la idea de evolucién para sefialar la capacidad de progreso, situacién que de manera
evidente favorecio la herencia racial blanca con respecto a las demas “razas” presentes.

Como el propio Spencer sefialo:

Durante todo el resto de su vida el individuo recibe beneficios proporcionales a su mérito,
recompensas equivalentes a sus servicios; por mérito y servicios entendemos (...) la capacidad
de satisfacer las propias necesidades, de procurarse alimento, de asegurarse un abrigo, de
escapar a los enemigos. En competencia con los individuos de su propia especie y en lucha con
los de otras especies el individuo degenera y sucumbe, o prospera y se multiplica, segin sus
dotes.” (...) “Un régimen contrario, si pudiera mantenerse, seria con el tiempo funesto para la
especie. Si los beneficios recibidos por cada individuo fuesen proporcionales a su inferioridad,
(...) se favoreceria la propagacion de los individuos inferiores y se entorpeceria la de los mejor
dotados: la especie degeneraria progresivamente y bien pronto desapareceria ante las especies
que compiten y luchan contra ella.*®’

184Diego Alejandro Mufioz Gaviria, «El evolucionismo social y la sociobiologia especulativa en los autores de la
degeneracion de la raza en Colombia (1900 y 1949)», en Educacién, eugenesia y progreso: biopoder y
gubernamentalidad en Colombia, Andrés Klaus Runge Pefia y Bibiana Escobar Garcia (Medellin: Ediciones Unaula,
2012), 14.

185 Sj bien Herbert Spencer retoma ideas organicistas de Darwin, por ejemplo, se establece que en el evolucionismo
social esta presente de manera central la idea de la existencia de dindmicas de lucha por la supervivencia que da como
resultado la extincion de los menos aptos, y la defensa de la no intervencion estatal en cuestiones como la politica,
educacion y la higiene publica, segin esta vision, la sociedad estd compuesta por partes libres e individuales, por lo
gue existe una competencia individual en la dinamica del progreso, en la cual van a dominar los mas capaces. Esto se
distancia de las ideas de Darwin segun las cuales, si bien existe una lucha por la supervivencia, esta no implica
necesariamente la extincion de la especie menos apta, sino que cabe la posibilidad de mejora de los organismos
mediante la adaptacion para sobrevivir y enfrentar su entorno. Andrés Klaus Runge Pefia y Diego Alejandro Mufioz
Gaviria, «El evolucionismo social, los problemas de la raza y la educacion en Colombia, primera mitad del siglo XX:
El cuerpo en las estrategias eugenésicas de linea dura y de linea blanda», Revista Iberoamericana de Educacion, n.°
39 (2005): 139.

18 Runge Pefia y Mufioz Gaviria, «El evolucionismo social, los problemas de la raza y la educacién en Colombia,
primera mitad del siglo XX: El cuerpo en las estrategias eugenésicas de linea duray de linea blanda», 143.

187 Herbert Spencer, El hombre contra el estado, (Buenos Aires: Aguilar, 1969), 76.
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En consecuencia, en esta época se establecio una vision completamente pesimista del pais
debido a un atraso concebido a partir de una vision claramente racista.'®® Asi, la presencia de las
“sangres empobrecidas” de indios y negros, fue considerada como “caudales de herencia [...]
estigmas de completa inferioridad.”*®® En tal sentido, en conformidad con David Solodkow, bajo
la figura del indio y el negro se exhibe la disparidad que impedia la consecucion de una
homogeneidad blanca y superior, de manera que en medio de un anhelado proyecto de
modernizacion, para la maquinaria intelectual el recurso del mestizaje se concibié como la forma
de integracion e inclusion de las sangres inferiores, encubriendo asi, el deseo latente de
homogeneidad, el cual en otros términos significaba el exterminio étnico y reemplazo racial por
medio de la eliminacién de la diferencia a partir de un proceso de blanqueamiento, conjurando lo

> 190

que se ha denominado como un “desmestizaje”.

Al respecto, Miguel Jiménez Lopez sefiala:

La inmigracion de sangre blanca, bien escogida y reglamentada como debe hacerse, es para los
paises en desarrollo, un elemento incomparable de poblacién, de progreso, de producciény de
estabilidad politica y social. Una corriente de inmigracion europea suficientemente numerosa
iria ahogando poco a poco la sangre aborigen y la sangre negra, que son, en opinion de los
socidlogos que nos han estudiado, un elemento permanente de atraso y de regresion en nuestro
continente. 1%

Esta deficiente conformacion racial y la existencia de unos elementos bioldgicos tan
desiguales para con el ideal nacional, conllevé a una intervencién social mediante diferentes
estrategias y practicas discursivas, médicas, higiénicas, biolégicas y pedagdgicas encaminadas
hacia una renovacion racial. En relacion con lo anterior, se habla del establecimiento de la
biopolitica como orientacion fundamental para el andlisis y control de la vida de la poblacion,
cuestion mediante la que se pretendio un conocimiento e intervencién del cuerpo nacional y a través
del cual se delinearon y sustentaron las practicas de diferenciacion y jerarquizacion racial y

cultural.’®2 En este sentido, como sefialan William Gonzalez y Juan Carlos Alegria, en el periodo

188 Melo, «Etnia, regién y nacion: el fluctuante discurso de la identidad (notas para un debate)».

189 |_aureano Gomez Castro, Interrogantes sobre el progreso de Colombia (Bogota: Minerva, 1928), 44.

190 Splodkow, Mestizaje inconcluso, raza y gobierno de la poblacion: Luis Lopez de Mesa y el ensayo biopolitico en
Colombia, 49-56.

191 Miguel Jiménez Lopez, «Primera conferencia», en Los problemas de la raza en Colombia (Bogota: EI Espectador,
1920), 74.

192 Solodkow, Mestizaje inconcluso, raza y gobierno de la poblacion: Luis Lépez de Mesa y el ensayo biopolitico en
Colombia, 8-10.
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que comprende el transito hacia el siglo XX y las primeras décadas de este, la nosopolitica'®® se
establecié como mecanismo de control estatal que concentr6 su mirada en tres actores particulares,
el nifo, el “barbaro-salvaje” y el “mestizo y mulato”, pues eran poblaciones centrales que requerian
control y “domesticacion” para la construccion del proyecto nacion.'%*

En consonancia, Santiago Castro-Gomez se cuestiona por la funcion del Estado en la
gestion de la poblacion, “;Como gobernar una poblacion anclada todavia en esferas tradicionales
de socializacion y refractaria, por tanto, a la inscripcion corporal de la ley? ; Como gobernar sobre
poblaciones incapaces de moverse por si mismas o que promueven movimientos indeseados?”.1%
Era claro que las poblaciones indigenas eran “razas sin ley”, inmdviles en su estado de indolencia,
pereza e indiferencia por causa de su irremediable herencia bioldgica, ¢qué hacer con ellas?, ;se
debia establecer una politica de “dejar morir” las poblaciones indeseadas, y asi, reemplazarlas por
“razas superiores”, o por el contrario, se debia dar una politica de “hacer vivir” estas poblaciones
indeseables mediante su incorporacion a la sociedad?!%

En el debate sobre la degeneracion de la raza que se suscitd en el afio 1920, pueden
evidenciarse claramente ambas perspectivas. De un lado, la de “dejar morir” por medio de la
eliminacion de las “razas inferiores” lo cual es interpretado como una politica de guerra contra los
enemigos internos por parte de un “Estado colonial-capitalista”; y del otro lado, un “hacer vivir”
por parte de un sector que acepta la existencia racial de las poblaciones inferiores, pero que pretende
su transformacion cultural, modernizacion e integracion en la vida productiva por medio de
estrategias como la educacion, la higiene y el contacto director con la raza blanca, situacion que
estaria bajo el modelo de un “Estado capitalista-benefactor”.!®” En consonancia, se habla de una

implementacién de estas ideas a partir de los modelos del “movimiento eugenésico

193 A partir de la obra de Michel Foucault, la nosopolitica es comprendida como “el uso de la enfermedad, su definicion,
su diagnostico, su creacion y cuadriculacion, con fines politicos”, este término es comprendido como una estrategia de
poder que tiene como fin ordenar los multiples desérdenes organicos, fisicos, mentales y morales presentes en la
nacion, por lo que la nosopolitica es comprendida como un “programa eugenésico de regeneracion racial de las clases
bajas, impuesto desde finales del siglo XIX, con la complaciente colaboracidon del saber cientifico”. William Gonzélez
y Juan Carlos Alegria, «Foucault y la pedagogia nosopolitica de los discursos biomédicos en Colombia entre finales
del siglo XIX'y principios del XX», Praxis Filoséfica, n.° 36 (2013): 166-68.

194 Gonzalez y Alegria, «Foucault y la pedagogia nosopolitica de los discursos biomédicos en Colombia entre finales
del siglo XIX'y principios del XX», 172.

1% Santiago Castro-Gomez, Tejidos oniricos. Movilidad, capitalismo y biopolitica en Bogota (1910-1930) (Bogota:
Pontificia Universidad Javeriana, 2009), 152.

19 Castro-Goémez, Tejidos oniricos. Movilidad, capitalismo y biopolitica en Bogota (1910-1930), 153.

197 Castro-Goémez, Tejidos oniricos. Movilidad, capitalismo y biopolitica en Bogota (1910-1930), 153.
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latinoamericano”, 1% en el que se podia encontrar un planteamiento de una eugenesia de linea dura,
mediante mecanismos genéticos, la cual propendia por un necesario “blanqueamiento” de la
poblacién por medio del reemplazo de la raza nativa por raza europea; y de una eugenesia de linea
blanda, que exponia una transformacion de las condiciones socioculturales de la poblacion.®®

De cualquier manera, la existencia de poblacién salvaje, barbara y ndémada, en el territorio
nacional requeria una necesaria reduccion, civilizacion o exterminio.?® Asi, bajo estos argumentos
raciales, cientificos y bioldgicos, como parte de la politica de reduccién de indigenas, desde finales
del siglo XIX se configuraron diferentes discursos y estrategias publicas y privadas que permitieran

una “des-indianizacion” de la nacion. Como parte de estos discursos de “linea dura” la practica

pretendida por antonomasia fue el mestizaje blanqueador, pues:

198 Hay que resaltar que, en Colombia, no puede hablarse de eugenesia, pues no hubo eugenesia en la practica, en los
debates sobre la degeneracion si se mencionan estrategias eugenésicas que se pueden instaurar, pero no se realizan. El
darwinismo y las teorias evolucionistas, en este siglo, fueron referentes que incidieron en las politicas sobre la
poblaciéon que se implantaron, sin embargo, en comparacion con otras naciones latinoamericanas, como Argentina,
Brasil y México, esta incidencia no fue tan importante en el pais. Carlos Ernesto Noguera sefiala que posiblemente en
Argentina y Brasil, por la inmigracion, y en México por la abundante presencia indigena, las practicas eugenésicas
proliferaron mas, y como en Colombia la “presencia indigena era a comienzos del siglo XX poco significativa, podria
pensarse que ello hizo innecesaria la recurrencia al discurso y practicas eugenésicas”. Carlos Ernesto Noguera R., «Los
manuales de higiene: instrucciones para civilizar al pueblo», Revista Educacion y Pedagogia 14, n.° 34 (2002): 286.
199 Mufioz Gaviria, «El evolucionismo social y la sociobiologia especulativa en los autores de la degeneracion de la
raza en Colombia (1900 y 1949)», 31.

200 Sj hien en los debates plblicos y en las estrategias estatales nunca se hablé de un exterminio directo de la poblacion
indigena, las representaciones inamovibles de este como barbaro, salvaje, irracional, inmoral, némada, perezoso,
belicoso, primitivo, entre muchos otros calificativos despectivos, legitimaron y justificaron una “guerra justa” en su
contra. Una muestra de esto es la colonizacion en los Llanos Orientales, a partir de la cual se establecié un conflicto
interétnico en contra de las poblaciones de indios que alli habitaban, por la posesion de la tierra y los recursos
existentes. Como “Guahibiada” y “Cuiviada”, por las comunidades de indigenas Guahibos y Cuivas, ha sido conocida
la préactica de aniquilacién indigena que tuvo lugar en estos territorios y en la que incluso participaron autoridades del
gobierno regional, lo cual le dio un aire de legalidad a dichas practicas. En el imaginario de la poblacion, “todo el
mundo sabe que el indio es un indio. Que mata y roba el ganado de los colonos... no saben hacer nada. Son salvajes”.
Bajo estos supuestos, o mejor dicho “verdades”, la caceria de indios se establecié como una practica comun en los
Llanos como parte de la mentalidad y orden cultural de la poblacion “civilizada”, “en ese mismo afio de 1870, el colono
Pedro del Carmen Gutiérrez, en nombre de la amistad, invité a comer a su fundo a 250 indigenas cuivas. Gutiérrez, en
asocio con sus amigos, dieron muerte, durante el almuerzo, a 243 nativos invitados. Desde entonces el ofrecimiento
de alimentos, ropas y otros bienes se utilizaria como una de las estrategias de los colonos para el exterminio de nativos”.
Un siglo después, en el afio 1967 esta atn era una practica comun, “en la tarde del dia veintiséis de diciembre de 1967
unos vaqueros de la region dieron muerte a dieciséis de ellos [indigenas Cuiva]. El lugar de los hechos se llama la
Rubiera y, para darles muerte, los vaqueros llaneros invitaron a los indigenas a comer. Cuando tal hacian, los atacaron
con garrotes y cuchillos y cuando huian, les hicieron fuego con escopetas y revélveres. Sus cadaveres, al dia siguiente,
fueron arrastrados con mulas varios centenares de metros e incinerados y sus restos revueltos con huesos de vacunos
y de porcinos. Dos indigenas sobrevivieron y por ellos se supo de la muerte de sus parientes. Cuando las autoridades
de Colombia y Venezuela iniciaron la investigacién, todos los procesados, sin concierto previo, sin haber sido
preparados por nadie, confesaron espontanea y naturalmente su participacion en los hechos, con lujo de detalles, pero
con la afirmacién categorica de que “no sabian que matar indios fuera malo”. Augusto J. Gémez L., «Cuiviadas y
Guajibiadas. La guerra de exterminio contra los grupos indigenas cazadores-recolectores de los Llanos Orientales
(siglos X1X'y XX)», Anuario Colombiano de Historia Social y de la Cultura, n.° 25 (1998): 351-76.
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Si, por la ley del tiempo y por las influencias diversas que han obrado sobre ella, nuestra raza
va en la via de una declinacién manifiesta, es preciso levantar su vigor. Si hasta hoy se ha
mostrado vencida por el medio e inepta para una vida regular y altamente civilizada, debemos
aportar a su formacion elementos que neutralicen sus taras, que compensen sus desequilibrios
funcionales, que colmen las deficiencias bioldgicas y morales. Esto no puede obtenerse sino
con una corriente copiosa de inmigracién de razas sanas, fuertes y disciplinadas por habitos
seculares de trabajo y exentas, en cuanto sea posible, de las enfermedades sociales que estan
determinando nuestra regresion. Esta es una verdad reconocida por cuantos en la América
Latina se han ocupado en estudios sociol6gicos. No pensemos que con so6lo higienizar nuestra
vida, con expedir leyes que protejan al proletariado, con abrir caminos y tender rieles por
dondequiera y con establecer sabios sistemas educativos podamos desandar la pendiente
pavorosa que nuestros paises siguen desde tiempo inmemorial 2%

Pero no se podia elegir cualquier corriente de inmigracion, se debia asegurar que fuera una
estirpe de sangre blanca europea, ya que para Jiménez Lopez y los defensores de la perspectiva del
mestizaje, por ejemplo, Luis Lopez de Mesa, Calixto Umaiia y Laureano Gomez2%%:

El hecho de no haber sido admitido el contingente de esa nacion en las operaciones de la Gran
Guerra que se desarrollaron en el teatro europeo; la manera sistematica y creciente como la
inmigracion asiatica esta siendo restringida en casi todos los paises, son hechos que prueban
que en el fondo hay algo que hace desmerecer ese producto. De paso haré notar cuan inconsulta
y poco acorde con las tendencias modernas es la iniciativa que entre nosotros ha surgido para
fomentar esa variedad de inmigracién. A méas de las razones econémicas y morales que hay
para meditar esa medida, para nosotros existe un aspecto que puede ser decisivo. Debemos
perfeccionar nuestra raza en todo sentido en lo intelectual, en lo moral, en lo morfoldgico: la
evolucion hacia el tipo de belleza fisica admitido hoy en el mundo es condicion primera en el
mejoramiento de las razas; los rasgos corporales y fisondmicos mas deficientes en nuestra
poblacion, lejos de perfeccionarse, sufririan una completa regresion al mezclarse con
ejemplares caracteristicos de la cepa mongdlica.?%

201 Jiménez Lopez, Nuestras razas decaen. Algunos signos de degeneracion colectiva en Colombia y en los paises
similares, 39.

202 | aureano Gomez, que seria futuro presidente de la republica, estuvo influido, como otros intelectuales, por las
teorias cientificas que comenzaron a proliferar desde finales del siglo XIX, a partir de esto, su interpretacion de los
problemas de la nacidn se hace desde los saberes positivistas, de manera que las caracteristicas raciales, biolégicas y
psicoldgicas de la poblacién fueron comprendidas como las causas del atraso de la nacién. Gémez sigue un modelo de
explicacion racialista de la sociedad, a partir del cual el mundo social es visto como un campo en el que los grupos
sociales estan diferenciados por un criterio “natural”, es decir, la raza, a partir del cual se le otorgan aptitudes y
comportamientos a la poblacion que explican su capacidad para la democracia y la vida moderna, esta vision determina
unas categorias sociales segtn su responsabilidad en los males del pais, ejemplo, el atraso, la violencia y la anarquia.
En este contexto, Gdmez sitla la herencia indigena como completamente inferior y se toma esta raza como matriz
explicativa de cémo la heterogeneidad afecta la nacion. Jaime Uruefia, «La idea de heterogeneidad racial en el
pensamiento politico colombiano: una mirada historicax», Analisis Politico, n.° 22 (1994): 18-23.

203 Jiménez Ldpez, «Primera conferencia», 75.
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Por tanto, es claro que la degenerada herencia bioldgica y racial de indios y negros, so6lo
podia ser mejorada mediante el control de su propagacién y su mejora bioldgica, de manera

paulatina, a partir del cruzamiento con “razas superiores” que eliminen la herencia existente:

El mestizo primario es inferior al progenitor europeo; pero al mismo tiempo es a menudo
superior al antiguo indigena. EI mestizo primario no constituye un elemento utilizable para la
unidad politica y econdmica de América; conserva demasiados los defectos indigenas; es falso,
servil, abandonado y repugna todo esfuerzo y trabajo. S6lo en los cruces de estos mestizos
primarios con europeos se manifiesta la fuerza de caracteres adquirida del blanco. (...)
Avyarragaray afirma que los hijos de la union de negros con zambos o con indios son inferiores
a sus padres por la inteligencia y por la fuerza fisica; tienen una voluntad débil, dominada por
pasiones groseras. A la flaqueza de caracter unen una inteligencia poco licida, incapaz de
analisis profundo, de método, de ideas generales; el amor al bullicio, el habito de hablar a
gritos, cierta abundancia oratoria y una retérica pomposa, que es precisamente lo que se llama
'tropicalismo' 2%

Desde lo bioldgico, maltiples voces se pronunciaron para exponer unas “verdades” del indio
que demostraron su inferioridad manifiesta. Ademas de barbaros, primitivos y salvajes, los
pobladores indigenas fueron representados a partir de su ignorancia, decrepitud moral, 2% debilidad

206 sucios,?%’ perezosos, mentirosos, falsos, pesimistas,

y atraso, fueron definidos como crueles,
melancdlicos, desconfiados y maliciosos.?®® La degeneracion, el atraso y la anormalidad, eran la
herencia incurable y definitiva que los pobladores indigenas podian transmitir a la nacion, y estos

determinantes naturales, s6lo podian ser regenerados mediante la limpieza de sangre. En este

204 Gomez Castro, Interrogantes sobre el progreso de Colombia, 48.

205 «“Mas ello es que el alma primitiva de estas gentes no habia interiorizado, hecho espontaneas, esas reacciones de
una doctrina superior, y con el relajamiento de la miseria mas a menos vino adn la conducta. De ahi que sea notorio
todavia un comportamiento indeseable, tal el poco respeto por la propiedad ajena, la crueldad fria, casi torpe, de sus
castigos y venganzas, la incuria en sus relaciones sexuales, que va hasta el incesto, la mentira y la falsedad en todas
sus formas, la embriaguez que buscan para alejarse de la realidad y como Unica expansion de &nimo o lenitivo a su
alcance”. Lépez de Mesa, De como se ha formado la nacién colombiana, 57.

206 «“Desgraciadamente no todo es bondad en el complicado ambiente de nuestras sociedades. La raza aborigen, por lo
duro del esfuerzo econémico y la acerbidad de su cotidiano vivir, manifiesta poca cohesion en los lazos familiares y
mucha crueldad, inconsciente a veces, en su mutuo trato. Es una dureza de espiritu que me parece ser insensibilidad,
porque también se la mira en el trato que dan a sus acémilas y en la sevicia de sus delitos de sangre”. Luis Lopez de
Mesa, «Segunda conferencia», en Los problemas de la raza en Colombia (Bogota: El Espectador, 1920), 102.

207 _os aborigenes [del Narifio] son de buena indole, muy laboriosos y hospitalarios, aunque sujetos a las dolamas de
una excesiva pobreza, cuales son la mugre, la embriaguez, el hurto (abigeato especialmente,) la mentira, la carencia de
iniciativa cultural, etc.” Lopez de Mesa, De como se ha formado la nacién colombiana, 90.

208 "Aquella doble modalidad de delincuencia contra la propiedad y el pudor es natural en una raza decaida o de suyo
muy débil. En realidad es lo que acontece a la indigena de estas altitudes. La personalidad entre ellos es de una endeblez
y poquedad penosas: seres mal alimentados, quejumbrosos, humildes, mendicantes, sucios, muy escasos de pundonor
y dotados de socarroneria... Es la indole de los animales débiles recargada con la malicia humana. Lopez de Mesa,
«Segunda conferencia», 106.
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sentido, Santiago Castro-Gomez habla de esta estrategia como un “gobernar es poblar”, pues en
medio de unas influencias raciales tan disimiles e inferiores, las précticas de correccién por medios
sociales, culturales, pedagogicos, higiénicos y de disciplinamiento eran concebidas como inutiles,
sdlo la mezcla con razas vigorosas podia salvar la nacion.?%®

En oposicion, pensadores como Jorge Bejarano y Alonso Castro?l? presentan una vision de
“linea blanda”, desde la cual, si bien se reconoce un proceso de declinacion racial, este no se toma
como determinante e insoslayable. A partir de una vision meliorista, es decir, que considera que se
puede mejorar paulatinamente la poblacion mediante el esfuerzo y trabajo constante, la perspectiva
sobre el origen del atraso de las poblaciones indigenas va a cambiar radicalmente, en palabras de

Jorge Bejarano:

Sin rasgos étnicos especiales que definan las razas que habitaban la Nueva Granada, el autor
[Miguel Jiménez Lo6pez] compara la civilizacion que precedi6 a la conquista con la postracion,
abatimiento y miseria de los indigenas que son hoy la presa socorrida de los civilizados que
habitamos las populosas urbes. Rememorando las horas de angustia y de esclavitud que
asaltaron a nuestros primitivos pobladores cuando se consum@ la usurpacion que haya revestido
mayores caracteres de violencia, bajo la forma seductora y suave de la conquista, se llega
prestamente a la consiguiente conclusion de que nuestros indigenas de hoy, en su calidad de
razas vencidas, mal pueden ser otra cosa que una hoja marchita que el viento de la civilizacion
va barriendo cada dia. Su resurgir hoy es un imposible y su comparacién con el pasado, menos
aceptable, porque su condicion abatida y miserable de la época presente, no fue fruto de su
degeneracion celular sino de una insélita invasion que derrumbd sus dioses, sus costumbres y
gue asol6 su incipiente nacionalidad. El indio de hoy, pues, tiene que ser abatido y miserable,
porque en su sangre perdura el sello del sometimiento, y los sometidos, libres o esclavos, no
pueden ser otra cosa que miserables y abatidos.?!?

Desde este enfoque, la proteccion de las poblaciones indigenas de la explotacion blanca, la
educacién y la higiene se establecieron como los instrumentos predilectos para la rehabilitacion del
indigena y su disposicion en el camino hacia la civilizacion.?*2 De acuerdo con Castro-Gomez, el
“habito” como practica que se construye por medio de la educacion, se establecio como fuerza
capaz de superar el instinto, es decir, las caracteristicas propias que se transmiten a través de la

herencia bioldgica.?'® En este sentido, las deficiencias provenientes del instinto son innegables, en

209 Castro-Gomez, «¢Disciplinar o poblar? La intelectualidad colombiana frente a la biopolitica (1904-1934)», 51-52.
210 Alfonso Castro, Degeneracion colombiana (Medellin: Litografia e Imprenta J. L. Arango, 1920).

211 Jorge Bejarano, «Quinta conferencia», en Los problemas de la raza en Colombia (Bogota: EI Espectador, 1920),
188.

212 Melo, «Etnia, regién y nacion: el fluctuante discurso de la identidad (notas para un debate)», 12.

213 Castro-Goémez, Tejidos oniricos. Movilidad, capitalismo y biopolitica en Bogota (1910-1930), 159.
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esta posicion no se discute la existencia de “razas inferiores” que obstaculizan el progreso de la
nacion, en esta perspectiva, el indigena sigue siendo atrasado e incivilizado, pero se tiene la vision
de resarcirlo por medio de préacticas pedagdgicas, culturales y disciplinarias.

Por todo lo anterior, es posible decir que en la constitucion del Estado-nacion, bajo la figura
del indio se constituyeron una serie de representaciones peyorativas que conjugaron las viejas
imagenes coloniales y las nuevas, y “objetivas”, imagenes “cientificas” que definieron el caracter
fisico, intelectual y moral de esta poblacion, y su lugar en la dinamica nacional. De acuerdo con
Mauro Vega, estas representaciones estan condicionadas y son construidas a partir de la ideologia
hegemodnica y sus convenciones culturales, por lo que se establecen como una
“suprarepresentacion”, es decir, como imagenes mediante las que se invisibiliza y pretende sustituir
el ser ontologico del sujeto representado, el reemplazo de estas representaciones sélo se podria dar
en la construccion de una nueva hegemonia.?*# Para finalizar, es valido sefialar, que bien fuera por
medios bioldgicos (mestizaje) o culturales (asimilacion cultural), se hace evidente un deseo

nacional por eliminar la herencia indigena.

214 \/ega Bendezu, «Etnicidad, subalternidad y representaciones de la alteridad en la construccién del Estado nacional:
Colombia, 1880-1930», 43.
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3. “El pensamiento del hijo de las selvas”: aproximacion al pensamiento indigena en

Manuel Quintin Lame

Mis intenciones son de todo corazon proteger el futuro de mi raza que duerme todavia en la ignorancia, para
hacerle frente al enemigo de nosotros los indigenas, y que conozcamos la Pradera de nuestros grandes
destinos, y no corramos como mujeres enamoradas abandonando el carifio de sus padres, a buscar la gran
sociedad del estado de la civilizacién, porque nosotros los indios tenemos mas memoria, y se nos presenta la
inspiracion mas ligera que el reldmpago. El indio se pasea mejor y mas rapido que la abeja en todas las flores
del jardin de las Ciencias.

(Lame Chantre, 1971: 112)

A lo largo de este texto, se ha expuesto brevemente, unas formas de pensamiento
construidas “desde arriba” que comprenden unas légicas, que de una u otra manera han marcado
pautas de inferiorizacion, dominacion, invisibilizacion y exclusion, de la poblacion nativa en el
pais. Las imagenes que se han construido en torno a la figura del “indio” y el “indigena”, han
compuesto unas representaciones sociales que han marcado de manera negativa el lugar del
indigena en la sociedad. Histéricamente, sus formas de conocimiento tradicionales, costumbres y
pensamiento, han estado ocultos, negados, silenciados y despreciados. En ese sentido, este apartado
constituye un pequefio acercamiento al pensamiento y vision de los pobladores “indigenas”, sobre
si mismos,?*> mediante los que se pretende establecer contacto con narrativas indigenas, que como
se vera, comprenden unas imagenes divergentes en contraposicion de la mirada hegeménica, pero
que van a estar claramente influenciadas por el pensamiento, categorias e instituciones
occidentales.

Este capitulo tiene un caracter mas bien reflexivo, y resulté complejo, en diferentes
sentidos. De un lado, fue muy dificultoso, mas alla del célebre Manuel Quintin Lame, el rastrear la
voz oculta del indigena de principios del siglo XX, en el pais, que permitiera plantear un
interrogante sobre su autoconcepcion y autoidentificacion como ser “indigena”, que es el proposito
de este trabajo. Por otro lado, plantear la exploracion de este pensamiento indigena suscité mas

preguntas que respuestas; desde mi mirada, no sabia como legitimar desde el pensamiento y las

215 Es importante resaltar que, en concordancia con Luis Guillermo Vasco, el pensamiento que se pretende explorar no
se refiere a un pensamiento tradicional indigena, segun el cual se expresan sus cosmovisiones, relatos de origen,
historias propias de cada pueblo, etc., sino que corresponde a lo que ha sido comprendido como un “pensamiento de
liberacion”. Luis Guillermo Vasco Uribe, «Quintin Lame: resistencia y liberacién», Tabula Rasa, n.° 9 (2008).
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categorias occidentales su calidad de pensadores, de intelectuales, o si deberia hacerlo, pues de ser
asi, seria una réplica de la invalidacion historica de su pensamiento y es, precisamente, ese mismo
desprecio por sus saberes, 1o que genera este marco de duda. Por ultimo, resulté conflictivo el
hecho mismo de plantear un pensamiento indigena, pues como se ha visto, la categoria misma de
“indio” o “indigena” es la sintesis de la imposicién de una identidad que ha fundamentado la
dominacion sistemética y multidimensional de los pueblos originarios.

En ese sentido, el cuestionamiento por una autoidentificacion desde el indigena como ser
indigena es complejo, heterogéneo y no se puede simplificar en una Unica respuesta, ni en una sola
direccion. Bien sea como “indio” o “indigena” el poblador nativo americano ha sido obra y efecto
del discurso. Al respecto, José Sanchez-Parga habla del “indio” como una invencion colonial, como
se vio anteriormente, y del “indigena” como una invencién de la antropologia, la cual se ha
encargado de estudiarlo, describirlo, definirlo, categorizarlo y validarlo, teniendo asi la capacidad
de sefialar “qué es un indigena, como es, como cambia y resiste los cambios y hasta como deja de
serlo”.?!® Asi, el indigena ha sido concebido como objeto de una historia que lo ha invalidado como
sujeto. En este punto, es necesario acotar que este trabajo de ninguna manera pretende lograr una
comprension general de lo que es el ser indigena para el indigena, s6lo se aspira a una aproximacion
al pensamiento de un indigena que “desde abajo” logré componer un pensamiento de
reivindicacion de su raza.

En consonancia, como sefiala Pedro Canales Tapia, el periodo que comprende las
independencias latinoamericanas hasta los albores del siglo XX, es una etapa de invisibilizacién
total del pensamiento indigena en los nacientes y crecientes Estados-nacién. En Colombia, es hasta
mas 0 menos 1915 que se comienza a hablar de un pensamiento indigena que se genera en cabeza
de Manuel Quintin Lame Chantre, y que va a tener como eje comun la visibilizacion de lo que se
ha denominado como “la cuestién indigena”.?!” En este sentido, a continuacion, se exploraran los
escritos principales de Manuel Quintin Lame, en el que se encontrara la gestacion de un
pensamiento orientado por el reclamo, lucha y reivindicacion de los territorios, saberes, culturas y

pensamientos indigenas.

216 José Sanchez-Parga, Qué significa ser indigena para el indigena. Mas alla de la comunidad y la lengua (Quito:
Editorial Universitaria Abya Yala, 2013), 13.

217 pedro Canales Tapia, «Introduccién», en Pensamiento Indigena en Nuestra América: debates y propuestas en la
mesa de hoy, Pedro Canales Tapia y Sebastido Vargas (Santiago: Ariadna Ediciones, 2018), 17-25,
http://books.openedition.org/ariadnaediciones/1731.
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3.1. Manuel Quintin Lame y el origen de su lucha.

Manuel Quintin Lame Chantre (1883-1967),2!8 indigena de madre Misak (guambiana) y
padre Nasa (Paez), esta establecido como un icono de la indianidad y como uno de los principales
promotores de la reivindicacion de los derechos de las comunidades indigenas en Colombia. De
acuerdo con Monica Espinosa, Lame es una figura pionera en la historia de la movilizacion
indigena del siglo XX en Colombia, debido a que fungi6 como lider en el “desarrollo de un
pensamiento indigena de liberacion”, y bajo su figura se configurd y sustentd un movimiento que

buscd dar:

Un nuevo sentido histérico y politico a las memorias y experiencias surgidas y ancladas en el
trauma de la Conquista, el despojo territorial de las poblaciones aborigenes y la opresién vivida
por los sobrevivientes, primero en su condicién colonial de indios, y luego en su condicion de
poblaciones forzadas a la asimilacion cultural, la modernizacion econémica y el peonaje
asalariado dentro del proyecto decimondnico del Estado-nacion.?*°

De acuerdo con Luis Guillermo Vasco, la familia de Manuel Quintin era originaria del

resguardo de Lame, en Tierradentro (Cauca), posteriormente por problemas al interior del

220

resguardo,“<” se desplazaron hacia Silvia (Cauca), lugar en el cual su padre Mariano Lame y su

madre Dolores Chantre se asentaron en la hacienda Polindara en condicion de terrazgueros,

situacion en la que contindio Manuel Quintin Lame:

Terrajero era quien pagaba terraje, y el terraje fue hasta hace unos treinta afios una relacién de
caracter feudal, servil, segun la cual un indigena debia pagar en trabajo gratuito dentro de la
hacienda el derecho a vivir y usufructuar una pequefia parcela, ubicada en las mismas tierras
que les fueron arrebatadas a los resguardos indigenas por los terratenientes, relacion que
subsistié hasta que fue barrida definitivamente por la lucha indigena que comenzd a
desarrollarse a partir de 1970.%2

218 a fecha y lugar de nacimiento de Manuel Quintin Lame Chantre no se ha podido precisar. [Luis Guillermo] Vasco
Uribe (2008) lo sitla en el afio de 1880, en la hacienda San Isidro, departamento del Cauca, a orillas del rio Popayan;
Martha Elena Corrales Carvajal menciona que, con sus palabras, Quintin Lame comentaba haber nacido el 31 de
octubre de 1883 en el resguardo de Polindara, ubicado actualmente en Totord, Cauca. Otra version es la que da Juan
Friede, quien establece como fecha de nacimiento el afio de 1887 en la hacienda de Calderetas, en la regién de Silvia,
Cauca.” Fabian Camilo Prieto Fontecha y Rigoberto Solano Salinas, «Manuel Quintin Lame entre 1910 y 1939:
reflexiones desde la re-existencia», LiminaR. Estudios Sociales y Humanisticos XX, n.° 1 (2022): 5.

219 Ménica Espinosa Arango, La civilizacién montés: la vision india y el trasegar de Manuel Quintin Lame en
Colombia (Bogota: Universidad de los Andes, Departamento de Historia, 2009), 22.

220 posiblemente a causa del desplazamiento propiciado por la expansién latifundista.

221 \/asco Uribe, «Quintin Lame: resistencia y liberacion», 373.
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Lorenzo Muelas Hurtado, indigena guambiano, en su estudio sobre la terrajeria en Guambia
(Cauca), senala que tradicionalmente, “el nupirau, latierra grande”, era tierra comun, sin divisiones
particulares y sin propiedad individual. A la llegada de los “blancos”, en diferentes regiones el
territorio se fue dividiendo, cercando e individualizando por manos blancas, y las poblaciones
nativas fueron desplazadas hacia las montafias.???> Sin embargo, los nuevos “propietarios”
necesitaban quien trabajara la tierra, de manera que se comenzé a vincular al indigena desplazado
como mano de obra gratis, a cambio de la concesidn de pequefios terrenos en los que pudieran vivir
y tener sus cultivos de pancoger, situacion que se conocié como terrajeria.??®

Esta condicion de terrazgueros, que se impuso a hombres, mujeres y nifios, suscito varias
cuestiones: la pérdida de tierras comunales y la desintegracion de los pueblos; la pérdida de la
libertad y autonomia de las poblaciones; y el establecimiento de una diferenciacion social al interior
de los mismos pobladores guambianos, aunque puede hablarse en general de esta situacion. Asi,
los indigenas de “tierra libre”, es decir, de Resguardo, contaron con unas condiciones generales
mucho mas favorables que los terrazgueros, y fueron considerados como una capa social mas alta
entre los mismos pobladores nativos; en estas tierras tenian mejor vestido, alimentacion, vivienda,
salud, libertad y el goce de sus practicas tradicionales, mientras los terrazgueros, no tenian tierra,
no tenian libertad y su vivienda, alimentacién, vestido y condiciones generales eran mucho mas
precarias. En consonancia, Muelas sefiala la imposicion de la institucion de la terrajeria, como
factor de movilizacion y surgimiento del proceso de lucha indigena durante el siglo XX.%?4

En su condicion de terrazguero, Quintin Lame, inicia una lucha por la recuperacion de la
tierra mediante la que se va a configurar un entramado de resistencia y movilizacion social y
politica que va a tener como centro la defensa de los derechos indigenas, la reconstruccion de la
memoria y la reparacion de las injusticias pasadas y presentes cometidas contra la poblacion
indigena, situacion que estaba claramente orientada por la deuda racial. Como se puede notar en
sus escritos, el pensamiento de Lame estd conducido por la reflexion sobre la conquista y
colonizacidn, y la imposicion de una supuesta superioridad blanca como causas de la opresion de

la poblacion, la pérdida de sus tierras ancestrales y su sistema cultural. Por tanto, las condiciones

222 | orenzo Muelas Hurtado, La fuerza de la gente. Juntando recuerdos sobre la terrajeria en Guambia, Colombia.
(Bogoté: Instituto Colombiano de Antropologia e Historia (ICANH), 2005), 40-43.

223 Muelas Hurtado, La fuerza de la gente. Juntando recuerdos sobre la terrajeria en Guambia, Colombia, 46.

224 Muelas Hurtado, La fuerza de la gente. Juntando recuerdos sobre la terrajeria en Guambia, Colombia, 47.
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actuales de estas poblaciones fueron comprendidas como una herencia colonial que inicio en el

mismo 1492.

Asi fue el 12 de octubre de 1492, dia en que fue inaugurada y conocida por las naciones de
Europa la tierra Guanani, para venir a ella a perseguirnos y a asesinarnos como a lobos rapaces,
sin pensar que esos lobos son hijos de la Naturaleza, y que los extranjeros no son hijos de la
Naturaleza, sino hijos de piedra. Y porque la piedra es un ser inherente y es la mansion del
fuego. Por esto el corazon del blanco es la mansion de la envidia y persecucion contra el pobre
indigena ignorante, y abusa de su ignorancia y debilidad. 2%°

Gonzalo Castillo Cardenas, quien hace el estudio introductorio de la primera edicién de Los
pensamientos del indio que se educo en las selvas colombianas, habla de una cruzada de expansion
latifundista, desde finales del siglo XIX en el Cauca, que promovio la expropiacion de tierras de
resguardo, lo que significaba la pérdida de territorios tradicionales y obligaba a los pobladores
indigenas a someterse a un estado de semiesclavitud. Los resguardos siempre fueron vistos como
un obstaculo para el desarrollo y el progreso, y sus defensores como un “estorbo” que merecia
castigo.??® De acuerdo con Castillo, el hecho concreto que orill6 a Quintin Lame a iniciar su lucha
fue un acontecimiento descrito por el mismo Lame a los representantes del Ministerio de
Agricultura, en palabras de Christian Benavides “entrar a su casa, ubicada en la hacienda de San
Isidro, de propiedad de Ignacio Mufioz, y encontrar a su padre junto a uno de sus hermanos y a
otros congéneres mas colgados por las mufiecas porque se habian negado a pagar seis dias de
terraje; Lame los solté de inmediato y estallé en una furiosa insurreccion que lo llevé a cortar las
lineas del telégrafo y reunir 600 indigenas con el fin de defender a su comunidad”.??’

Desde entonces, la lucha que emprende Manuel Quintin se configura entorno a la defensa
de los resguardos y la oposicion “militante” a su division y reparticion; la recuperacion de las tierras
usurpadas; la liberacion de los terrazgueros a partir de la oposicion al pago de terraje y cualquier

tipo de tributo; la conformacion del cabildo indigena como base de organizacion y autoridad

225 Manuel Quintin Lame Chantre, Los pensamientos del indio que se educd dentro de las selvas colombianas (Prélogo
de Juan Friede) (Ediciones Funcol, s.f), 26.

226 Castillo Cardenas, Gonzalo, “Estudio introductorio. Manuel Quintin Lame: luchador e intelectual indigena del Siglo
XX”. En Manuel Quintin Lame Chantre, "En defensa de mi raza" (Bogota: Comité de Defensa del Indio, 1971), XV-
XVI.

227 Christian Benavides Martinez, «Edicidn critico-genética de Los pensamientos del indio que se educé dentro de las
selvas Colombianas (1939) de Manuel Quintin Lame Chantre» (Tesis de Maestria, El Carmen de Viboral, Universidad
de Antioquia, 2022), 11.
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indigena; y la oposicion a la discriminacion racial y cultural hacia los pobladores nativos.??® La
tierra fue comprendida por Lame como un legado y derecho ancestral que debia ser defendido. De
€sa manera, se inicid un movimiento o “guerra de liberacion” que aspir6 poner fin a la explotacion
y opresion indigena.??°

En consecuencia, lo que inicié como una lucha contra la terrajeria, escal6 hacia un conflicto
que pretendié la expulsion de los “blancos” de los territorios indigenas.?*® Mediante reuniones
clandestinas Lame logro organizar y movilizar poblacion tanto de resguardos, como de haciendas,
unas versiones sefialan que con armas como palos, machetes y azadones, sitiaron haciendas,
tomaron posesion de ellas, liberaron los terrajeros, expulsaron los blancos de sus territorios y en
ocasiones incendiaron las haciendas en las que hubo mas explotacion y maltrato;?®! en otras
versiones se expresa que en realidad no se sabe si, en efecto, la lucha comandada por Lame tuvo
un carécter violento, sino que fue mas bien educativa y que las anteriores versiones eran tacticas
de los terratenientes para promover la oposicion y persecucion de los pobladores indigenas
rebeldes.?? Este movimiento de lucha y resistencia conocido como “La Quintinada” (1910-1921)
tenia el proposito de crear un “Gobierno Chiquito” que lograra enfrentar al “gobierno grande de
los blancos”, frenara la explotacion y retornara las tierras a sus poseedores originarios.?*® Sin
embargo, a pesar de los logros y avances conseguidos ninguno de estos propdsitos se logro
alcanzar, aun asi, esta etapa es considerada como “el despertar indigena en Colombia” que a
posteridad se convertiria en las bases de la organizacion, lucha y resistencia indigena de finales de
siglo.?®*

Manuel Quintin Lame fue calificado como “sedicioso”, “incendiario” e “instigador de una

lucha racial” por parte de la autoridad. Fue encarcelado mas de 200 veces en Popayén, Tolima,

Ibagué, Bogota, Pasto, Neiva, entre otros.?3® A partir de 1922 hasta su muerte, lider6 el movimiento

228 Castillo Cardenas, Gonzalo, “Estudio introductorio. Manuel Quintin Lame: luchador e intelectual indigena del Siglo
XX, XVIII.

229 |_uis Guillermo Vasco Uribe, «Lucha indigena en el Cauca y mapas parlantes. Historia politica de los paeces: La Quintinada»,
Luis Guillermo Vasco Uribe, 2010, http://www.luguiva.net/cartillas/detalle.aspx?id=69&c=10.

230 \/asco Uribe, «Quintin Lame: resistencia y liberacion», 377.

231 Vasco Uribe, «Lucha indigena en el Cauca y mapas parlantes. Historia politica de los paeces: La Quintinada».

232 Castillo Cardenas, Gonzalo, “Estudio introductorio. Manuel Quintin Lame: luchador e intelectual indigena del Siglo
XX, XX.

233 \asco Uribe, «Quintin Lame: resistencia y liberacion», 377.

234 Yolanda Ramos Ruiz, «Manuel Quintin Lame, pasado y presente del movimiento indigena en Colombia», en
Pensamiento indigena en Nuestramérica: debates y propuestas en la mesa de hoy, Pedro Canales Tapia y Sebastido
Vargas (Santiago: Ariadna Ediciones, 2018).

23 Castillo Cardenas, Gonzalo, “Estudio introductorio. Manuel Quintin Lame: luchador e intelectual indigena del Siglo
XX, XXI.



REPRESENTACIONES DEL “INDIO”. IMAGENES DE DEGENERACION Y AUTOIDENTIFICACION... 68

indigena conocido como “Lamismo” en el que fundamento su lucha en el activismo politico y el
uso de medios legales, y se destacd la defensa por la identidad étnico-racial indigena.®®
Indudablemente, el problema de las tierras tuvo un lugar central en la lucha y obra de Quintin
Lame, en sus escritos, puede verse cOmo a partir de esta cuestion Lame comprende un asunto de
fondo que es la base del problema: la discriminacion, deshumanizacion y el lugar de inferioridad
que se le otorgd a la poblacion indigena.

3.2. El pensamiento racial en la obra de Manuel Quintin Lame.

El accionar emprendido por Manuel Quintin, es entendido como un asunto muy inusual,
debido a que, a principios del siglo XX era muy comun que la poblacion en general fuera
analfabeta, ademas de que la poblacién originaria se encontraba sometida a un fuerte proceso de
aculturacion dirigido por las misiones evangelizadoras y favorecido por la pérdida de sus territorios
y formas de comunidad tradicionales, y porque no era algo habitual que por parte de los indigenas
se cuestionara de manera directa el sistema politico, econémico y social que sostenia las dindmicas
de inferiorizacion y dominacion de sus poblaciones, por lo que se sefiala que Lame rompe con su
estatus establecido de “indio dominado”.%" La lucha que encarn6 Lame estuvo dirigida a eliminar
el terraje desde la legalidad, de manera auténoma aprendié a leer y escribir, por su cuenta estudio
la historia y leyes nacionales, “no he necesitado ni he pedido una leccion intelectual, es decir, una
clase”,?® se encargd de buscar los titulos de propiedad de los resguardos, elabord demandas y
solicitudes, sin embargo, nada de esto tuvo validez y efecto, y por el contrario, contra €l se inicid
una persecucion por ser “el promotor de una sedicion encaminada a encender una guerra de razas”
que ratificd su lucha no sélo por la eliminacion del terraje, sino por la liberacion de los indigenas.
239

En este sentido, las ideas que se encuentran consignadas en sus diferentes escritos tienen

un caracter que podria interpretarse como “descolonizador” de las tierras y el “ser” indigena. Su

23 Benavides Martinez, «Edicion critico-genética de Los pensamientos del indio que se educo dentro de las selvas
Colombianas (1939) de Manuel Quintin Lame Chantre», 18.

237 Yolanda Ramos Ruiz, «Manuel Quintin Lame, pasado y presente del movimiento indigena en Colombia».

238 Manuel Quintin Lame Chantre, Las luchas del indio que bajo de la montafa al valle de la «civilizacion» (Bogota:
Comité de Defensa del Indio, 1973), 69.

239 Vasco Uribe, «Quintin Lame: resistencia y liberacion», 374.
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obra, puede comprenderse como un proceso de afirmacion y ratificacion del valor indigena, de su
racionalidad y humanidad, en contraposicion de un largo transitar en la negacion de sus
capacidades intelectuales, morales, civiles y politicas. Asi, Manuel Quintin Lame expone un
pensamiento que se pretende como radicalmente opuesto a las formas de conocimiento hegemdnico
occidental, aunque es claro que tiene fuertes influencias de algunos sistemas de pensamiento
dominante como lo es la religion. Como él mismo lo expresa, su pensamiento se construye “alld
en el bosque y no ha recibido compendios de estudios de los més recientes y renombrados
pensadores, hombres que han recibido educaciones magistrales y clasicas de todas las Ciencias;
paganas como cristianas, de la humanidad entera”.?*° Esta claro que Lame se dio a la tarea de
aprender las formas de lectura y escritura occidental, cuestion que utilizo en pro de la defensa de
su raza y que no le impidié exaltar y valorar la fuente de su pensamiento y sabiduria, “la
Naturaleza”, en la cual encontrd “la verdadera filosofia”.

Los pensamientos del indio que se educo en las selvas colombianas (1939), obra cumbre de
la indianidad colombiana del siglo XX, es un tratado que se compuso desde la oralidad de Manuel
Quintin Lame, el cual la dictdé a su secretario Florentino Moreno. Este escrito fue muy poco
conocido hasta 1971, afio en que Gonzalo Castillo Cardenas con la autorizacion del Cabildo
Indigena de Ortega y Chaparral publica su primera edicion, desde entonces ha cobrado gran
relevancia en circulos académicos. En ese sentido, las interpretaciones sobre esta obra han
proliferado y disentido en buena medida, por un lado, estan quienes lo han comprendido y expuesto
como un escrito que ofrece un exiguo pensamiento revolucionario debido a su herencia cultural,
los que ven en €l una falsa conciencia debido a su afinidad religiosa, los que lo comprenden como
una falsa representacion del pueblo indigena por no ser “puro” y estar corrompido por ideas
externas dominantes, de manera que personificaba la pérdida de los valores tradicionales propios
y no expresaba un “pensamiento auténtico indio”,?*! y los que lo han entendido desde “la tradicion
de intelectuales andinos”, que se define por la apropiacion de los valores y formas de la cultura
opuesta con la intencion de exponer sus fallas o trastocar sus cimientos.??

En conformidad, con Joanne Rappaport se propone una “doble conciencia” de lo que seria

la produccién de Quintin Lame, en el sentido en que desde su posicion de subalternidad éste se

240 Manuel Quintin Lame Chantre, "En defensa de mi raza" (Bogota: Comité de Defensa del Indio, 1971), 11.

241 Espinosa Arango, La civilizacion montés: la vision india y el trasegar de Manuel Quintin Lame en Colombia, 34.
242 Benavides Martinez, «Edicién critico-genética de Los pensamientos del indio que se educo dentro de las selvas
colombianas (1939) de Manuel Quintin Lame Chantre», 24.
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apropia de valores, simbolos y sentidos de la sociedad dominante, y se apropia de su impuesta
identidad de “indio” para fundamentar sus propdsitos de lucha y resistencia, cuestion que suscita
que su pensamiento se comprenda como “descolonizador”, por su constante critica y rechazo hacia
las formas de dominacion y jerarquizacion coloniales, segun las cuales el blanco es superior a los
demés grupos raciales, pero que al mismo tiempo, no se trate de un pensamiento
“descolonizado”.?*3

En términos generales, en la obra de Lame Chantre puede discernirse el caracter
fundamental que tiene el pensamiento racial en la constitucion de sus argumentos. Lame se apropia
del “indio” y del “indigena” como parte de su lucha, lucha que a su vez comprende y se compone
de la reflexion de lo que es el indigena, de su historia y su devenir, cuestion que conlleva una
resignificacion y una concienciacion del ser indigena a partir del indigena. Como expresa Monica
Espinosa, Lame y el movimiento que encabezo6 logra reincorporar “el Indio en el indio,?** y a partir
de esto surge una conciencia histérica como “indigenas”.?*® Esto genera que se forje la denuncia 'y
defensa de “mi raza indigena proscrita, perseguida, despreciada, robada, asesinada por los hombres
no indigenas” a partir del recuerdo de la violencia histdrica y la reivindicacion moral de lo que esto
significd para las comunidades, en ese sentido, este escrito se proyecta como un tratado que
pretende “la defensa de las generaciones venideras de la raza Indigena Colombiana” 24

Asi, desde su alteridad impuesta y su lugar de Otro, Quintin Lame realiza una critica al
estado de desigualdad y deshumanizacién del indigena. En su tiempo, fue el ideario y representante
de la lucha indigena gestada en departamentos como el Cauca, Huila y Tolima. Lame, fue la voz
subalterna, el pensamiento discordante y contrahegemonico, que enfrenté y se opuso a la
humillacion y dominacidn “blanca”. En este contexto, Lame cuestiona las impuestas categorias de
barbaro, salvaje, bruto, bajo las que se constituyd la identidad indigena, su condicion de ser
irracional, su posicion de inferioridad y la supuesta superioridad blanca. Por el contrario, Lame se
reconoce a si mismo y a su raza, como humanos en igualdad natural de condiciones con el blanco,
“el hombre indigena quien tiene derecho a manejar todos los destinos de la humanidad, porque

donde tiene la cabeza el blanco la tiene el indio, y asi sucesivamente toda la armadura”.?*

243 Monica Espinosa Arango, «El indio lobo. Manuel Quintin Lame en la Colombia moderna», Revista Colombiana
de Antropologia 39 (2003): 144.

244 Espinosa Arango, La civilizacién montés: la vision india y el trasegar de Manuel Quintin Lame en Colombia, 54.

245 Espinosa Arango, La civilizacién montés: la vision india y el trasegar de Manuel Quintin Lame en Colombia, 63.

246 |_Lame Chantre, En defensa de mi raza, 7.

247 Lame Chantre, En defensa de mi raza, 94.
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En conformidad, Monica Espinosa expresa que en medio de la lucha por la recuperacion de
la tierra, los “lamistas” llevaron a cabo un proceso de recuperacion de la identidad “indigena”, la
cual les fue negada en el proceso de desplazamiento de sus tierras; en consecuencia, lo “indigena”
comenzo a ser concebido desde el derecho ancestral por las demandas del territorio.?*® En tal
sentido, puede comprenderse un proceso complejo en el que se establece una relacion de
reciprocidad en el que la recuperacion de la tierra supone la recuperacién y construccién de la
identidad “indigena” y esa identidad permite legitimar su proceso de recuperacion del territorio y
derechos ancestrales. En relacion con esto, el reconocimiento de la violencia sistematica hacia el
indigena, iniciado en la conquista misma y continuado en el periodo republicano fue muy
importante en el entramado discursivo de Quintin Lame, pues se comprendié un proceso de
persecucion y exterminio fisico, material y moral del pueblo indigena por parte de la “civilizacion™.

Lo anterior resulta muy significativo, pues es la expresion de la apropiacion de la identidad
“indigena” como factor fundamental en la lucha de los pueblos nativos en su proceso de
reivindicacion. En este trabajo, esto resulta importante debido a que como se ha visto a lo largo de
los capitulos, la identificacion de “indio” e “indigena” ha sido una construccion e imposicion desde
el sector hegemonico, es una identidad colonial-racial, mediante la cual se ha desprovisto de
espacio y valor a la poblacion, sin embargo, en este proceso de validacion y reivindicacion, esta
identidad se configura como un frente de lucha colectivo contra la violencia ejercida contra la
poblacion denominada como “indios”. En este sentido ;como comprenden el ser indigena, los
pobladores “indigenas™?

Si bien con Lame no encontramos su Vvision sobre este asunto, pues no se cuestiona su
calidad de “indio”, ni el “ser indigena”, lo que si se puede rastrear es el cuestionamiento sobre la
persecucion hacia esta “raza”. “;Por qué en Colombia es tan marcado ese desprecio por los
indigenas, mientras que eso no pasa en otros paises del sur?”,24° ;por qué continua establecido ese
“odio satanico” blanco-mestizo hacia el indio?, ;por qué continda el desprecio y el sometimiento,
ahora sostenido por la oligarquia nacional? A partir de sus escritos, puede decirse que para Lame,

es claro que esto no se debe a una verdadera superioridad del blanco, por el contrario, es la envidia

248 Espinosa Arango, La civilizacién montés: la vision india y el trasegar de Manuel Quintin Lame en Colombia, 45.
249 |_ame Chantre, Las luchas del indio que bajo de la montaiia al valle de la «civilizacién», 79.
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y el egoismo lo que motiva su odio hacia el indigena. En su reflexion, el blanco no sélo es envidioso

y egoista, es falso,?*° codicioso, mentiroso e incluso degenerado.?! En sus palabras:

La abeja centinela esta en la puerta de la colmena, atisbando los zanganos ociosos que, sin
trabajar, desean comer; zanganos que se asemejan a los que llegaron el 12 de octubre de 1492
y se apoderaron de nuestras riquezas, de nuestras leyes y costumbres y también de nuestra
religion; y que, en calidad de cat6licos, como lo eran los viejos veteranos de la Madre Espafia,
con nosotros no fueron amigos, sino serpientes, para matarnos con el veneno de la envidia. Y
esa envidia existe hasta hoy, después de 447 afios. No se ha esfumado o desvanecido, porque
siempre el indigena estd debajo de la bota del blanco, como esclavo; y el indio que defiende
sus derechos es perseguido como un ladrén facineroso, por el no indigena. Este enemigo busca
de mil maneras como aplastar material, moral y civilmente al indigena que se acerca a conocer
el jardin de la ciencia.??

Por el contrario, la justicia, el valor y la verdad se establecen como las posturas éticas,
morales y politicas del indigena en el transitar de su vida. Su sabiduria proviene de la naturaleza y
ratifica la “superioridad de la inteligencia indigena” en oposicion a la crueldad de la civilizacion
blanca. En “el hombre indigena que recibe sus lecciones de la naturaleza” se cimienta y defiende
la existencia de una educacion y un conocimiento que esta mas alla del creado por el blanco. La
Naturaleza es el mejor escenario para obtenerlo, pero no para poseerlo con egoismo, envidia y
orgullo.

En su obra, la “civilizacion” blanco-mestiza es comprendida como una imposicion que trajo
consigo la violencia, el saqueo, el abuso y la injusticia a la poblacion. En oposicién, Quintin Lame
expone una “civilizaciéon montés”, producto de la naturaleza, forjada en las selvas y montafias, que
confronta la idea socialmente aceptada del “monte” como un espacio para lo salvaje, lo inculto e
irracional.?®® De esa manera, a través de Lame se determina la naturaleza como espacio de
conocimiento como contrapropuesta de lo que hegemdnicamente esta establecido y es valido. En

este sentido, Lame busco “subvertir una cartografia racista y elitista de saber y poder, reivindicando

250 |_ame Chantre, Las luchas del indio que bajo de la montaiia al valle de la «civilizacién», 72.

251 «| a pobreza del indio no se conoce, pues el indio viste mal, come mal, trabaja a la esticota todo el dia, mantenido
con el vicio de la coca o el tabaco; si cosecha esta contento, si no cosecha también est contento, si tiene sal come con
sal si no la tiene come sin ella, y lo que el blanco no, cuando no tiene todo esto reniega, maldice su misma suerte y
queda a la manera de un tronco viejo carcomido por la polilla en huerto de cultivos; pero el indigena aun cuando viejo
sentado arranca yerba en su jardin; el indigena vive hasta cien afios, etc., y el blanco no alcanza sino a cuarenta afos,
y de cuarenta a sesenta afios en cuando mas; de sesenta en adelante esta encorvado, porque la sangre la tiene
degenerada, etc.” Lame Chantre, En defensa de mi raza, 83.

252 |_ame Chantre, Los pensamientos del indio que se educo dentro de las selvas colombianas, 27.

253 Espinosa Arango, La civilizacion montés: la vision india y el trasegar de Manuel Quintin Lame en Colombia, 68.
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el valor del conocimiento propio del indio”,?*y cimienta una perspectiva que se opone al discurso

dominante segtin el cual el “indio” ocupa naturalmente un lugar de inferioridad racial y social.?>®
A pesar de que el pensamiento de Manuel Quintin ha sido sefialado como “impuro” debido
al proceso de aculturaciéon, por su condicion de terrazguero y por una fuerte presencia de creencias
cristianas en €1,%° su mensaje ha sido considerado como “doctrina” para los pueblos indigenas. A
Lame se le atribuye un logro profundo en el sentido en que este proceso también logra una
experiencia espiritual que permite un reencuentro y autodescubrimiento con el ser indigena y su
identidad historica, ésta es la expresion de la pervivencia fisica y simbodlica del indigena, es una

oposicion a su destruccion. Y por la “Ley de la compensacion”:

Sefiores. Una columna formara un pufiado de indigenas el dia de mafiana para reivindicar sus
derechos, como reivindicé Dios la humanidad, es decir, la rescat6 de la tirania del demonio;
asi rescatard la raza indigena sus derechos en Colombia y quedaré el blanco de arrendatario del
indigena, de esos indigenas que duermen todavia alla en el pensamiento de Dios, motivo al
odio y la mala administracion de justicia y envidia del blanco contra el indigena; dira el blanco
al conocer mi Obra, "son bestialidades del indio Quintin Lame" porque el blanco me ha odiado
y me odia de muerte; me ha calumniado, me ha jurado la calumnia contra mi ante Dios y los
hombres; se ha reido y burlado de mi haciéndome gestos como el demonio cuando no puede
arrastrarse el alma del hombre”. jSefores alla esta el pensamiento del caballero de la triste
figura! %7

254 Espinosa Arango, «El indio lobo. Manuel Quintin Lame en la Colombia moderna», 160.

255 Espinosa Arango, La civilizacién montés: la vision india y el trasegar de Manuel Quintin Lame en Colombia, 71.

2% Espinosa Arango, La civilizacién montés: la visién india y el trasegar de Manuel Quintin Lame en Colombia, 35.
257 Lame Chantre, En defensa de mi raza, 133.
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Consideraciones finales

Pensar el “ser” indigena, supone adentrarse en un complejo entramado que comprende el
examen de las narrativas de la colonialidad y la modernidad, como fundamento y sustento de las
formas de clasificacion y dominacion socio-racial. En el encuentro cultural que suscito el
“descubrimiento” de lo que seria América, el poblador nativo fue nombrado y categorizado bajo la
denominacion de “indio”, la cual va a significar la homogeneizacion de los pueblos bajo esta
identidad socio-racial impuesta y, por ende, la negacion de la diversidad que compone la
multiplicidad de poblaciones existentes en este “Nuevo Mundo”. En ese sentido, bajo la idea de
raza se justifico, legitimé y naturalizo la existencia de una superioridad/inferioridad que determind
la supremacia racial blanca, con respecto a las demas “razas”. De esa manera, como barbaros y
salvajes, esencialmente inferiores, el “indio” fue constituido como ser irracional, primitivo, en
estado de “inmadurez”, incapaz de gobernar, de gobernarse y de dirigir su propio destino, es decir,
como la expresion de los antivalores de la modernidad. En consecuencia, el “indio” fue establecido
como alteridad radical, como oposicion primaria de los valores occidentales, desde su posicion
bioldgica, intelectual y moral, y sobre este se ejercieron diferentes formas de apropiacion,
dominacién, sometimiento e invisibilizacion fisica, mental y epistémica, mediante las que se
justificd, ademas, la posesion del territorio. De este modo, el “indio” se fue configurando como un
obstaculo para el desarrollo y el progreso, cuestion que suscitd que sobre estos recayera la violencia
civilizadora.

En Colombia, durante el periodo analizado, entre 1886-1930, puede verse una ratificacion
de la figura del indigena como salvaje, barbaro y bioldgicamente inferior, mecanismo que
promovid vy justificd la diferenciacion y jerarquizacion social en medio de un proceso de
configuracion del proyecto nacional. A finales del siglo XIX, bajo la méxima de “regeneracion o
catastrofe”, la homogeneizacion y unificacion nacional en términos de lengua, religion y “raza”
fueron comprendidos como el horizonte que garantizaria el desarrollo moral, el orden y el anhelado
progreso, cuestion que favorecio el establecimiento de imagenes negativas con respecto al poblador
nativo. En ese sentido, en el modelo de interpretacién social de civilizacion/barbarie, se
fundamentd el establecimiento de unas relaciones sociales de tipo racial, al interior de la nacion,
que definieron el lugar de cada actor social en esta. De esa manera, el “indio” fue ratificado como

“indio” y sobre este recayeron diferentes representaciones que fueron determinadas como
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inmanentes a este sujeto social y que marcaron su lugar “natural” de inferioridad, y mas que eso,
se indujo vy justificd la necesidad de eliminacion del indigena, encubierta por una supuesta
integracion e inclusion, bien fuera por via biologica, por medio del mestizaje blanqueador que
paulatinamente corrigiera las falencias fisicas y morales de la poblacion, y eliminara la herencia
indigena, o por medio de la asimilacion cultural. En el periodo estudiado, la figura del “indio” tuvo
un lugar central en el despliegue discursivo de la élite en su tarea de pensar la nacion, sin embargo,
hay que acotar que la imagen del indigena como primitivo, salvaje, barbaro, degenerado, inmoral,
perezoso, belicoso, irracional e incapaz, entre otros, no tuvo mayor discusion, el asunto era qué
hacer con él.

Como consecuencia, el “indio” fue desprovisto de la identidad cultural de la diversidad de
sus pueblos, le fue negada su subjetividad y se invalidaron sus formas de conocimiento y
pensamiento originarios. En ese sentido, de manera simultanea al desarrollo de estos pensamientos,
discursos y estrategias, que cada vez tenian mas difusion y validez “cientifica”, que pretendian la
“des-indianizacion” de la nacion, a principios del siglo XX, se gesta un proceso transgresor de la
mirada hegemdnica por parte de algunos sectores de las denominadas comunidades indigenas. En
oposicion a la idea de eliminacion, por lo menos con Manuel Quintin Lame y sus seguidores del
sur del pais, puede observarse un proceso de validacion, identificacion y reafirmacién del ser
indigena. Asi, en las primeras décadas del siglo, se inicia un proceso de visibilizacion de las
violencias y barbarie que trajo consigo la fuerza civilizadora, por parte del mismo sujeto indigena.
De esa manera, en contraste de la vision dominante, Quintin Lame expone un proyecto de
reivindicacion del indigena con respecto a las vejaciones de occidente, que necesariamente supone
la reivindicacion de la imagen misma del “indio” como parte fundamental en sus argumentos. Por
tanto, Lame es comprendido como el exponente de un “pensamiento de liberacion indigena” que,
en oposicion a las representaciones hegemonicas, exalta el valor del indio, su humanidad, su
racionalidad, sus capacidades para el ejercicio de la vida civil y politica, para el gobierno, el
autogobierno y para la direccion de su propio destino. La recuperacion de las tierras ancestrales, su
autonomia y autodeterminacion era el centro de toda la obra.

Como pudo verse anteriormente, la civilizacion del indio fue un propoésito central y
determinante en el devenir historico. Civilizar era despojarlos de su identidad ancestral e
“integrarlos” en la vida civil de la nacidn, aunque la ciudadania también les era negada, es decir,

la asimilacion no queria decir que ellos perdieran automaticamente esas falencias propias de la
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raza, por el contrario, el indio civilizado seguia siendo irracional e incapaz de gobernar y
gobernarse. Entonces ¢en que condicion quedaban estas poblaciones, qué derechos podian tener en
una nacion que por todos los medios y en todos los sentidos les negaba sus derechos, bien sea
ancestrales o ciudadanos? Lame en su condicion de terrajero, era un indio de los llamados
“civilizados”, es decir, de los que habian perdido su identidad ancestral a través de la asimilacion
cultural. Si bien estos “indigenas civilizados” eran comprendidos como “impuros”, es a través de
ese vacio, de ese limbo, que Lame fundamenta y desarrolla una conciencia racial como indigena y
propende por la defensa de esta raza. Esta apropiacion y reconocimiento de los pobladores como
indigenas, se hace por medio de una resignificacion del concepto, a partir del cual se comienza a
configurar una historia colectiva desde el indigena, una historia de injusticia, que va a conducir la
lucha y resistencia de estas poblaciones. En ese sentido, la autoidentificacion como “indios”
promueve que se forje una memoria colectiva, moral, politica e historica, que busca y pretende una
reivindicacion material y moral del poblador nativo, que desde Lame, supone la humanizacion del
indio y el enaltecimiento de su “ser” por sobre el blanco.

Este es un contraste muy significativo pues es una lucha que logra una concienciacion del
ser indigena, desde el indigena, es una valoracion positiva de esta poblacion, de sus formas de
conocimiento y de su espacio, es la exposicion de un “salvaje” y de lo “salvaje” como un campo
de sabiduria, es un contrasentido de lo establecido, es la expresion de una civilizacion propia, que
no tiene que ser como la blanca para ser vélida. La voz de Quintin Lame como Otro, expone una
dindmica compleja en la que este se apropia de una experiencia histérica y expresa unas imagenes
de autoidentificacion como ser indigena, que no escapan de una dindmica dual de dominacion y
resistencia, en la que se gesta esta resignificacion. Sin embargo, es destacable que la pertenencia
racial a la “raza india” no es cuestionada de ninguna manera, lo que se cuestiona es el caracter que
ha compuesto esta categoria, que es precisamente, la que ha sostenido a lo largo del tiempo las
dindmicas de dominacion y discriminacion sobre estas poblaciones.

En sintesis, las representaciones del indigena son el resultado de un proceso de dominacién
multidimensional que fue llevado a cabo desde la hegemonia eurocéntrica y adoptado por élites
nacionales latinoamericanas, el “indio” fue dotado de una identidad que marc0 y justifico su propio
estado de dominacion, inferioridad y servidumbre. En la actualidad ¢por qué seguir usando estas
categorias raciales de tipo colonial de indio e indigena para hablar de estas poblaciones, si

precisamente son las que sustentan su estado de inferioridad? Mas que concluir este tema, lo que
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se abre aqui es un asunto sustancial que seria bueno y muy complejo de explorar en un sentido
amplio, y es la pregunta por la autodefinicion y autoidentificacion del que comprendemos como
“indio” en su calidad de indigena o no indigena, pues Lame es s6lo una pequeiia mirada a lo que
es una diversidad de pensamientos y sentires. Queda resaltar que socialmente las representaciones
construidas en torno al “indio” son “verdades” que siguen teniendo validez, actualmente, el indio
sigue siendo comprendido como primitivo, salvaje, sucio, malicioso, perezoso y definitivamente

inferior.
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