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Resumen

La violencia epistémica constituye la negacién, extincion, abyeccién o borradura de los
significados de vida, de los universos simbolicos y de los modos de construir saber de algunas
subjetividades y corporalidades que han sido explicadas como subalternas en el horizonte de las
relaciones asimétricas de poder y saber. Algunas mujeres han experimentado estas formas en sus
transitos académicos. Por ello, esta investigacion se propone revelar las violencias epistémicas y
formas de resistencia en los trayectos de vida académica de cinco mujeres universitarias de
América Latina. La perspectiva epistémica y metodoldgica se sustenta en la investigacion narrativa
como posibilidad de germinar la vida en tanto relato; de esta manera, se tejen relatos que exponen
algunos entramados simbdlicos, culturales, cognitivos, linguisticos y sexuales que se relacionan
por un lado con las violencias epistémicas y, por otro, con las formas de resistencia. A partir de la
experiencia narrada de las cocreadoras se configura un aparataje corpotedrico e interpretativo que
se extiende como apuesta ética y politica hasta perfilar propuestas para sanar las violencias

epistémicas en las universidades latinoamericanas.

Palabras clave: violencias epistémicas, mujeres universitarias, capacitismo epistémico,

narrativa
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Abstract

Epistemic violence constitutes the negation, extinction, abjection or erasure of life meanings,
symbolic universes and ways of constructing knowledge of some subjectivities and corporealities
that have been explained as subaltern in the horizon of asymmetrical relations of power and
knowledge. Some women have experienced these forms in their academic transits. Therefore, this
research aims to reveal epistemic violence and forms of resistance in the academic life trajectories
of five Latin American university women. The epistemic and methodological perspective is based
on narrative research as a possibility of germinating life as a story; in this way, stories are woven
that expose some symbolic, cultural, cognitive, linguistic and sexual frameworks that are related
on the one hand with epistemic violence and, on the other hand, with forms of resistance. From the
narrated experience of the co-creators, a corpotheoretical and interpretative apparatus is configured
that extends as an ethical and political bet to outline proposals to heal epistemic violence in Latin

American universities.

Keywords: epistemic violence, university women, epistemic ableism.
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Preludio

Quisiera iniciar este preludio con una invocacién poética y para ello convoco a Anastasia Candre

Yamacuri (2020), mujer poeta murui-muina.
Nikairiyangodikue
Nikairiya izoi komuidikue
Eifio nikaidikue, ringodikue
Kue duenia, fiuera uaina nikairitikue
Kue kakana uai monaiya
Ja jitaingodikue, kaimare inidikue

Kue nikairiya uafuena jaaide, fia nikaifiede

Kaziya ringodikue ua ringodikue
Naimeki ringodikue fareka ringodikue
Kue komeki farekabina ite
Fienide uai naimedikue

Nikairiya izoide

Kue uai manaide, jiyua uai
Manuena nikairitikue, i kue manoriya
Manoritikue, kaimare inidikue
Monaide, kaimare kazidikue
Jiyodikue taijiemo komeki uide
Kue nikairiya dai monaiya
Nikairifiede komena ifiede
Naga kome nikairite

Afe nikai monifuena monaiya*

Soy una mujer-suefio
Como un suefio me engendraron;
soy el suefio de mi madre, soy muijer.
Cuando era pequefia, sofiaba palabras bonitas,
y la palabra que escuché amanecio.
Cuando ya era joven, dormia dulcemente;

mi suefio se hizo realidad, no era solo un suefio.

Soy mujer de despertar, verdadera mujer,
soy mujer dulce, mujer de yuca dulce;
mi corazén es como el zumo dulce de la yuca,
a las palabras malas las endulzo,

COmo en un suefio.

Mi palabra es serena, palabra sanadora.

Sofié de curaciones, y me curé,

me fui curando y dormi dulcemente.
Amanecié y me desperté alegre.
Me sané y pensé en mi trabajo,

es mi suefio que se esta realizando.

No hay persona que no suefie,
toda persona suefia;

es0s suefios se transforman en abundancia

Junto con Anastasia Candre saludo a todas aquellas mujeres-suefio; aquellas que

contemplan de frente el abismo que circunda la existencia, aquellas que no se dejan confundir por
los artificios de los mundos patriarcales; aquellas que no prolongan la espera de la resistencia,
aquellas de palabra serena y sanadora; aquellas que han despertado con el anhelo de crear otros
futuros posibles; aguellas que endulzan la palabra y se comprometen con la lucha por la dignidad.

1 Este poema estd escrito en la lengua minika del pueblo murui-muina del Amazonas
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También aquellas ocultadas, silenciadas, adoloridas, violentadas a quienes invito a sanar en
comunidad. A todas ellas les entrego esta palabra germinada y les digo “amanecié y me desperté
alegre. Me sané y pensé en mi trabajo, es mi suefio que se esté realizando”. Mi saludo, es un saludo
de complicidad y de alegria por sabernos juntas. Mi saludo es a ustedes: mujeres universitarias

iNos parten de la cabeza al Utero! Estamos rajadas, zurcidas, expuestas y fragiles. Esta
rajadura es el abismo mismo por el que transitan los miedos, las luchas, los silencios (algunos
elegidos, otros impuestos), las resistencias. Mi Utero se conecta con sus Uteros (todas hemos parido
tantas vidas). En muchos de sus relatos me veo, me siento, me escucho; parece que me describieran.
Sus voces se mueven desordenadas un tanto al sur, un tanto al norte y también un tanto al centro.
Asi de inquieta es la experiencia que se recoge y que se desliza por mis manos casi incapaz de
convertirse en palabra. “Somos palabra” dice ella, la que me acompafié como tutora, pero cuan
dificil ha sido para las mujeres cocreadoras ser mientras la palabra ha sido negada, ocultada,
extraviada, robada. Por ello, querida lectora, en esta tesis vas a encontrar palabra, esa que no se ha
podido narrar o narrdndola ha sido invalidada y asociada a una condicién feminizada que, de
entrada, carece de valor. Enorme responsabilidad poner en estas paginas estas palabras. Qué
responsabilidad la suya al leerlas; insto a quien las lea a luchar por la sanacion de las violencias,
en este caso, epistémicas, insto a quien las lea a ser aliada de esta lucha.

Ellas, las mujeres narradoras/cocreadoras participantes de esta tesis han vivido la agonia de
sentirse inadecuadas y eso les ha implicado negar alguna parte suya para existir. En estas paginas
existen y por ello existiran en usted que lee y en mi. Sienta con ellas el viaje, las pausas, el camino
sinuoso. Son cinco mujeres, pero en ellas y con ellas somos muchas.

Aqui se encontraran algunos gestos que conciben la investigacién narrativa como feminista
en tanto desafia la ciencia positiva, patriarcal, objetiva y neutral que pone en el centro a un hombre
blanco y heterosexual incapaz de mostrarse, exhibirse, sentirse fragil. Esta tesis reconoce la
fragilidad como posibilidad de sanacién de las violencias epistémicas y lo es al sefialar que los
saberes son fragiles como los cuerpes? que los germinan.

Aqui ha habido un parto. La narrativa como posibilidad de germinar la vida en tanto relato.

Asi como estas mujeres han parido formas de resistencia se han parido estas paginas que vienen.

2 En esta tesis se usara la palabra cuerpe para hacer un quiebre, una irrupcion, una inflexion, una desviacién en el
lenguaje, de manera que, la incomodidad producida por una palabra que no es habitual y mucho menos reconocida por
la Real Academia de Lengua despierte otros sentidos y significados. Ademas, quiere sefialar la presencia y existencia
de unas subjetividades y corporalidades no normativas ni hegemonicas como acto politico de reconocimiento.
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Ha dolido, ha pesado, ha generado miedos, incertidumbres, angustias, y me permito decirlo y
reconocerlo, no hacerlo seria seguirle el juego a la violencia epistémica de limpiar todo texto
académico de la posibilidad de sentir. Esto es feminista, es combativo y se posiciona en la defensa
de una universidad que permita la emergencia de las emociones como fuente de saber. Esto es una
universidad sintiente, despierta y viva. Asi es la investigacion narrativa: VIVA.

Dicho esto, les invito a caminar por los trayectos propuestos por esta tesis. Sera al estilo de
Maria Lugones (2021a), un viajar-mundos, que no implica un viaje factico por el mundo sino
recorrer universos de sentidos y significacion que nos habitan, esto es transitar una espacialidad
cruzada por el devenir de la vida misma. Este viaje tiene por propdsito revelar la presencia de
violencias epistémicas y formas de resistencia en los trayectos de vida académica de mujeres
universitarias de Ameérica Latina; alcanzar este proposito nos pone en movimiento por los
siguientes capitulos trayectos:

Trayectos iniciales: presenta de entrada las justificaciones de esta puesta en marcha. En
ellas se sefialan algunos efectos, entre otros tantos posibles, que tiene y puede llegar a tener esta
tesis. Como elemento siguiente aparece la descripcion del problema a modo de indicios que se van
conectando para descansar en una pregunta que luego es convertida en propdésito. Confieso que
tanto la pregunta como el propdsito se recostaron en mi cama muchas de las noches de este transito.
Y como no creo en la posibilidad de caminar en solitud, este capitulo termina con los trazos que
dejan otras viajeras como antecedentes para las propias bdsquedas.

Trayectos metodologicos: tejer y zurcir el relato: Este capitulo-trayecto define contornos
de un viaje metodoldgico. No son contornos fijos o lineales, mas bien se disponen en tanto trazos
que serpentean como la vida misma. Aqui aparecen, en primer lugar, delimitaciones relacionadas
con el tipo de estudio, el enfoque y el método como suelo, pero también como cielo metodoldgico
y epistémico. En segundo lugar, invito a desandar para revelar el camino vivido; se reconstruye la
experiencia y con ello va aflorando un relato (el mio). Se transitara por la experiencia de ir tras las
narradoras y su relato. Se contaran los desafios de tener entre las manos las narraciones de las
mujeres y los modos de interpretarlas. También se caminara por los criterios de confianza y éticos
que sostuvieron esta investigacion. En este capitulo-trayecto me declaro bordadora y zurcidora.

Trayectos narrados. Relatos de mujeres: En este tercer capitulo-trayecto se presentan dos
asuntos. En primer lugar, una aproximacién a la categoria de violencias epistémicas de manera que

ofrezca una comprension que acompafie la lectura de lo que vendra después. En segundo lugar,
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aparecen los relatos tejidos a partir de la experiencia narrada de las cinco mujeres cocreadoras.
Estos relatos exponen algunos entramados simbolicos, culturales, cognitivos, linglisticos y
sexuales que aparecen en sus trayectos de vida académica y que se relacionan por un lado con las
violencias epistémicas y, por otro, con las formas de resistencia a estas violencias.

Trayecto 4 y 5: En estos se construye un horizonte tedrico interpretativo de la mano,
principalmente, de mujeres que nos han antecedido en la busqueda de respuestas y han habilitado
nuevas preguntas. En este sentido, la construccion tedrica de estas tesis no fue anterior a la
conversacion con las mujeres, por varias razones. Primero, porque se reconoce la agencia
epistémica de las cocreadoras y en este sentido sus relatos construyen saber; en segundo lugar,
porque la teoria en esta investigacién emerge a modo de quiebre, de ruptura, de fisura, de brecha;
en tercer lugar, la construccion teorica en esta investigacion es una oportunidad de reconocimiento
epistémico a muchas mujeres que han construido saber desde distintas orillas y algunas de ellas
han estado ocultadas por la ciencia masculinista y patriarcal. Para esta tesis, la construccion tedrica
interpretativa tiene la funcion de sanar, asi lo dira bell hooks® (1994) “I saw in theory then a location
for healing” (p. 59) (vi en la teoria un lugar para la sanacion).

En estos dos trayectos no se construye un horizonte tedrico lejano y en el que los cuerpes
son desplazados por categorias. En estos dos trayectos también van emergiendo los relatos de las
mujeres considerando, de este modo, una teoria organica o0 una corpoteoria, toda vez que la
experiencia narrada de las mujeres es epistémica y en estos dos capitulos adquieren ese lugar de
dignidad. Estos dos trayectos también contribuyen a iluminar y nombrar las violencias epistémicas
y las formas de resistencia frente a ellas.

El trayecto 4, por su parte, hace una lectura de las violencias epistémicas y de las formas de
resistencias desde las producciones teoricas y vitales de dos mujeres: la chicana Gloria Anzaldla
y la poeta afrolesbiana Audre Lorde. Con ellas, se recorren tres categorias: la extranjera, la extrafia
y la forastera; desde ellas se hace un viaje de reconocimiento de estas formas de existir en las que
ocurren violencias epistémicas y desde las que es posible resistir. El trayecto 5 recoge unas formas

de violencias epistémicas que, luego de la lectura y escritura de los relatos aparecen de manera

3 bell hooks en una renuncia a cualquier forma de vanidad propuesto por las estructuras de generacion, validacion y
circulacién del conocimiento decide ubicar su nombre en minusculas. Es su nombre identitario tomado de su bisabuela
materna.
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permanente. Esta tesis se aventura a construir un nombre para este tipo de violencias. De esta
manera, desarrolla el capacitismo epistémico.

Trayecto 6: como compromiso de uno de los propositos especificos de esta tesis y como
apuesta ética y politica, el trayecto 6 perfila unas propuestas para sanar las violencias epistémicas.
Se trata de tres propuestas que pueden ser implementadas en cualquier universidad de América
Latina.

Trayecto 7: a modo de conclusiones, se presenta un desenlace el en que, en un ejercicio de
gratitud y compromiso como mujer universitaria que soy, les escribo cartas a cada una de las
mujeres cocreadoras de esta investigacion; en ellas se concluyen algunos tejidos que se concretan
por los distintos trayectos y también se abren preguntas para continuar el camino de Sanar.

iLes invito, entonces, a viajar-mundos!
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Capitulo 1. Trayectos iniciales

No siempre se sabe muy bien por donde iniciar. Tampoco estoy muy segura de que este sea
el inicio. Creo que el inicio debid ser el origen, pero ¢cuél origen? ¢el mio? ¢el de la universidad
latinoamericana? ¢el de las mujeres universitarias? Tal vez lo que se presenta corresponda a una
mixtura de todos ellos. No siempre el inicio es el inicio. Pero he declarado este como el inicio.

Este primer capitulo-trayecto presenta de entrada las justificaciones de esta puesta en
marcha. En ellas se sefialan algunos efectos, entre otros tantos posibles, que tiene y puede llegar a
tener esta tesis. Como elemento siguiente aparece la descripcion del problema a modo de indicios
que se van conectando para descansar en una pregunta que luego es convertida en proposito.
Confieso que tanto la pregunta como el propdsito se recostaron en mi cama muchas de las noches
de este transito. Y como no creo en la posibilidad de caminar en solitud, este capitulo termina con

los trazos que dejan otras viajeras como antecedentes para las propias busquedas.

1.1 Justificaciones para iniciar el trayecto

Por afios, disfrutar del error y de su enmienda, haber
podido hablar, caminar libre, no existir mutilada.
Ida Vitale (afio, p. 2017)

Con la esperanza animada por Ida Vitale de hablar, caminar libres y existir fuera de
exterminios, se presentan unas palabras temblorosas porque evocan a mujeres perplejas,
trastocadas, intrépidas, palpitantes, febriles. Aqui se interpela amorosamente la presencia y
existencia de las mujeres sometidas y oprimidas por violencias histéricas pero invisibles,
marginadas, ocultadas por las habitualidades. Esta investigacién es hospitalaria con una intencion
de fantasear con una universidad anticapitalista, anticolonialista y antipatriarcal.

La investigacion aqui propuesta se justifica en tanto se ubica en la educaciéon como gesto,
como cuidado, como tejido, como ejercicio politico y como acto de presencia simbdlica, que
permite escribir y reescribir en medio de los bordes, desbordes, contra bordes.

También es importante toda vez que invita al reconocimiento de vidas y saberes mutilados
de mujeres; son reales las mujeres zurcidas y con cicatrices producto de violencias impiadosas, que

generan privacion de las otredades necesarias. Las mujeres hemos estado expuestas a las
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condiciones tajantes de las desigualdades, por ello, es preciso cerrar las brechas, y esta
investigacion se identifica con esta intencion.

Asimismo, adquiere importancia y pertinencia en tanto pretende revelar una opacidad de las
mujeres en el contexto universitario solapada y camuflada tras précticas de aparente
reconocimiento; y esto leido desde la condicidn subalterna de las mujeres en la historia, dada su
situacion de subordinacion legal, econdmica, social, educativa y su invisibilidad en los relatos. Esto
es, caminar hacia la visibilizacion y toma de conciencia de las violencias epistémicas que tal vez
han sido naturalizadas y por ello opacas e invisibles.

En términos précticos, esta investigacion aporta a la transformacion de ciertos discursos que
adrede confunden lo masculino con lo universal y estos atraviesan los curriculos, las practicas, las
relaciones y las formas de produccion de saber. Esta contribucion estaria unida, ademas, con un
proposito ético, politico y humano de caminar hacia una sociedad méas justa, que reinvente las
relaciones, que reconozca la diversidad y las formas de ser hombres y ser mujeres, que reconfigure
las construcciones alrededor de lo masculino y lo femenino, pero, sobre todo, siguiendo a Zayda
Sierra (2007), una sociedad en la que avancen “de manera conjunta, hombres y mujeres, en la
reconstruccion y transformacion de las relaciones” (p. 8). En este sentido, la investigacion también
aporta a una movilizacién del pensamiento y la accién de las mujeres en la reclamacion de una
sociedad mas justa, equitativa, pluralista y polifonica, donde voces femeninas y masculinas se
escuchen en el horizonte de las equidades.

Esta investigacion también supone algunos retos que justifican su desarrollo, en primer lugar,
la toma de conciencia, la apertura a los nuevos modos de estar en el mundo y los desafios que trae
consigo ser mujeres en medio de la igualdad, la equidad y la justicia. En segundo lugar, ampliar la
mirada y ver a través del lente los pequefios y grandes detalles que han marcado la historia
académica de las mujeres universitarias relacionada con las injusticias y violencias para
descubrirlas, nombrarlas y transformarlas en modos de reistencias.

El estudio aqui propuesto contribuye a cuestionar el orden dado; en esta medida podria
considerarse también como una préactica decolonial, que pretende revertir y reinventar una historia
que reconcilie lo nombrado como femenino y masculino en una relacion més franca y equitativa
capaz de remover, sacudir y transformar las relaciones desiguales y jerarquicas que pueden estar

presentes en los espacios universitarios.
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En términos metodoldgicos, esta investigacion aporta al reconocimiento de los saberes de las
mujeres y esto implica la recuperacion de la memoria y la resignificacion de la escucha, para situar
los efectos epistémicos, politicos y de resistencia de unos saberes que buscan una reubicacion
politica y social. En el mismo sentido, el didlogo o la polifonia propuestos genera valoracién de las
subjetividades y la pluralidad de las narrativas.

A partir de las narrativas sera posible visibilizar silencios impuestos, asi como las estructuras
que los provocan y mantienen como formas naturales de relacionamiento; también las formas de
resistencia que las han sostenido en los espacios universitarios. De esta manera, la presente
investigacion contribuye a una transformacion de lo dado, de lo que se ha naturalizado; podria
mostrar un agotamiento de las mujeres, un cansancio que se traduce en fortaleza, en una lucha por
el reconocimiento de su ser, de su espacio, de su historia, de su voz. Desde este punto y como lo
menciona Nuria Varela (2005) “habria que escuchar a las mujeres del mundo porque por fin ellas,
deberian tener la palabra” (p. 173).

Por otro lado, y entendiendo que los saberes se convierten en una plataforma de expresion de
las subjetividades; esta investigacion permitira generar una reflexion que convoque a la
universidad, en tanto institucion, a ser refugio para los saberes de muchas mujeres universitarias
latinoamericanas que se sienten a la intemperie, sin cobijo o con unas luchas muy fuertes por
construir techos; asimismo, a custodiar la palabra de las mujeres, no para confinarla, sino para
reconocerla, extenderla, expandirla y a partir de ella cuestionar a la ciencia como construccion
social, practica cultural e historica.

Lo dicho hasta aqui pone en escena la necesidad de construir una universidad que se rebele
contra las opresiones multiples y transversales y pueda configurarse como una propuesta alternativa
y politica desde la que sea posible volver a tejer la vida desde “la afectividad, la dimension

femenina de la existencia y la sabiduria” (Patricio Guerrero, 2016, p. 13).

1.2 Indicios para la construccién de un problema como trayecto

En las lineas siguientes aparece la descripcién del problema a modo de indicios que se van
conectando. El primer indicio surge a manera de relato que describe un acontecimiento. Este
acontecimiento inaugura el ir tras la busqueda, activa el pensamiento indicial y cinegético. Este

abre la puerta a los demas indicios que van encontrado en el desarrollo de este tejido.
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La deuda

Ella camina llevando bajo el brazo una carpeta, camina con confianza, seguridad y una
aparente consciencia de donde pisa. Mueve su carpeta de una mano a otra; hace calor, se limpia su
sudor; saluda haciendo sentir a cada quien proxima, cercana, hermana.

Camina como si bailara, como si su corazon resonara con un tambor y le provocara,
inevitablemente, dar pasos acompasados. Mira hacia atras pero no como alguien que se siente
perseguida; ese mirar atras es como si quisiera saludar, celebrar, reverenciar, venerar a quienes la
antecedieron: sus ancestras. Luego de mirar atras gira sus ojos hacia la carpeta, casi como si pidiera
permiso a ese pasado para portar eso que, celosamente, lleva en su mano. Este ritual lo hace una'y
otra vez, es como si quisiera conjurar lo que hay en esa carpeta.

Mientras esto sucede, otra mujer se sienta en su oficina cubierta por vidrios, quisiera yo
fueran espejos que le permitieran verse a si misma, pero no, son vidrios para mirar siempre al
exterior. Alli est4, vigilante administrando, cuestionando; ocupando el espacio. Su cabello lacio y
bien peinado se muestra ya canoso y por eso se pensaria que es digno de respeto y reverencia, en
la pared hay una obra de un pintor extranjero, con trazos definidos y colores grises, tal vez dispuesto
alli con la intencién de embalsamar algun recuerdo; hay una mesa atornillada que impide el
movimiento libre y fluido; en aquel lugar todos los objetos parecen estar dispuestos milimétrica y
ordenadamente, hasta los minutos, quienes no pueden jugar a las escondidas y perderse tal vez en
una historia cualquiera de esas que aparecen sin estar “en el orden del dia”; por ello, mira su reloj
-que solo transita hacia adelante, nunca se detiene y mucho menos ve atrés-; levanta su cabeza, y
detiene su mirada.

Mientras una camina, la otra la espera. Ella llega con su Ujamaa, con su malungaje; pero
ella, la mujer de los vidrios, la mira a la distancia y se dice para si, pero en realidad lo dice para el
mundo, para la historia, para los seres todos “alli viene a cobrarme la deuda historica”; justo en
este momento se estremece Benkos Bioj0, el palenque, tiembla africa entera; este sismo remueve
los afios de esclavitud (que atn no terminan), resuenan las cadenas, se alzan los latigos, se silencian
los tambores, se mutilan las cabelleras, la sabrosura llora y el conocimiento ancestral se constrifie.

Este temblor abre la carpeta, y una vez abierta la mujer que espera se sorprende, no hay
letras, no hay tablas, indicadores, presupuestos; cuando la abre aparecen tambores, rios, mares,
cuentos, pero también iméagenes de cadenas, esclavas, golpes, barcos; hay resistencia, hay colores.

Pero aquella mujer -que no es la otra- no ve nada, es un lenguaje ininteligible para ella; por eso la
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cierra y la otra mujer -que si es la otra- abraza de nuevo su carpeta méas segura que nunca del
contenido en el que ella esta contenida.
Esta no es la historia de una mujer buena y otra mujer mala, sino de dos estructuras

histdricas. Es decir, ella somos usted y yo, pero también ella-la otra- somos usted y yo*.

Con el anterior relato y las dos mujeres que aparecen en él puedo iniciar las divagaciones
de un problema que mueve a la pregunta y a la configuracion de estas tesis. Las llamo divagaciones
en tanto incertidumbres que se clavan en el cuerpe, intuiciones con las que camino por la vida
universitaria, imagenes, sonidos y hasta temblores que percibo en los trayectos de mujeres con las
gue comparto esta vida universitaria. Algunas claridades y certezas se fueron construyendo en el
recorrido de esta investigacion. Iniciaré por la mujer de los vidrios. Ella bien puede representar la
estructura universitaria que es fija, quieta, atornillada y anclada a sus principios fundacionales
solidarios con formas coloniales y patriarcales. Se muestra como cuidadora de un saber que es
legitimo y validado. Desde sus vidrios ve el afuera con sospecha y duda del caracter cientifico de
lo que alcanza a ver. Esta estructura universitaria se dispone como la administradora del
conocimiento, por no decir la duefia. Esta estructura universitaria ha encanecido y por ello ostenta
la sabiduria de una abuela a quien se le debe respeto y admiracion sin posibilidad alguna de ser
cuestionada.

Estar entre vidrios da la sensacion de una aparente claridad y transparencia. Pero justamente
los vidrios se erigen para no dejar atravesar y marcar, claramente, el afueray el adentro. Los vidrios
estan tan limpios que pareciesen no existir, pero se presentan como barreras que impiden atravesar,
de hacerlo solo es posible con la autorizacion debida, sobre todo para quienes no hacen parte de
esta gran pertenencia. Son vidrios y no muros para que el exterior también tenga la oportunidad de
ver y alimente un cierto anhelo de estar adentro. Igual que la mujer de los vidrios, la estructura
universitaria tiene un control de tiempo y el espacio; lo hace al establecer ritmos y tiempos para
cada proceso, quien no se adapte puede incluso ser expulsada.

La otra mujer (que si es la otra) representa los multiples cuerpes, subjetividades y saberes

han sido excluidos de las grandes plataformas de conocimiento y de aquello que la universidad ha

4 Este relato, ademas de dar apertura a la problematizacion propuesta por esta tesis, hace parte de una produccion
sonora construida por relatos y experiencias de mujeres mexicanas y colombianas relacionadas con las violencias
epistémicas. Este archivo sonoro es elaborado en compaiiia de la investigadora Diana Vite y ha sido publicado en el
2022 en el libro Cartografias de la discapacidad Para escuchar este archivo dar clic aqui



https://www.clacso.org/wp-content/uploads/2022/07/Cartografias-discapacidad.pdf
https://drive.google.com/file/d/1-xDXrsmupnlBTsqZkNXeQ4gEv8jSHZMd/view?usp=drivesdk
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denominado ciencia. Esas y esos que no alcanzan a estar dentro de los vidrios y que pareciese que
deben rondar el espacio para encontrar un lugar digno de existencia. Esta mujer representa a
muchas otras que se niegan a existir dentro de los vidrios y que, a modo de resistencia, procura
derribarlos como manera de expandir la estructura universitaria. Esta mujer significa, ademas, la
expresion de un saber que se encarna, que se baila, que se goza; un saber que no le teme al tiempo,
es decir, que es capaz de caminar hacia el pasado para recorrer la historia y proyectar futuros tal
vez negados. Esta mujer habla de las muchas que han sido expulsadas de los vidrios o también a
aquellas sometidas a procesos de negacion de los entramados simbodlicos, culturales, sexuales y
cognitivos para encontrar un lugar en el adentro. Esta mujer también representa las luchas por
combatir los formatos y dispositivos que la estructura universitaria define como unico y posibles
para la germinacion y difusion del conocimiento.

“Alli viene a cobrarme la deuda histérica” no es una frase ingenua y en el sentido de lo que
se problematiza en esta tesis materializa una forma de violencia epistémica. Revela una supremacia
blanca capaz de negar e invalidar los saberes producidos desde otras matrices. Es negar los saberes
producidos en el fragor de las luchas antiopresivas y someter a las otras -a las que no estan en los
vidrios- a un lugar de indefensién y subalternizacion.

No es casual que las protagonistas del relato sean ambas mujeres. Esto se convierte en un
indicador de que las violencias epistémicas hacia las mujeres universitarias no son ejercicios que
en todos los casos deriven de un hombre hacia una mujer. También las mujeres atravesadas por el
patriarcado y como modo de sostenernos en esta estructura universitaria asumimos ciertos roles
masculinistas y podemos estar también en el lugar de quien ejerce la violencia. Esta Gltima
afirmacion cobra vida cuando el relato sefiala que ella somos usted y yo, pero también ella-la otra-
somos usted y yo.

Ambientadas con este relato y lo que ambas mujeres pueden ayudar a iluminar, invito a
continuar con las divagaciones.

Histdricamente hemos estado expuestas a una valoracion diferencial de las producciones de
saber y conocimiento dadas por la racionalidad occidental; asi, las producciones formuladas por
esta ultima son entregadas como formas absolutas de conocimiento, como configuraciones
incuestionables de verdad y con la aspiracion de ser ampliamente distribuidas y apropiadas. Esta

es una realidad experimentada desde la historia misma de la universidad como institucion.
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La episteme e historicidad occidental han determinado las formas de produccion de
conocimiento del otro lado del mundo. En palabras de la feminista Rita Segato (2013) hay “[...Jun
fendmeno reconocible —que no es otro que el eurocentrismo tanto socio-racial como epistémico
en la academia” (p. 273). Los procesos de colonialismo y colonialidad han alcanzado a permear las
précticas de creacion del conocimiento.

Estas formas de construccion y validacion del conocimiento estan atravesadas por lo que el
peruano Anibal Quijano (2000) Ilamaria en su momento la colonialidad del poder y este poder:
poder de ser, de saber, de validar, no ha estado histéricamente en las mujeres. Este patron de
colonialidad organiza la distribucion del conocimiento y otorga valor a los saberes, dejando a los
sujetos subalternizados, como las mujeres como meras receptoras, consumidoras de categorias
hegeménicas, patriarcales y androcéntricas. En este sentido, el sujeto de saber, productor de
conocimiento, autoridad cientifica e intelectual, sigue encarnando la estructura subjetiva
colonizada: la del hombre, blanco, europeo (Carlo Piazzini, 2014). Esta configuracion deja por
fuera, entre otros, a la mujer situada e historica.

De acuerdo con Rita Segato (2013) “hay una division internacional de tareas en el campo
intelectual y la expropiacion de valor no reconocido en la produccion de ideas que de ella se deriva-
robo, usurpacion, apropiacion de ideas originadas en el Sur impera y hace que la universidad
funcione, en nuestros paises” (p. 276). En consecuencia, este tema afecta la vida académica de
muchas maneras, incluyendo la participacion en mercado global de las ideas.

En consonancia con lo anterior, la universidad como institucién colonizada, colonizante y
colonizadora, reproduce el modelo hegemonico y recrea el canon educativo clésico que privilegia
unos saberes sobre otros y unos sujetos sobre otros, atendiendo al gran “mercado” comprador de
ideas y de formas de vida.

La matriz colonial utiliza las categorias de raza y género como maneras de distribucion
jerarquica y asignacion de valor y prestigio. Asimismo, se podria afirmar que hay unas
configuraciones del conocimiento masculinizadas, patriarcales y androcéntricas que ubican a las
mujeres en el tltimo peldafio de las construcciones de saber o portadoras y reproductoras de saberes
historicamente feminizados. Esta situacion trasciende de una lectura de desigualdad a un fenémeno
mucho mas profundo y estructural, que Rita Segato (2018a) llamaria “duefiidad o sefiorio—
lordship” (p. 107) para indicar que esa estructura androcéntrica propia de la ciencia moderna asume

el papel de duefia y sefiora de cualquier expresion de conocimiento para validarlo, extraerlo o
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someterlo a la expulsion. En este sentido, Juan Gomez & Selnich Vivas (2015) afirman que existe
“en la universidad latinoamericana un desolador sentido del egoismo, de la prebenda y del
particularismo de orden sefiorial” (p. 85)

Es necesario plantear este problema, no como una situacién local y particular, sino como
un problema que se revela en el territorio latinoamericano, dados los rasgos no solo de la
configuracién de la universidad en América Latina sino aquellos que han acompafado la historia
de las mujeres. En este sentido, lo primero que hay que preguntarse es si podemos hablar de una
universidad latinoamericana, con relacion a ello Juan Gomez & Selnich Vivas (2015) argumentan
que vivimos una “universidad eurocéntrica trasplantada a América” (p. 20). Desarrollar un
proyecto de universidad trasplantada ha exigido la negacion y la muerte sistematica de las formas
de conocer propias y ancestrales para dar vida al pensamiento grafocentrado, antropocéntrico y
androcéntrico como Unicas formas de validacion y legitimacion del saber. De esta manera, la
universidad latinoamericana:

fue una institucion trasplantada al Nuevo Mundo con el propoésito de imponer unos modelos

de conocimiento inventados en Europa sobre otros inventados en América y, de esta forma,

garantizarles la pervivencia en el poder a las €lites sociales herederas del hispanismo. (Juan

GOmez & Selnich Vivas, 2015, pp. 20-21)

En la misma linea de sentido, las universidades latinoamericanas, de acuerdo con Simoén
Schwartzman (1996), fueron creadas, “primero, por la Iglesia, y mas tarde, por los nuevos estados
independientes, con el objetivo de formar sus cuadros dirigentes, y establecer puentes de
conocimiento entre las colonias, y mas tarde paises de la region, y la cultura filosofica, cientificay
técnica que existia y se desarrollaba en Europa” (p.7). Asimismo, el nicaraguense Carlos
Tunnermann (1996), sefiala los siguientes criterios fundacionales de la Universidad en América
Latina,

a) Lanecesidad de proveer localmente de instruccion a los novicios de las drdenes religiosas
gue acompariaron al conquistador espafiol, a fin de satisfacer la creciente demanda de
personal eclesiastico creada por la ampliacién de las tareas de evangelizacion;

b) La conveniencia de proporcionar oportunidades de educacion, mas o menos similares a
las que se ofrecian en la metropoli, a los hijos de los peninsulares y criollos, a fin de
vincularlos culturalmente al imperio y, a la vez, preparar el personal necesario para llenar

los puestos secundarios de la burocracia colonial, civil y eclesiastica. Por otro lado, las
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dificultades de las comunicaciones, arriesgadas y costosas aconsejaban impartir esa
instruccion en las mismas colonias;

c) La presencia, en los primeros afios del periodo colonial, en los colegios y seminarios del
Nuevo Mundo, de religiosos formados en las aulas de las universidades espafiolas,
principalmente Salamanca, deseosos de elevar el nivel de los estudios y de obtener
autorizacion para conferir grados mayores. De ahi que las gestiones para conseguir los
privilegios universitarios fueron con frecuencia iniciadas por estos religiosos de alta

preparacion academica. (p.44)

Dados los rasgos anteriores, la fundacion de la universidad latinoamericana, como otras
instituciones de corte colonial, no incluyé a las mujeres; sus propdésitos tenian unas designaciones
especificas en términos de los sujetos, saberes y haceres. Por ello, habitar la universidad ha
implicado para las mujeres latinoamericanas “saltar una y otra barrera para lograr estudiar en la
Universidad primero, obtener el titulo en segundo lugar, y acceder al ejercicio profesional después,
ya que cada una de estas cosas no implicaba necesariamente la otra, como ocurria con los varones”
(Alicia Palermo, 2006, p. 21). Y mas, cuando la universidad que fue trasplantada declaraba asuntos
como estos:

Ya que la mujer es la razon primera del pecado, el arma del demonio, la causa de la expulsion

del hombre del paraiso y de la destruccion de la antigua ley, y ya que en consecuencia hay

que evitar todo comercio con ella, defendemos y prohibimos expresamente que cualquiera se
permita introducir una mujer, cualquiera que ella sea, aunque sea la mas honesta en esta

universidad. Decreto de la Universidad de Bologna, 1377. (Alicia Palermo, 2006, p. 11)

Antecedentes como el anterior demuestran la lucha vehemente que ha tenido que llevarse
para lograr el acceso a la educacion superior. En Latinoameérica, el ingreso de las mujeres a las
universidades se produjo en la década de 1880 y el programa de medicina tuvo un importante rol.
(Alicia Palermo, 2006). De acuerdo con Alicia Palermo (2006), fueron cinco los paises
latinoamericanos que incorporaron mujeres a la universidad en el siglo XIX: Brasil, México, Chile,
Cubay Argentina.

Ante las dificultades de acceso y reconocimiento de las mujeres latinoamericanas en sus

universidades, la primera mujer graduada, la brasilera Augusta Generoso Estrella, (Alicia Palermo,
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2006, p. 29) debid trasladarse a una institucion estadounidense para formarse debido a las
condiciones de segregacion y discriminacion vivenciadas en su pais de origen.

En el sur de las américas, especificamente en Chile, para 1877 se dicté un decreto que
permitia el ingreso de las mujeres a la educacion superior, junto con Alicia Palermo (2006)
evocamos Eloisa Diaz y Ernestina Pérez y su lucha por permanecer en el contexto universitario
hasta obtener su titulo de médicas.

Nombrar estas mujeres es activar la memoria sobre los trayectos que han recorrido para
sostenerse y reclamar dignidad en los contextos universitarios; asi también, con Sol Castro (2008)
evocamos a Inés Ochoa de Patifio, “la primera mujer colombiana graduada en Medicina en la
Universidad Nacional el 13 de diciembre de 1945 (p. 124); a Gerda Westendorp, quien también
desde 1935 realiza su carrera de medicina y, por supuesto, a Gabriela Pelaez, quien “se pudo
convertir en la primera mujer abogada titulada en Colombia” (Sol Castro, 2008, p. 125).

Es preciso, también, invocar a Mariana Arango Trujillo, Amanda Guendica y Rosa Maria
Navarro, quienes fueron las primeras graduadas de la Universidad de Antioquia en 1935; agradecer
su presencia y el inicio de una historia; reconocer que “no fue facil para ellas ingresar a la
universidad, pero llegaron para quedarse” (Maria Teresa Uribe, 1998, p. 3), y se quedaron en el
nombre, en la historia, en las presencias de las mujeres que hoy habitamos esta casa grande; pero
también se quedan en las ausencias de esas tantas mujeres que no estan aqui por razones de
opresion, silenciamiento y ocultamiento historicos y las que viven estas mismas condiciones desde
dentro.

En el lugar de docentes universitarias en Colombia, es Stella Torres de Young, quien nos
abre la puerta en la década de los cincuenta, como profesora de quimica de la Universidad Nacional.
(Sol Castro, 2008, p. 125). Mucho antes de este suceso en Cuba, por la tercera década del siglo
XX, una mujer travestida ejercid la docencia universitaria y, de acuerdo con Sonnia Moro (2008),
“fue descubierta su condicion femenina y tuvo que enfrentar reclusion hasta que abandono el pais”
(p. 175).

Asi, las universidades latinoamericanas abren sus puertas y disponen las profesiones que
podrian entenderse como una extension de sus quehaceres domésticos, parece entonces apropiado
ver a las mujeres en areas propias como la Educacion, la Salud [particularmente enfermeria], las
Ciencias Sociales y Humanas, las Artes, Comunicaciones y otros saberes intermedios como el

secretariado, las medias técnicas. Historia que se actualiza, pues es comun ver hoy en algunas
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unidades académicas donde se albergan estos saberes una presencia significativa de mujeres en
relaciéon con los hombres; se podria pensar entonces en una feminizacion de estos saberes y areas
del conocimiento en tanto se configuran histéricamente en productos culturales asociados a las
funciones femeninas, de cuidado, proteccion, servicio, etc.

Ejercitar la memoria para desapegarnos de los gestos autocomplacientes que invitan a confiar
que las luchas terminan con el acceso de las mujeres a las universidades; por el contrario, implica
desandar las formas en las que han habitado y se han sostenido en una institucion de corte moderno
colonial y por ello patriarcal. Los anteriores son solo algunos de los acontecimientos que han
marcado nuestra forma de existencia y presencia en los contextos universitarios latinoamericanos,
marcados por movimientos pendulares entre exclusiones e inclusiones, negaciones y resistencias.
Las mujeres que “accedieron a la universidad debieron desarrollar estrategias para sortear estos
movimientos” (Alicia Palermo, 2006, p. 43), que aiin no son asuntos del pasado que recreamos en
los nombres de estas mujeres, también son la historia del presente, dado que, a pesar de todos los
logros conseguidos que muestran una presencia creciente de las mujeres en la universidad
latinoamericana, hay todavia algunos ejes de desigualdad sefialados por Consuelo Flecha y Alicia
Palermo (2008), de la siguiente manera,

a) Si bien las mujeres han diversificado sus opciones, las elecciones diferenciadas por sexo
aun persisten. Las carreras cientificas y tecnoldgicas son un bastion masculino en casi
todos los paises.

b) Las trayectorias educativas, y aun las que tienen lugar dentro del &mbito universitario,
son diferenciales a la de sus comparieros.

c) Lainsercion de las mujeres en el trabajo profesional, tanto dentro de la universidad como
fuera de ella, presenta mas dificultades que la de los varones, quienes acceden
mayoritariamente a cargos de mayor jerarquia y responsabilidad y obtienen mejores
remuneraciones. (p. 11)

Asimismo, Sol Castro (2008) afirma que:

las docentes universitarias estan en desventaja en las universidades, no solo por el nimero

bajo de las que tienen puestos de planta y de tiempo completo, sino en los lugares donde

ensefian, los rangos que alcanzan y en las posibilidades de ascenso, lo cual se traduce en

menor salario, carga académica mas pesada, menos fondos para investigar, menor acceso a

cargos de direccion, imposibilidad de adelantar un afio sabatico, unido todo esto a la doble
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actividad que le corresponde adelantar en la vida cotidiana como ama de casa y cabeza de

familia” (p. 126).

Sumado a lo anterior aparece también las responsabilidades delegadas en lo que podriamos
denominar actividades académicas domeésticas (actividades relacionadas con el registro,
elaboracion de actas, informes, entre otras). En este sentido, Sol Castro (2008) continla
argumentado que en la universidad latinoamericana:

se observa un cierto incremento lento de presencia femenina en los diferentes campos de la

ciencia, no en los cargos de decision, ni de poder; estas actividades siguen bajo el dominio

de los hombres. Se nota una mayor concentracion de mujeres, en puestos de poca estabilidad

laboral. (p. 126)

De acuerdo con lo anterior, pareciera que la desigualdad, evidente, no es lo suficientemente
entendida, se puede pensar, dadas las luchas, que estamos ante una aparente equidad e igualdad de
oportunidades en el universo académico, cientifico y juridico, “lo cual no es cierto” (Sol Castro,
2008, p. 126).

Las preguntas ahora, no se limitan al acceso y muchos menos a la cantidad diferenciada de
mujeres que hay en las instituciones de educacion superior, sino mas bien por las trayectorias de
estas mujeres universitarias como estudiantes, como profesoras, como investigadoras, como
cientificas y las implicaciones de estas trayectorias en sus vidas, asi lo sintetizan Consuelo Flecha
y Alicia Palermo (2008) “las nuevas preocupaciones son pensar la educacion desde las mujeres,
recuperar nuestra voz y nuestros deseos, desde nuestras diversas especificidades” (p. 12)

La discusion es estructural y atraviesa por las formas de aparicion de las mujeres en la
creacion, apropiacion y difusion del conocimiento, también se ubica en cuestionar esas formas de
habitar la universidad algunas veces relacionadas con diferentes violencias. Habitamos una
estructura mayormente masculinizada, conviene revisar las formas patriarcales y androcéntricas
que pueden o no estar configurando estas relaciones.

Las violencias epistémicas son ejercicios de poder y se configuran como expresiones de
una sociedad patriarcal y de una estructura de produccién y legitimacién de saberes que no puede
desvincularse de las relaciones de dominacion. Las violencias epistémicas han estado,
historicamente, dirigidas a ciertos cuerpes y subjetividades subalternizados; las mujeres han estado
en este grupo y, por ello, en palabras de la feminista argentina Maria Lugones (2021b) han estado

“excluidas de la esfera de la autoridad colectiva, de la produccion de conocimiento, y de casi toda
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posibilidad de control sobre los medios de produccion™ (p. 56). En este sentido, no solo ha
preocupado el ingreso de las mujeres a la universidad, sino las formas en que sus saberes han sido
sometidos y separados de las plataformas de generacion, validacion y circulacion del conocimiento;
asi es posible percibir, con Maria Lugones y con quienes han levantado la historia de nuestra
presencia en estos espacios de saber que hay una restriccion a la libertad de circulacion tanto de
los cuerpes de las mujeres como de los saberes que producen.

La presencia de las mujeres en las universidades ha generado sospecha. En un principio lo
que generaba extrafieza eran estos cuerpes circulando por lugares publicos y de supremacia
masculina que implicaba un cierto abandono del espacio doméstico. Esta extrafieza ya no esta tanto
en la presencia de mujeres en las aulas, pues dados los primeros pasos de las mujeres que ya se han
resefilado como primeras universitarias de América Latina, no nos hemos detenido y cada vez
podemos hablar de un acceso casi paritario sobre todo en el nivel de pregrado. Ahora la sospecha
ha llevado a la construccion de unos mecanismos mas finos y, tal vez, mas sutiles; ya no solo es la
presencia de mujeres lo que genera sospecha sino la mirada de infravaloracién y negacion del saber
producido por estos cuerpes. En este punto casi es posible imaginar a la universidad
latinoamericana como aquella mujer del relato inicial (la que no es la otra) afirmando “podemos
tolerar que ingresen, pero, jtambién habra que hacerlo con sus saberes?”. Las universidades
latinoamericanas, en un acto autodefensivo expulsan cualquier manera que incomode su estructura
patriarcal y androcéntrica. Se niegan a remover el espiritu de institucién trasplantada, hacerlo
pondria en riesgo los modos de construir saber institucionalizados que privilegian a las clases
dominantes para quienes nacio esta forma de universidad. Asi, cuando se habilita el ingreso de
mujeres pareciere necesario que estos cuerpes se desconecten de cualquier forma de conocer
distinta a aquella con rasgos masculinistas de objetividad y neutralidad que son difundidos entre
las distintas &reas de conocimiento como formas de violencia epistémica para las mujeres.

De acuerdo con lo anterior, la violencia epistémica hacia las mujeres no es un asunto
residual, marginal, inferior o menor en comparacidn con otras cuestiones; esta también es derivada
del origen de muchos de los males que padecemos: el patriarcado y sus distintas estrategias de
dominio, control y sometimiento. En este sentido, conviene decir con Rita Segato (2018a) “el pilar,
cimiento y pedagogia de todo poder -por la profundidad histérica que lo torna fundacional y por la

actualizacion constante de su estructura-, es el patriarcado” (p. 14).
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Bajo el argumento de “que no existe sociedad que no endose algin tipo de mistificacion de
la mujer y de lo femenino, que no tenga algun tipo de culto a lo materno, o a lo femenino virginal,
sagrado, deificado” (Rita Segato, 2003, p. 132), puede fundamentarse la violencia epistémica, en
tanto, las sociedades patriarcales y sus instituciones no reconocen a las mujeres como cuerpes con
una agencia epistémica, es decir, con la posibilidad de hacer parte del entramado de relaciones de
germinacion, validacion y circulacion de saber. Este espacio ha sido reservado para ciertas
caracteristicas masculinizadas en donde se ha sostenido las plataformas de conocimiento; mientras
las mujeres han debido ocupar los roles y lugares para responder a ese culto a lo materno, a lo
virginal y sagrado.

De acuerdo con lo anterior, podria afirmarse con Rita Segato (2018a) que hay una
invisibilizacién de las mujeres en las universidades y las academias. Esto implica, por un lado, el
sometimiento a espacios de opacidad en la esfera publica; por otro, la subordinacion a los saberes
producidos por los varones y por aquellas estructuras de conocimiento que representan en todas
sus formas el mandato masculino. En este sentido, hay unas relaciones de poder manifestadas en
las formas de produccion de conocimiento que internan a las mujeres en espacios privados
sometiéndolas al ocultamiento de los saberes que producen o a buscar una legitimacion en los
lugares que ostentan las figuras aprobadas y apoyadas por el patriarcado. “Aflora aqui el mandato
de la masculinidad como primera y permanente pedagogia de expropiacion de valor y consiguiente
dominacion” (Rita Segato, 2018a, p. 14)

La precarizacion de la existencia de las mujeres como productoras de saberes se configura,
incluso, como una norma. En este sentido, las violencias epistémicas dirigidas hacia las mujeres se
camuflan dentro de una aparente normalidad; de este modo, Rita Segato (2003) afirma que hay un
“caracter digerible del fenémeno, percibido y asimilado como parte de la “normalidad” o, lo que
seria peor, como un fendémeno “normativo”, es decir, que participaria del conjunto de las reglas
que crean y recrean esa normalidad” (p. 132). Pareciera que existe un conjunto de reglas
naturalizadas y tacitas en la academia que indican que quien se aproxima a ella no tiene mas
remedio que asumirlas y entrar en un cierto estado de asimilacién y acomodacion. Por eso, la
violencia epistémica es una violencia que hay que desentrafiar de los habitos mas arraigados y
aceptados por las sociedades del conocimiento. No puede continuar siendo parte de la habitualidad

de los intercambios en la produccion de conocimiento.
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Las universidades exhiben una potencia casi depredadora de algunos saberes y de los
cuerpes que los producen. Es casi como una guerra cruel de la que es dificil sobrevivir. Hay una
agresion, sujecion, exterminio u ocupacion dirigida, a las mujeres (y otros sujetos subalternizados),
tal como lo afirmaria la investigadora mexicana Liza Aceves (2023) “hay un proceso colonial de
extraccion del conocimiento en la academia como forma de violencia del cual las jovenes y las
mujeres son presas mayoritariamente”. En este sentido, las mujeres se ubican en una escala inferior
en la produccion de saberes y desde aqui se establece un “ser-menos -0 minusvalia- que solo puede
ser resultado de una exaccion o expropiacion simbdlica. Podria hablarse aqui de una verdadera
extraccion de plusvalia simbolica” (Rita Segato, 2003, p. 254).

Lo dicho hasta aqui pone de manifiesto el problema de las violencias epistémicas en las
mujeres universitarias por dos asuntos principalmente. Primero por una comprension de las mujeres
como cuerpes Yy subjetividades que, en el horizonte del patriarcado, se les niega una agencia
epistémica y con ello aparece la imposibilidad de participar de modos justos, equitativos y dignos
en el circulo de generacion, validacion y produccion de conocimiento; en este sentido, como diria
Judith Butler (2002) “las mujeres han sido historicamente objetos epistemoldgicos, pero no sujetos
con una ubicacion epistémica” (p. 116). Esto representa una infravaloracion del ser de las mujeres
que es consecuente con la infravaloracion de los saberes que producen. Segundo por las
caracteristicas de la universidad latinoamericana que la convierten segiin Juan Gomez & Selnich
Vivas (2015) en “multiexcluyente, plurirracista, ricamente clasista y cognitivamente prejuiciada”
(p. 19). De acuerdo con esto, habitamos un espacio que en lugar ser un espacio para las libertades
reproduce las formas de opresién multiples y transversales: racistas, clasistas, sexistas, capacitistas
y homofdbicas (Maria Lugones, 2021a) y estas son, sin duda, la base en la que se sustentan las
violencias epistémicas. En consecuencia, es necesario decir con bell hooks (1994):

Si examinamos de forma critica el papel tradicional de la universidad en la busqueda de la

verdad y el intercambio de conocimientos e informacion, resulta dolorosamente claro que

los prejuicios que sostienen y mantienen la supremacia blanca, el imperialismo, el sexismo
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y el racismo han distorsionado la educacion de forma que ya no se trata de la practica de la

Libertad. (p. 29)°

Las libertades para las mujeres -y méas para aquellas cuyas experiencias vitales estan
atravesadas no solo por la matriz de opresion de género sino por una racista, clasista y homoféfica-
han estado histéricamente restringidas. Como ya lo menciond bell hooks, esta restriccion pone en
cuestion la educacion y las distorsiones que ha hecho de ella la ciencia que circula en las
universidades. Por ello, “estamos muy lejos de aceptar sin tapujos ni estratagemas que la ciencia
moderna es androcéntrica” (Juan Gémez & Selnich Vivas, 2015, p. 17), “estd marcada como
masculina” (Judith Butler, 2002, p. 116). Aqui se expresa la necesidad de poner en tela de juicio
las ciencias modernas y sus configuraciones epistémicas, toda vez que es el tiempo de “conocer
desde una mirada femenina, distinta de la mirada masculina construida y divulgada oficialmente”
(Juan GOmez & Selnich Vivas, 2015, p. 17).

En definitiva, Juan G., Gémez & Selnich Vivas, 2015 afirman que la “violencia epistémica
tocd las puertas de la universidad y hasta ahora, en cuanto sabemos, no ha sido objeto de debate,
sea por pereza mental o por cobardia civil, sea por privilegios socioeconémicos” (p. 17). Esta tesis
se resisti a esa pereza mental o a esa cobardia civil y quiso problematizar las violencias
epistémicas desde la experiencia narrada de mujeres situadas, concretas, particulares. La
problematizacion en la que se ha intentado ahondar no es el problema de la mujer ni mucho menos
la mujer como problema (Rita Segato, 2018), el problema es la estructura que opera bajo estas
formas de violencias cuyos efectos recaen sobre las mujeres (y en otros sujetos subalternizados).
Por ello, esta tesis se pregunto por:

¢ Cuéles han sido los trayectos de vida académica de mujeres universitarias de América Latina
que revelan la presencia de violencias epistémicas y las formas de resistencia? ¢Cuales han sido
las formas de resistencia de mujeres de América Latina que les han permitido su permanencia en

los contextos universitarios?

5 Cita original: “If we examine critically the traditional role of the university in the pursuit of truth and the sharing of
knowledge and information, it is painfully clear that biases that uphold and maintain white supremacy, imperialism,
sexism, and racism have distorted education so that it is no longer about the practice of freedom” (bell hooks, 1994, p.
29)
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Estas preguntas se convirtieron en los propdsitos que guiaron el desarrollo de la tesis. Estos
propdsitos estan atravesados por un universo metaforico. El propdsito principal o general convoca
a la palabra revelar. Antes de explicitar el proposito acudamos a ciertas comprensiones sobre lo
que implica esta palabra. Para de Chantal Maillard (2020) revelar connota ir tras aquello que es
sabido, pero requiere volver a saberse sabiendo. De esta manera, se asume revelar con un ir hacia
atras y escarbar en la experiencia para volver a saber; esto significa desandar el camino para
regresar con una nueva comprension y transformar aquello que era sabido; descomponer lo sabido,
lo vivido para componer nuevas formas. Por otro lado, revelar, significa retirar el velo como cosa
que recubre y no deja percibir con claridad; el velo como artefacto que esconde, oculta, disimula.
Por ello, esta tesis quiso ir tras aquello que estd velado, que, aun existiendo, no es nitido, ni
transparente, es opaco. Esto es des/ocultar. Las violencias epistémicas han estado ocultadas tras los
velos de las opresiones multiples que las hacen casi invisibles. Los velos de la estructura
universitaria patriarcal logran disimularlas y, en este sentido, la pretension es mover el velo para
encontrarnos cara a cara, cuerpe a cuerpe con ellas y nombrarlas, reconocerlas, mostrarlas. Para
hacer esto se requiere pasar por otros ejercicios. Primero: recuperar, si entendemos que revelar
implica un ir hacia atras se justifica el ejercicio de recuperar, que no es otra cosa que volver a algo
que ya conocemos o que hemos vivido. Segundo: descubrir, Chantal Maillard (2020) afirma que
no hay revelacion sin descubrimiento, esto es manifestar algo que esta oculto. Tercero: configurar,
si volvemos a la idea de que revelar es ir tras aquello que es sabido para volver a saberlo, adquiere
sentido este ejercicio toda vez que implica dar nuevas figuras, nuevos contornos, nuevos sentidos
a eso que ya se sabe.

Dicho lo anterior, a continuacion, se presentan los propdsitos de esta tesis:

1.2.1 Proposito general
Revelar la presencia de violencias epistémicas y formas de resistencia en los trayectos de

vida académica de mujeres universitarias de América Latina

1.2.2 Propositos especificos
Recuperar en la experiencia narrada de mujeres universitarias latinoamericanas las

violencias epistémicas que han vivenciado en sus trayectos de vida académica.
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Descubrir las estrategias discursivas y las acciones sociales y educativas con las cuales las
mujeres universitarias latinoamericanas se han resistido a las violencias epistémicas.

Configurar una propuesta universitaria que contribuya a la transformacion de las violencias
epistémicas a partir del reconocimiento de la diversidad de cuerpes, saberes y practicas presentes

en las universidades latinoamericanas.

1.3 Trazos que dejan los trayectos de otras viajeras.

El texto recoge las investigaciones que anteceden a la presente y que han ubicado, tal como
estd, el itinerario violencias- violencias epistémicas-educacion superior. La busqueda realizada en
esta inmersion corresponde a investigaciones, en su mayoria, del nivel de doctorado en
Instituciones de Educacion Superior en América Latina, los hallazgos més cercanos con las
pretensiones de la presente investigacion se ubican en Argentina, Brasil y, en mayor medida, en
México. Asimismo, se hallan investigaciones, aunque pocas, en el territorio nacional y, por ultimo,
la basqueda se ubica en la Universidad de Antioquia como contexto en el que se origina este
estudio.

Para buscar los trazos de los trayectos dejados por otras viajeras, se utilizan los siguientes
descriptores: violencia epistémica, violencias y educacidén superior, violencias en contextos
universitarios, violencias y universidad, violencias hacia las mujeres en universidades, mujeres y
universidad, violencias epistémicas y universidad. A escala latinoamericana se registran mas
estudios relacionados. A escala nacional las producciones en investigacion vinculadas con la
propuesta son significativamente inferiores en namero, el gran desarrollo ha estado relacionado
con el conflicto armado interno y no con otras violencias y sus efectos en las Instituciones de
Educacion Superior. Propiamente en el contexto de la Universidad de Antioquia se registran
estudios, no solo del nivel de doctorado, se decide ampliar el espectro de bldsqueda en estudios de
maestria y otros de grupos de investigacion con el animo de mapear el estado de la cuestion en el
espacio en el que se activa la pregunta que se intenta problematizar.

El rastreo se realiza en los repositorios de algunas universidades de América Latina y
Colombia, asimismo, se revisaron las siguientes bases de datos: Dialnet, Redalyc, Scielo, Scopus
y google académico. Por otro lado, la ventana de tiempo usada para el rastreo estuvo comprendida
entre 2009-2019.
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Las investigaciones halladas referencian una diversidad de métodos, algunos transitan por lo
cuantitativo y otros por lo cualitativo, estos Gltimos presentan con mayor frecuencia un enfogue
hermenéutico; algunos de estos estudios, encuentran en la narrativa una posibilidad para enunciar,
denunciar y resistir las situaciones que expresan problematicas; se pueden ubicar los estudios
realizados por Maria Lamberti (2009), Maria Mosqueda (2010), Viviana Seoane (2013), Jaime
Romero (2015) y Cristiane Portela (2017). De igual forma, presentan una diversidad de
participantes, pareciendo vincular las violencias con sujetos historicamente subalternizados y
oprimidos, tal es el caso de la aparicion de comunidades indigenas, afro, mujeres, estos aparecen
referenciados en investigaciones desarrolladas por Tania Meza (2009), Alba Garcia (2010),
Florencia Rosemberg (2011), Maria Ossola (2013), Viviana Seoane (2013), Beltran (2016),
Joaquim Billand (2016), Tania Campos (2017), Aracely Mingo y Hortensia Moreno (2017),
Cristiane Portela (2017), Elizabeth Ortega & Steve Steel (2009), Angela Mena & Ever Kuiru
(2020); estos modos de aparicién parecen sefialar que las condiciones de diversidad son
construcciones histéricas, sociales y académicas que se encuentran en constante disputa y
negociacion en los contextos universitarios dadas las condiciones de reproduccion de un modelo
moderno colonial que, entre otras cosas, provoca la jerarquizacion de los saberes y habilidades que
genera el discurso educativo en funcion del género.

Asimismo, develan las experiencias de violencia narradas desde el lugar de la oprimida, de
la que no sabe qué hacer, de la que esta en la encrucijada; algunos de estos estudios amplian este
fendmeno pasando por formas de violencias que se instalan en la piel del sujeto: son violencias
fisicas, estructurales, culturales; tal es el caso de las investigaciones abordadas por Alba Garcia
(2010), Fabian Gonzélez, (2013) y Michelly Rodriguez (2015). En este sentido, algunas de las
investigaciones demuestran gue en la narracion emergen, se materializan, se develan las violencias,
en tanto el poder de decir nos conmueven, nos confronta, nos libera, nos compromete con la otra.

Algunas de las investigaciones refieren el problema de la violencia en entornos escolares
(educacidn primaria y secundaria), estas reflejan situaciones que pueden extenderse en el continuo
de la educacién superior y su tratamiento podria iluminar formas en las que aparece el fendbmeno
en este contexto; los siguientes estudios se abordan la violencia en estos escenarios Hugo Gomez
(2012), Agustina Mutchinick (2013), Natalia Alvarez (2015), Maria Beserra (2015), Maribel

Zagaceta (2015), Jaime Romero, (2016), Alejandra Gomez (2016) y Virginia Saez (2017). Los

estudios resefiados de este tipo invitan a desestigmatizar y desjudicializar aquellos estudiantes
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caracterizados como peligrosos en los contextos escolares, resemantizando los sentidos de
configuracién de la violencia y del sujeto violento.

Por otro lado, aparece de manera explicita la violencia epistémica en un solo estudio realizado
por la argentina Moira Pérez (2019), este pretendio caracterizar el fendmeno como un tipo de
“violencia lenta”, y analizar algunas de las formas en las que se presenta y refiere el campo
epistémico como un sitio especifico de violencia. sin embargo, hay otras denominaciones que son
usadas y abordadas para referirse a fendbmenos de negacion de la propia subjetividad y de la
legitimidad de cierto actores institucionales productores de esos tipos de violencias donde, en
definitiva, prima el exterminio; algunas de las que se identifican son violencias: cognitivo
académicas, emotivas, estéticas, coloniales, patriarcales, estructurales, hegemonicas, de género,
entre otras; muchas de estas permiten visibilizar el caracter desigual de las algunas de las
instituciones que configuramos y habitamos y que utilizan las diferencias para ocultar dispositivos
de dominacion; estas denominaciones que se entiende como aproximaciones a la presente
investigacion, aparecen en estudios realizados por Maria Lamberti (2009), Tania Meza (2009),
Maria Mosqueda (2010), Juan Ayala (2013), Sara Fernandez (2013), Maria Ossola (2013),
Lourdes Bandeira (2014), Viviana Seoane (2014), Eduardo Vasquez (2015), Renaud Lariagon
(2017) y Viviana Cérdenas (2019). De igual modo, estas y otras violencias generan procesos de
diferencialismos entre el yo y el nosotros como categorias jerarquizadas, negando la posibilidad
del espacio de alteridad que es donde se construyen las relaciones de reconocimiento y se permite
la emergencia de la otredad.

En definitiva, algunas de estas investigaciones invitan al desmonte, al desmantelamiento, a
la desestabilizacion estructural de bases conceptuales, politicas, metodoldgicas que se creian
fijadas en el tiempo y el espacio, y, sobre todo, a la refundacion del discurso institucional que toca
con elementos pedagogicos, curriculares y de relacionamiento con el otro. Para revisar estos y

otros estudios ver anexo 1.
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Capitulo 2. Trayectos metodologicos: tejer y zurcir el relato

Este capitulo-trayecto define contornos de un viaje metodolégico. No son contornos fijos o
lineales, mas bien se disponen en tanto trazos que serpentean como la vida misma. Aqui aparecen,
en primer lugar, delimitaciones relacionadas con el tipo de estudio, el enfoque y el método como
suelo, pero también como cielo metodologico y epistémico. En segundo lugar, invito a desandar
para revelar el camino vivido; se reconstruye la experiencia y con ello va aflorando un relato (el
mio). Se transitara por la experiencia de ir tras las narradoras y su relato. Se contaran los desafios
de tener entre las manos las narraciones de las mujeres y los modos de interpretarlas. También se
caminara por los criterios de confianza y éticos que sostuvieron esta investigacion. Por ultimo, se
darén algunas pistas para continuar leyendo esta tesis. En este capitulo-trayecto me he declarado
bordadora y zurcidora. Les invito a este camino-tejido. Sientan cada puntada hecha paso.

2.1. Estudio interpretativo

Esta investigacion fue interpretativa (Egon Gubay Yvonna Lincoln, 2000); Clifford Geertz,
1983; José Gonzélez, 2001) en tanto considero que las realidades son siempre multiples, complejas
e imposibles de fragmentar, ademas son construidas y dichas construcciones se entienden en el
horizonte de lo subjetivo. De igual forma, las pretensiones de objetividad y neutralidad de las
propuestas positivistas de investigacion desaparecen, invitando a la interaccion e influencia de las
cocreadoras; en este sentido, podria también vincularse con el concepto de cocreacion, entendiendo
que, de acuerdo con Raul Cuadrado (2015), consiste esencialmente en renunciar “[...] a una autoria
Unica de la obra y permitir a otros participantes ser también autores del resultado, dejando huella
visible en el mismo” (p. 377); esto es, desaparecer las figuras investigadora-investigada, siempre
tan distantes con pretensiones de objetividad y neutralidad, y ello sucede toda vez que las
preguntas y las respuestas no eligen a quién movilizar, simplemente aparecen y desaparecen, se
olvidan o se mantienen vivas.

Por otro lado, esta investigacion fue coherente con el paradigma interpretativo en tanto se
distancia de cualquier intencion de generalizacion, dado que, la aspiracion de conocimiento que

puede generalizarse universalmente queda desplazada por un conjunto de saberes que describen y
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se asocian a las particularidades de realidades y subjetividades singulares; para este caso los saberes
habitados por mujeres que habitan un contexto universitario ubicado en América Latina.

Lo anterior, mas que caracterizar los estudios interpretativos tiene la funcién de vincular la
presente investigacion con la vida misma. Dado que,

el conocimiento interpretativo es un conocimiento fundamentado o enraizado (*'grounded")

en los ambitos sociales en los que se genera, puesto que esta basado en las experiencias en

el campo del investigador y de los participantes. Esto implica las visiones subjetivas del
individuo y los significados de las mismas en el marco del contexto social. Es l6gico inferir
que estamos tratando con un saber problemético cargado de significaciones personales,

sociales, ideoldgicas y valorativas”. (José Gonzélez, 2001, p.239)

En consecuencia, el paradigma interpretativo es solidario con una pretension de abordar las
trayectorias de vida académicas las mujeres universitarias latinoamericanas relacionadas con las
violencias epistémicas desde una perspectiva de mundo democratica, dialogal, circular, dialéctica
y cocreadora.

Esta investigacion, en su horizonte metodologico y epistémico, ha sido solidaria con
comprensiones derivadas de una semiohermeneutica, toda vez que va tras la busqueda de signos
para la construccion de sentidos desde el horizonte de la interpretacion. Asi, Pedro Agudelo (2018)
afirma que “la relacion entre hermenéutica y semiotica tiene su fortin, sin lugar a dudas, en la
interpretacion” (p. 147).

De acuerdo con lo anterior, la semiohermeneutica activa por una parte la interpretacion y
por otra los signos. En este sentido Agudelo (2018) asegura que “la teoria de los signos es una
semidtica de la interpretacion; y la hermenéutica constituye una teoria general de la interpretacion.
Estos aspectos comunes permitirdn pensar, definir y sentar las bases para una semiohermenéutica”
(p. 151).

Asi entonces, en esta tesis y desde la semiohermeneutica, se activo el pensamiento indicial
que implicd ir tras los signos. Estos signos pueden entenderse como sefiales que iban apareciendo
en el camino o como sonidos que se iban acompasando para convertirse en melodia 0 como
vestigios de vidas narradas que a simple vista podrian resultar imperceptibles. Los signos, desde
esta semiohermenedtica, se configuran como piezas casi infinitesimales que se disponen para ser
interpretadas. Podrian ser incluso sortilegios. Para Agudelo (2018) “el signo no solo es algo que

representa algo para alguien, sino que ademas es aquello que el signo hace” (p. 149). En este
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sentido, el signo también tiene movimiento, no es algo que esta dado, quieto y fijo; sino que
serpentea para mostrar, indicar, sefialar, invitar; y este es el camino de la interpretacion. Este
trabajo indicial y semidtico afloré6 como ejercicio de comprension de los acontecimientos en los
relatos de las mujeres cocreadoras.

La semidtica, a diferencia de la seméntica, no se limita al estudio del significado; como
diria Charles Sanders Peirce (2012) la semidtica se basa en

la representacion, toda vez que las operaciones mentales, su expresion y su comunicacion

son de caracter representativo. De ahi también el carécter interpretativo del signo, pues en

la medida en que algo transmita a la mente una idea sobre otra cosa, esto sera considerado

un signo o representacion. (p. 54)

Finalmente, se puede comprender la interpretacion como un ejercicio semiotico que implica
la vinculacion de signos en una relacion permanente en la que “un signo interpreta al signo que le
antecede y es interpretado a su vez por el signo que le sucede” (Agudelo, 2018, p. 150). Esto no
puede entenderse como un ejercicio lineal, sino hermenéutico y semiotico, en tanto los signos van
emergiendo para construir formas espiraladas de sentido; esto es interpretar.

En definitiva, la construccion de conocimiento se sustenta en una semiohermenéutica que
esta “dada por los signos, pues es a través de ellos que el ser humano configura la realidad en su
mente, que es también signo; pero el conocimiento no es algo que opere como una mera abstraccion
mental, sino que, antes bien, tiene sus inicios en la percepcion” (Agudelo, 2018, p. 149). En este
sentido,

El conocimiento nuevo deviene en los procesos de inferencias o en la relacion que hacemos

entre unos y otros conocimientos a través de procesos signicos o semiéticos. En tal sentido,

si solo es cognoscible aquello que el signo muestra, entonces lo que se produce es una
cadena de signos que se suceden y que, en consecuencia, generan la interpretacion.

(Agudelo, 2018, p. 150)

2.2. Investigacion narrativa y experiencia narrada

De acuerdo con Paul Ricoeur (1999), cuando se narra no se utiliza el lenguaje en tanto

objeto, sino como medio; toda vez que la narrativa da cuenta de las relaciones que se establecen
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con el mundo, esto es reconocer que las personas otorgamos significados a lo que sucede, pero
estos sentidos también se ven influidos por el devenir histérico que entrega unas herencias
gramaticales que se convierten en horizonte de comprension; la narrativa habla de los vinculos
intersubjetivos, en tanto que una narradora involucra siempre a otra, incluso cuanto esta otra es si
misma,; la narrativa da cuenta de la experiencia reflexiva de los acontecimientos que suceden en el
amplio o corto intervalo en la vida y la muerte.

Lo anterior nos permite considerar la narrativa no solo como una metodologia, sino como
una forma de construir realidad, por lo que la metodologia se materializa en una episteme; esto
implica comprender la narrativa como un acto humano, ético, politico y estético.

En consecuencia, la narrativa habilita la aparicion del “yo” negado desde las pretensiones
de neutralidad y objetividad en los paradigmas positivistas, esto indica, en palabras de Antonio
Bolivar (2002) que:

la narrativa no sélo expresa importantes dimensiones de la experiencia vivida, sino que,

mas radicalmente, media la propia experiencia y configura la construccion social de la

realidad. Ademas, un enfoque narrativo prioriza un yo dialdgico, su naturaleza relacional y

comunitaria, donde la subjetividad es una construccién social, intersubjetivamente

conformada por el discurso comunicativo. El juego de subjetividades, en un proceso

dialdgico, se convierte en un modo privilegiado de construir conocimiento. (p. 4).

Este “yo” activado por la narrativa no es producto de una insularizacion de la experiencia
sino mas bien de la compresion de la intersubjetividad que opera tanto en el acontecimiento como
la trama que es narrada. Por ello, la narrativa invita a escribir con la otra, no sobre la otra, no
implicaun “dar la voz”, por el contrario, el enfoque narrativo se nutre de las maltiples voces, todas
legitimas para construir conocimiento y no justamente uno con pretensiones de verdad Unica y
universal, sino capaz de hablar de las verdades todas que aparecen en el devenir de las narradoras;
aqui la verdad seria un cierto tono de voz.

En este sentido, mas que respuestas, soluciones, verdades, absolutismos, la narrativa para
esta investigacion permitio revelar, descubrir, mostrar, a través de la transfiguracién de lo cotidiano
y natural o lo que ha sido histdrica, epistémica y politicamente cotidianizado y naturalizado, que
para este caso podria resumirse en violencias epistémicas en mujeres universitarias. Asi, como

dirdn Michael Connelly y Jean Clandinin (1995):
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el valor central de la investigacion narrativa deriva de la cualidad de sus “temas”. La
narrativa y la vida van juntas y, por tanto, el atractivo principal de la narrativa como método
es su capacidad de reproducir las experiencias de la vida, tanto personales como sociales,
en formas relevantes y llenas de sentidos (p. 43)

2.3. Una vida, una historia de vida, un método

¢A donde se han ido las palabras no dichas y las violencias que se han hecho
acontecimiento, pero no palabra narrada? ;donde moran las resistencias que han hecho las mujeres
y que no han sido narradas? ¢;donde se han ido o donde estan las mujeres a quiénes se les ha negado
habitar la palabra? ¢qué queda por fuera de lo narrado?, ¢sera posible considerar una experiencia
por fuera del acto de narrar? Paul Ricoeur (2003) niega esta posibilidad en tanto es en la palabra
que se configuran la experiencia y el acontecimiento y, por tanto, se constituye la vida examinada.

Las anteriores insinuaciones dan entrada a la historia de vida como método que se convirtio
en camino para revelar las violencias epistémicas y las resistencias experienciadas por mujeres
universitarias. Mas que un intento por definir este método Paul Ricoeur (2006a) invita a

[...]Jrepensar de manera diferente esta relacion demasiado rudimentaria y demasiado directa

entre historia y vida, repensandola de tal forma que la ficcion contribuya a hacer de la vida,

en el sentido bioldgico del término, una vida humana. A esta relacion entre relato y vida,
quisiera aplicar la maxima de Sdcrates segun la cual una vida no examinada no es digna de

ser vivida. (p. 9)

La historia no es estable e inmutable en el tiempo; tiene fisuras, cicatrices, grietas, fracturas.
Teniendo en cuenta lo anterior, la historia de vida, “se convierte en una potente herramienta,
especialmente pertinente para entrar en el mundo de la identidad, de las gentes “sin voz”, de la
cotidianeidad, en los procesos de interrelacion, identificacion y reconstruccion personal y cultural”
(Antonio Bolivar, 2010, p. 203).

Por otra parte, la historia de vida, de acuerdo con Antonio Bolivar (2010) “es una forma de
construir realidad, de ordenar la experiencia, apropiarse de ella y de sus significados particulares y
colectivos. No hay otro modo de describir el tiempo vivido salvo en forma de narrativa” (pp. 204-
205).
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Recogiendo lo anterior, la vida es comprendida como un texto que puede ser narrado 0
leido. (Paul Ricoeur, 2006). Por ello, esta investigacion pretendio acercarse a las mujeres
universitarias como textos vivos, encarnados y situados. En este mismo sentido, Michael Connelly
y Jean Clandinin (1995) aseguran que “los seres humanos somos organismos contadores de
historias, organismos que, individual y socialmente, vivimos vidas relatadas” (p. 11). Por lo tanto,
la historia de vida recupera esta caracteristica humana con la esperanza de percibir, a través del
relato, las multiples visiones, maltiples sentires y multiples significados que otorgamos a la vida
que va siendo. La historia de vida no da la vida por sentada y acabada, tiene claro que la vida se va
confeccionado y ese el sentido de relatar, saber que la vida vivida puede ser transformada para
vivirla de otro modo. Esta es la vida examinada que propone Ricoeur. Contar, en este punto
adquiere, incluso, un valor epistémico en tanto la vida se dispone como un horizonte de
comprensién que puede y debe ser conocido.

Aqui conviene decir con la feminista estadounidense Carolyn G. Heilbrun (1988):

Lo que importa es que las vidas no sirven como modelos. Solo las historias sirven. Y es

duro construir historias en las que vivir. Solo podemos vivir en las historias que hemos leido

u oido. Vivimos nuestras propias vidas a través de textos. Pueden ser textos leidos, cantados,

experimentados electronicamente, o pueden venir a nosotros, como los murmullos de

nuestra madre, diciéndonos lo que las convenciones exigen. Cualquiera que sea su forma o

su medio, esas historias nos han formado a todos nosotros; y son las que debemos usar para

fabricar nuevas ficciones, nuevas narrativas. (p. 37)

El anterior fragmento de texto deriva del libro Writing a woman's life (Escribir la vida de una
mujer). Lo escribe justamente una mujer que debid usar un seudénimo para escribir sus novelas
para no poner en riesgo su vida en la academia toda vez que sus novelas revelaban y denunciaban
formas de violencias que las mujeres padecian en estos lugares. Ella tuvo que ocultarse para narrar,
esto sin duda puede leerse como una violencia epistémica. Justamente es ella quien invita en esta
tesis a justificar las historias de vida como experiencias de sanacion al construir otras ficciones y
otras narrativas que nos sustenten la vida.

Tal vez, Carolyn G. Heilbrun tiene razén y no son las vidas las que nos ensefien sino las
historias, dado que las historias tienen la potencia de decir no solo lo que a vida es sino lo que
podria ser; asi lo asegura Jerome Bruner (2003) “Lo que intentamos corroborar no es

simplemente quiénes y qué somos, sino quiénes y qué podriamos haber sido” (pp.30-31).
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Contamos historias, contamos esta historia porque ya lo advertia Audre Lorde (1984) el silencio
no nos salvara. De ahi deriva una necesidad politica, ética, estética y pedagdgica de narrar la vida.
Esto es escudrifiar “en esos lugares intimos del yo donde se forman los temores, silencios y

esperanzas y que constituyen reservas de creatividad” (Audre Lorde, 1984, p. 7).

2.4. Tras el relato

Una pandemia se colaba. Ella invitaba a desnudar la promesa de control y certeza y la
vanidad de querer proyectar el futuro y apresarlo en un plan fijo e inamovible. La vida fue llevaba
a extremos que parecian solo posibles como historias ficcionales. Lo cierto es que estdbamos
habitando es unos muros que, aungue eran conocidos, nos habian dado las libertades de atravesarlos
como y cuando quisiéramos; nuestras casas nos mantenian protegidas mientras las calles
representaban la amenaza de morir por algo absolutamente imperceptible. Centenares de personas
morian cada dia, otras miles ocupaban los hospitales y clinicas. La humanidad sintié remover la
presuncion de centralidad que ha asumido. ¢Qué sentido tendria en este escenario global hablar,
sefiar, preguntar por las violencias epistémicas en unas universidades que ya no estdbamos
habitando? Tal vez estas igual que el Covid-19 eran tan imperceptibles como letales. Tal vez las
universidades no eran solo fisicas, sino también simbolicas y las viviamos y padeciamos desde
nuestras casas.

Este escenario me exponia a otras preguntas ¢cdémo invitarles a conversar cuando la vida
estaba un riesgo inminente? ;,como contactarlas cuando la urgencia era preservar la vida? Pero era
alli donde otra urgencia aparecia y esta se convirtié en la fuerza para continuar el camino. Esta
urgencia no era otra que la palabra; el silencio de las calles, las preocupaciones que no lograban
comunicarse y las universidades que seguian reacomodandose a la experiencia que viviamos y
amenazaban incluso con ritmos incluso mas acelerados y vertiginosos que en la presencialidad
misma, nos llamaba a la palabra. Decir, para aquel entonces salvaba. Decir se convirtié en una
necesidad que también expreso la poeta Chantal Maillard (2022)

Volver a las palabras.
Creer en ellas. Poco.
Sé6lo un poco.

Lo bastante

como para salir a flote y coger aire
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y asi poder aguantar, luego,
en el fondo.

Volver a las palabras. Con
voluntad de sentido.
Boqueando. Pez en la orilla
comun de los creyentes. (p. 155)

La necesidad de volver a las palabras y creer en ellas como posibilidad de salvacion. Creer

en ellas, aunque poco dado que la muerte nos respiraba en el cuello. Creer en ellas lo suficiente
como resistir y aguantar en el fondo del encierro y la incertidumbre. Volver a las palabras ain
cuando fuera boqueando como pez en la orilla. Asi, con la certeza de la palabra como forma de
salir a flote y divisar por un momento los paisajes que parecian desaparecer entre los cuartos de las
casas que habitamos, sali al encuentro de las mujeres que serian las narradoras de esta investigacion
y que luego llamariamos cocreadoras como veremos mas adelante.
Las pantallas limitaban el encuentro fisico, pero ampliaban la oportunidad de cruzar fronteras y
océanos para hablar desde lugares multisituados. Por ello, emprendi la busqueda como una viajante
con una pregunta por las violencias epistémicas y las resistencias que casi se transformaba en dolor
y en urgencia. Este fue un peregrinaje al estilo de Maria Lugones (2021) que significé caminar
contratramas coloniales que nos disponen frente a la individualidad y los silencios opresivos. El
peregrinaje me puso en busqueda, en disposicién de encuentro y como diria Chantal Maillard
(2022) “el viaje, en el fondo, sirve para eso, para des-entumecernos, despertarnos la atencién y
disponernos al acontecimiento” (p. 9). De este modo, caminé varias sendas, algunas estrechas, para
encontrarme con las voces, las subjetividades y los cuerpes de mujeres que darian vida y existencia
a esta investigacion.

Para ponerme en busqueda era necesario declarar algunos asuntos. Primero, una
comprension de la categoria “mujeres”. Segundo, algunos criterios de seleccion que pudieran
ayudarme a recoger las multiples posibilidades de participacion en la investigacion.

En relacién con el primer asunto, debo decir que la busqueda tenia clara una comprension
plural de la categoria mujeres en tanto me negaba a comprensiones unicas, fijas, estaticas,
determinadas, precisas y delimitadas de ser mujer. Incluso, como se verd en los desarrollos
siguientes de esta tesis, somos muchas siendo una. Por ello, salir a su encuentro implicaba creer en

la imposibilidad de nombrar la categoria en singular. Si bien algunas de las realidades que tenemos
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como mujeres pueden ser compartidas, hay otras que no caben en una clasificacion Gnica y mas
una derivaba de principios biologicistas; esto suponia que iba tras la busqueda de unas mujeres que
han construido comprensiones de mundo femeninas mas alla de una identificacion sexogenérica.
Aqui iba tras la busqueda de aquellas que se autodenominan y autoperciben como mujeres.

Las cartografias occidentales y colonialistas han demarcado unas caracteristicas asociadas
a un cierto discurso de la feminidad que le es Util a los sistemas patriarcales y androcéntricos; como
modo de resistencia a esta supuesta feminidad sali al encuentro de mujeres deslocalizadas de estas
cartografias. La busqueda no se ubicaba, necesariamente, en esas mujeres que han sido
caracterizadas por un feminismo hegemonico, blanco, heterosexual, capacitista y de clase alta.
Aqui la categoria de mujeres en plural fue politica y no se centrd en la diferencia sexual como
marcador y casi como estigma; por el contrario, se convirtié en un lugar de enunciacion y
produccion de conocimiento.

Esta comprension a partir de la cual me puse en viaje es solidaria con la idea de “mujeres
del tercer mundo” como lo denomina Gloria Anzaldta (1987) para referirse a aquellas localizadas
en espacios geogréaficos, simbdlicos, linglisticos y sexuales que atraviesan procesos de
colonizacion y violencia.

Con relacion al segundo asunto, los criterios para delimitar el encuentro eran sencillos. Iba
tras la bdsqueda de tres condiciones: mujeres-universitarias-latinoamericanas. La primera
condicion se desarrollo en lineas anteriores. La segunda condicion implicaba que tuvieran algun
vinculo con una universidad como estudiantes, profesoras, investigadoras o administrativas;
también interesaba que sus trayectos académicos en cualquiera de estos perfiles fueran superiores
a tres afios. La tercera condicion estaba relacionada con los espacios geograficos, espaciales y
territoriales de anclaje de estas mujeres y de las universidades de las que participaban; la ubicacion
también politica de esta investigacion estuvo en América Latina y el Caribe como region plagada
de universidades que comparten un mismo origen; y de este modo poder acercarme a un fenémeno
que tiene existencia e incidencia en un horizonte transnacional.

Teniendo en cuenta la comprension de mujeres y los criterios de busqueda me puse en
viaje y recorri las siguientes sendas:

Senda 1. Esta primera senda me llevo a mujeres de distintas universidades latinoamericanas
que fueron referidas por otras mujeres con quienes ya habia establecido algin vinculo académico

o social. Con ellas realicé una primera conversacion que les invitaba y provocaba a participar en el
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ejercicio de revelar las violencias epistémicas y los modos de resistencia. De este encuentro
participaron en total 10 mujeres de distintas areas del conocimiento: ciencias sociales y humanas,
ingenierias, ciencias econémicas. Estas mujeres participaban de procesos relacionados con la
docencia, la investigacion y la extension en universidades de paises como Peru, Costa Rica,
Argentina y Ecuador. Algunas de ellas estaban en procesos de formacion posgraduada.

Senda 2. Para recorrer la segunda senda acudi al Grupo de trabajo CLACSO Estudios
criticos en discapacidad®, del que hago parte desde el 2016. A una amplia lista de difusion de este
grupo envio un correo electronico cuyo texto respondia a criterios de accesibilidad cognitiva y web.
(Ver anexo 2). Este les llega aproximadamente a unas 40 mujeres de distintas universidades
latinoamericanas. Las respuestas manifestando interés en participar fueron pocas y a quienes
respondian les envio un nuevo correo electronico para asegurar su interés de participar. A este
ultimo grupo le invito a una conversacion via zoom para exponer ampliamente las intenciones de
la investigacion y los roles que tendrian como narradoras/cocreadoras.

Senda 3. La tercera senda visita a un grupo de mujeres participantes de una investigacion
anterior realizada en la Universidad de Antioquia denominada “Didlogo de saberes: hacia una
politica de investigacion para la implementacion de la diversidad epistémica en la Universidad de
Antioquia”’. La invitacion llegd a través de correo electronico a mujeres que integraban una red de
trabajo académico, investigativo y activista que emergio de esta investigacion. La propuesta llega
a 10 mujeres cuyas experiencias vitales, profesionales y activistas habia conocido en esta
investigacion. Igual que en la senda anterior, a quienes manifiestan interés le envio una nueva
comunicacion mas intencionada. Asimismo, realizo con ellas una conversacion con el propdsito de
compartir las intenciones de la investigacion.

Las respuestas fueron pocas y frente a ello aparecié una cierta impotencia; también aqui
recordé a Chantal Maillard (2022)

Entonces digo impotencia.
Ta sabes lo que es la impotencia,

a buen seguro

¢ Para ampliar informacion sobre la fundamentacién y principios epistémicos, éticos, politicos y metodolégicos del
grupo de trabajo Clacso estudios criticos en discapacidad se puede ver el siguiente enlace
https://www.clacso.org/grupos-de-trabajo/grupos-de-trabajo-2023-2025/?pag=detalle& refe=0&ficha=2433

" Para ampliar informacién sobre el proyecto de investigacion en mencién puede dirigirse al siguiente enlace:
https://bibliotecadigital.udea.edu.co/handle/10495/17077



https://www.clacso.org/grupos-de-trabajo/grupos-de-trabajo-2023-2025/?pag=detalle&refe=0&ficha=2433
https://bibliotecadigital.udea.edu.co/handle/10495/17077
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alguna vez la habras sentido.
Ahora te pido que despojes la impotencia
de la palabra que la nombra
y te quedes sintiéndola tan soélo.
¢ Lo consigues?
Tal vez no sea para ti,

ahora, tiempo de impotencia. (p. 155)

Definitivamente no era tiempo de impotencia. Era tiempo de potencia. Aunque la invitacion
le habia llegado alrededor de 60 personas, eran cinco mujeres de esta América Latina o Abya Yala
a quienes les urgia la palabra. Tal vez a estas cinco mujeres les atravesé lo que el italiano Duccio
Demetrio (1999) llama “una sensacién; un mensaje que nos llega de improviso, sutil y poético,
pero capaz de asumir forma narrativa. ES casi una urgencia 0 una emergencia, un deber o un
derecho: segun los casos y las circunstancias” (p.11). En este caso, esta forma narrativa tenia ambas
caras: un deber de decir, casi de denunciar unas violencias que estaban padeciendo; también el
anhelo de ejercer el derecho a la palabra y una palabra que se convierte en la esperanza de construir
comunidad.

A continuacion, se percibe una imagen con las ubicaciones vitales, académicas y
territoriales de las cinco mujeres narradoras/cocreadoras que se deciden emprender el viaje. Las

descripciones mas ampliadas de estas mujeres se encontraran en el capitulo siguiente.

Figura 1
Ubicacion vital, académica y territorial de las mujeres narradoras/cocreadoras
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Nota: [Descripcion de imagen: En el centro de la imagen aparece un mapa de Ameérica Latina y el Caribe. Alrededor
de él unos recuadros sefialan los paises de origen de las mujeres narradoras/cocreadoras. De México sale un recuadro
con la siguiente informacion: licenciada en relaciones internacionales-maestra en filosofia y cultura-mujer ciega. De
Cuba se desprende el recuadro con el texto: doctora en agroecologia, mujer exiliada. De Colombia salen dos recuadros,
uno con la informacion: soci6loga-mujer indigena del pueblo Kamént$a; y otro con la informacion: maestra en
educacién popular-mujer afro, lesbiana. De Argentina el recuadro con el texto: doctora en ciencias sociales-mujer

madre]

Con estas cinco mujeres podriamos atravesar América Latina o Abya Yala de sur a norte.
Tanto los lugares territoriales como vitales y académicos que habitaban ya nos anticipaban el
encuentro con las diversidades que se encarnan. No eran pocas, eran suficientes porque tal como
lo indica Duccio Demetrio (1999):

Nuestra mirada es también cientifica cuando, trabajando en un solo caso (el nuestro) o en

otros pocos, nos encontramos inevitablemente con el punto de vista cualitativo de las

ciencias humanas, en el cual la preocupacion no es llegar a leyes generales, verificar con

enormes nameros la aparicion o la transparencia de un fenémeno. (p.117)

De acuerdo con Demetrio (1999) la pretensién nunca ha sido la bdsqueda de una

representatividad que pueda establecer principios generales. Es mas bien un ejercicio de volver
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“cada uno a lo que nos distingue:/ esa historia concreta, personal/ que nos mantiene a salvo” como
dird Chantal Maillard (2022, p. 98). Es un ejercicio riguroso porque “indagando en la propia
memoria o en el relato de los demas, formulamos indicios, hip6tesis de explicacion, elaboramos
teorias sobre los pasos que se dan en la vida” (Duccio Demetrio, 1999, p. 117).

Mientras estaba en el peregrinaje por la busqueda y el encuentro también iba disofiando
(disefiar y sofiar) aquellos modos de aproximacion a las mujeres que eligieran caminar. Como ya
se ha indicado, el método elegido fue la historia de vida y en coherencia con él debia construir unas
estrategias derivadas de la investigacion narrativa que me permitieran ir tras el relato. No era
precisamente una entrevista lo que debia hacer; aunque si estariamos entre-vistas, es decir las
conversaciones a las que nos dispondriamos nos ubicaria entre perspectivas, entre trayectos que
confluirian, entre cuerpes que habitarian lugares geograficos distantes y, en definitiva, entre
mujeres. No era una entrevista lo que debia disofiar, era una conversacion y un dialogo que se abre
al encuentro y que es capaz de abrazar la vida incluso cuando esta es inapresable.

La conversacién no como entrevista, pero si como entre-vistas me remetia a Gadamer
(2006) cuando afirma que el didlogo es una “fusion de horizontes”. Esto es un encuentro entre
distintos modos de ver o percibir. Conversar, entonces, es un estar entre-vistas. Bajo esta
comprension la conversacion elimina cualquier forma de subordinacién, es decir rompe una
relacién jerarquica entre entrevistadora-entrevistada. La conversacion también puede entenderse
con Leonor Arfuch (2010) como una supervivencia del didlogo en el que es imposible “evitar que
el fluir discursivo escape de cauce, eventualmente se vuelva sobre otro tema, se desvie, incluya
otros léxicos, se torne doméstico y coloquial” (p. 130). La conversacion habilita y legitima un
“perderse” en el viaje de la palabra que es experiencia misma para encontrar el espiritu de lo que
realmente se busca. La conversacién también abre paso a lo doméstico y lo coloquial, lo que
significa que abandona cualquier artilugio para adornar, embellecer y acicalar la palabra y permite
la posibilidad de decir coémo se siente y se vive la experiencia. Quiero relacionar aqui lo doméstico
con un espacio intimo, privado, proximo y que protege, estas son caracteristicas que encontré en la
conversacion como posibilidad narrativa. Asimismo, la conversacion tiene:

cierta morosidad -que no se compadece con la pregunta rapida, puntual, o con el tipo de

interrogatorio inquisitivo que a veces ronda lo judicial-, cierto resabio de la charla entre

amigos, un juego de confianza o de complicidad, un guifio, una coartada, una evocacion...,
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inflexiones de la palabra capaces de llevar a esa orilla incierta de la interioridad, a un asomo

"descubrimiento™ que a su vez puede ser pura ficcion. (Leonor Arfuch, 2010, pp. 130-131)

Teniendo en cuenta las caracteristicas de la conversacion, debia disofiar un espacio que
permitiera la emergencia de lo que Leonor Arfuch (2010) denomina como rasgo comun y
constitutivo de espacio biografico. Tal rasgo no es otro que contar. Asi que las preguntas y los
provocadores debian animar la palabra de las mujeres. Los animadores de la palabra debian
permitirles a las cocreadoras contar, caminar en el tiempo, recordar, regresar a los lugares, a los
dolores y a las dichas que asociarian con las violencias epistémicas y sus resistencias. Debia
fabricar provocadores que permitieran un relato que transitara por la triple mimesis
(prefiguracion/precomprension, configuracion/comprensién 'y refiguracion/poscomprension)
(Ricoeur, 1995) y que pudiera mostrar la “mutua implicacion entre narrativa y experiencia”
(Leonor Arfuch, 2010, p. 88).

Con estos supuestos, disofié cual artesana una pieza (Ver anexo 3) para animar la palabra y
que esta pudiera estar tejida desde los propositos de la investigacion. Teniendo claro que, no seria
nunca un instrumento rigido e inflexible sino orientador quise compartirlo con otras personas
universitarias antes de ser llevado al encuentro con las mujeres narradoras/cocreadoras. Este paso
mas que probar o validar la pieza tenia el proposito de probarme yo en lo que Duccio Demetrio
(199) llama “arte y astucia para despertar simpatia y alentar al otro a decir cada vez mas” (p. 170).
Estas personas me hacen unas devoluciones (ver anexo 4) que logran integrase para construir el
espacio narrativo.

Una vez concretada la voluntad de las mujeres de participar y disofiada la pieza para
configurar el espacio narrativo, nos dimos cita. El primer encuentro fue con cada una de ellas. “Asi
de hermoso y sin retorica, casi sagrado y solemne, es este encuentro, que es mejor que tenga lugar
en casa de quién hablard de si mismo” (Duccio Demetrio, 1999, p. 168). Duccio Demetrio tenia
razén, nada mejor que el hogar de cada de una de ellas para conversar. La pandemiay las multiples
alternativas de la virtualidad me lo permitian. Llegué a sus casas. La mayoria de las personas en el
mundo entero estdbamos en nuestros hogares luchando por mantenernos a salvo. Estabamos en el
espacio domestico resolviendo lo que pareciera, a simple vista, no tener nada que ver con lo intimo
y privado de este espacio. Lo doméstico como diria Rita Segato (2018) se estaba convirtiendo en
el espacio de las luchas, en este caso académicas, para sostener proyectos formativos,

profesionales, investigativos y de extension.
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Aunque parecian desaparecer los cuerpes yo los lograba sentir en cada conversacion. Les
percibia a través de una camara que me permitia explorar este espacio intimo tan reservado
histéricamente para las mujeres, pero ahora tan pablico y politico. Escuchaba a sus parejas, hijos,
hijas, animales de compafiia, a vendedores ambulantes que constataban que la vida en las calles
continuaba. También escuchaba silencios que invocaban las soledades que no eran nuevas ni
exclusivas de la pandemia. Sentia hasta los distintos climas de las latitudes diversas que lograbamos
conectar a través de la temida virtualidad; sentia el calor del Valle del Cauca- Colombia, que se
mezclaba con el que se sentia, por aquella época, en Quilmes- Argentina, también los vientos
fuertes de Ciudad de México, los que conjurabamos para que no se convirtieran en terremotos tan
frecuentes en este territorio; ademas aparecian las temibles lluvias del Valle de Sibundoy-
Colombia respondiendo a los cambios climéaticos que hemos provocado. También aparecian ciertas
bebidas que nos conectaban con la tierra y con las ancestras. El café de olla mexicano, que no es el
tinto colombiano, el mate argentino que se toma a una temperatura casi imposible de tolerar para
mi, el guarapo como bebida ancestral que renueva la energia.

En la escena también aparecian las risas de mujeres que han entendido la alegria como acto
de rebeldia y revolucidn frente a un sistema que oprime y les teme a los espiritus alegres. Ademas,
las lagrimas producto de las evocaciones de sus trayectos marcados por violencias epistémicas y
de otros tipos. Asimismo, la rabia, la digna rabia, por reencontrarse con las muchas veces que
fueron violentadas, silenciadas, negadas; pero sobre todo por las ocasiones que experimentaron
miedo de ser, de decir, de sentir y hasta de existir en las universidades latinoamericanas. Con ellas
comprendi lo politico y epistémico de las emociones, asunto que desarrollaré mas adelante.

Después de conversar con cada una y sabiendo de la potencia del encuentro colectivo nos
dimos citas las seis mujeres. La pieza disefiada (ver anexo 5) para este encuentro tuvo como
provocador el cuento “La joven tejedora” de la escritora italo-brasilefia Marina Colasanti. Era otras
dos mujeres que invitdbamos al encuentro, por un lado, la tejedora y por otro lado la autora del
cuento; ambas nos mostraron el camino para conversar. La joven tejedora nos fue activando la
palabra con los recursos narrativos y también con los visuales, estos Gltimos nos pusieron frente al
reto de hacer las audiodescripciones necesarias como principio de accesibilidad. Fuimos viajando
por cada puntuada propuesta por Marina Colasanti y con ella nos adentrabamos a la experiencia de
las mujeres narradoras. Partes de esta América Latina femenina se conectaron. En este encuentro

colectivo supe que no eran solo narradoras, alli entendi que eran cocreadoras de esta investigacion
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en tanto se involucraban de tal modo en el relato de la otra que podian casi experimentar el dolor
o la dicha. Eran cocreadoras porque iban tejiendo con la “joven tejedora” una historia comun de
denuncia de las violencias epistémicas y de celebracion de los gestos de resistencia que se percibian
en sus relatos. Eran cocreadoras toda vez que empezaba a entender la narracion como una
cocreacion que como dice Ricoeur (2006b) le da inteligibilidad a la vida misma. Eran cocreadoras
porque el relato iba emergiendo de la palabra de la otra como hilos que se interconectan y a partir
de alli se iba despertando una conciencia colectiva de lo que son las violencias epistémicas a las
que hemos estado sometidas y no habiamos comprendido como tales. Estabamos cocreando un
relato latinoamericano.

En esta conversacion confluyeron diversas vidas, cuerpes, emociones. No aparecian
imagenes inertes que suceden frentes a nosotras, sino acontecimientos que se encarnan, que duelen,
que se padecen, se celebran, se encubren. Esto, por tanto, se convirtié en un homenaje a lo particular
rebelado frente a toda forma de universalizacion que despersonaliza la experiencia, niega la
realidad de los acontecimientos por no caber en una formula representativa. Fue una reivindicacion
a lo intimo, a lo profundo, a lo personal que no es individual porque se hermana con otras y por
ello es colectivo y comunitario. Descubrimos la sefial en eso que ocurre y que se convierte en el
acontecimiento.

Tanto la conversacién individual como la colectiva me permitieron entrar en didlogo. Mi
experiencia no tuvo que ser acallada. La conversacion habilitaba la posibilidad de ponerme alli. Y
para mi tranquilidad evoco a Duccio Demetrio (1999) cuando afirma

en esto se distingue el enfoque biografico de los otros métodos de investigacion: no utiliza

modalidades que distancien a los interlocutores, recurriendo a trucos del oficio, entre los

cuales estaria el de la no implicacién de uno mismo (como entrevistador) en el intercambio

verbal. (p. 168)

No solo tenia el permiso ofrecido por mi decision metodolégica, sino también el anhelo de
sanar con otras a través de la narracion como potencia y resistencia a modos de individuacion y
silencios que se nos imponen en el proyecto de universidad colonial que tenemos. Ya lo afirmaba
dos décadas atras Duccio Demetrio (1999) cuando considera la (auto) biografia como una curacion.
“Lo que en otros procedimientos seria considerado un grave error, el hecho de hablar de la propia
historia y experiencia, en nuestro caso no solo es posible sino que ademas necesario” (Duccio
Demetrio, 1999, p. 168).
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Chantal Maillard (2004), por su parte considera la opcion de omitir o suprimir la propia
experiencia que sale en forma de pregunta, de relato, de llanto, de sonrisa cuando se esta tras la
narracion de las cocreadoras. Lo hace al argumentar que “uno puede negarse al acontecimiento/ y
convertir su historia en simple resumen/ de lo ocurrido [...] Uno puede negarse a saberse en el
otro” (p.44). Aqui era imposible hacerlo. Decidi identificarme, no abandonar el acontecimiento de
ellas, porque es mio también y no solo lo es por un patrén de empatia o identificacion, sino porque
lo he encarnado y su historia me activaba el recuerdo, me estimulaba los puntos de mi cuerpe en
los que he alojado las memorias de las violencias epistémicas. Estos puntos duelen y cada vez que
las leo, las escucho, las miro, el dolor reaparece. Elegi no negarme al acontecimiento y agradezco
a ellas por no hacerlo tampoco, no estamos para “convertir la historia en simple resumen de lo
ocurrido” y mucho menos para negarnos a sabernos en las otras.

La conversacion individual y colectiva abrié el espacio a la pluralidad de voces, a la escucha
atenta como gesto ético, politico y de reconocimiento a la otra. La conversaciéon dio un lugar
destacado y privilegiado a la subjetividad, corporalidad y experiencia tantas veces negadas por los
mega relatos institucionales.

La conversacién, como un juego de interacciones que supera la pretension de la pregunta y
su respuesta Unica, recorrié caminos nunca prefijados y se convirtio en un lugar de implicaciones
y del ejercicio de una cierta mutualidad y por eso no suponia ni se reducia a la aplicacién de un
cuestionario aplicado mecanicamente a alguien de quien sélo nos interesa un determinado saber.
(Leonor Arfuch, 2010). De este modo, y al estar involucrada la vida misma con sus dichas y
pesares, la conversacién no siempre fue calma; transitar por experiencias de violencias implicé
revivir la emocién y el dolor propio de esos momentos no con la intencién de quedarnos ancladas
en ellos sino de trascender a la experiencia de la sanacion y la resistencia.

Asi, con el anhelo de resistir y sanar, llegamos a un tercer momento. Ya habiamos recorrido
la conversacion personal y la colectiva; ahora llegaba el tiempo de crear. Reconociendo la
resistencia como acto de creacion nos volvimos a encontrar como coalicién que se dispone a
construir camino. La exaltacion de lo intimo y lo personal nos llevaba a lo colectivo. Después de
construir un relato latinoamericano a cinco voces, nos sentiamos con la responsabilidad de
proponer caminos, rutas, trayectos que aportaran a la visibilizacion de las violencias epistémicas y
de las resistencias de las mujeres en las universidades latinoamericanas. Para emprender este nuevo

momento recurrimos al taller como experiencia en la que la narrativa se teje para configurar la



MUJERES UNIVERSITARIAS LATINOAMERICANAS Y VIOLENCIAS EPISTEMICAS 57

experiencia de lo nuevo. Queriamos que este taller (ver anexo 6) nos devolviera la esperanza de
sofiar con universidades cada vez mas justas, equitativas y dispuestas a sanar las heridas coloniales
que aun permanecen incluso sin ser percibidas. El taller lo reconocimos, con Alfredo Ghiso (1999),
como un “dispositivo conformado por multilineas, diversas, entrelazadas y maéviles, que nos lleva
a considerar la posibilidad de que en él se encadenen diferentes haceres como: (...) el hacer
recordar, el hacer conceptuar, el hacer recuperar, el hacer analizar” (p. 143). En tanto dispositivo,
el taller permite cuestionar la autoridad en la investigacion en la medida en que permite “constituir
sujetos de conocimiento y accion” (p. 144).

En el taller volvimos por los hilos que habiamos dejado en el tejido de las conversaciones
anteriores. Dibujamos los dolores como quien traza formas sobre el vaho de un cristal helado, no
porque fuesen fugaces sino por una necesidad de trascender del dolor al poder creativo que emana
de él. Queriamos que el aliento caliente que emana de nuestro espiritu femenino volviera a hacer
nuevo el cristal para trazar otra vez sobre él modos de resistencia. De esta manera, construimos un
canasto de propuestas y alternativas; las valoramos en su posibilidad de realizacion teniendo en
cuenta las situaciones actuales por las que atravesamos como region latinoamericana.

En nuestras conversaciones habiamos hallado la sutileza en la que acttan algunas de las
violencias epistémicas, por ello nuestras propuestas debian llegar a esas sutilezas. Creimos y
creamos alternativas que seran desarrolladas en un capitulo posterior. En el taller me senti
nuevamente artesana recogiendo cada idea, cada posibilidad, cada anhelo para luego dar forma a
un artefacto que pueda ser usado, adaptado, transformado en muchas universidades
latinoamericanas. Aqui cabe recordar a Duccio Demetrio (1999) cuando sefiala que “acceder al
pensamiento autobiografico nos transforma en artifices y artesanos” (Duccio Demetrio, 1999, p.
14).

Hasta aqui la palabra habia sido dicha a través de la conversacion y del taller como

experiencias narrativas.

2.5. La palabra ha sido “dicha”

iLa palabra ha sido dicha! Aqui se revelan dos sentidos. El primero tiene que ver con la
alegria de decir. Como ya se ha dicho, una pandemia nos atravesaba y en el intento por sobrevivir

no solo a un virus sino a la crudeza de las desigualdades y la deshumanizacion, decir, nos salvaba.
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Conversar nos hacia sentir en comunidad, preguntarnos por lo que quiza antes no habiamos
nombrado nos animaba a recorrer el camino de la palabra como experiencia de curacion de si
mismas (Duccio Demetrio, 1999). Dicha, era lo que sentiamos al encontrarnos, al sabernos con
otras que aun estando en lugares multisituados podian extender sus brazos en un acto sororo. El
segundo sentido, implica que la palabra ya habia sido puesta. Las mujeres cocreadoras en una
expresion generosa habian donado su relato para que a partir de €l se pudieran revelar los modos
de aparicion de las violencias epistémicas y las resistencias frente a estas.

La dicha y la palabra dicha me impulsaban a otro peregrinaje. ¢(Qué hacer con lo dicho?
¢Cémo volver sobre lo narrado para construir una narrativa nueva? ;Qué la haria nueva? ;Qué
lugar ocupaba yo en esta narrativa? Eran las preguntas que me rondaban. Duccio Demetrio (1999)
daba algunas pistas del camino a recorrer al asegurar que “nos convertimos en meticulosos
bordadores y zurcidores de los fragmentos, de las piezas desordenadas y olvidadas o, méas
frecuentemente, de todos aquellos recuerdos reprimidos a causa de la impulsiva tendencia a
olvidar” (p. 14).

Asi, sintiéendome bordadora y zurcidora emprendi el viaje. La primera puntada era pasar las
horas de grabacidn a texto escrito; me dispuse entonces a transcribir, procuré ser lo mas fiel posible
tratando de encontrar en los recursos de la escritura modos de representar los silencios, el llanto, la
risotada, las pausas, las respiraciones agitadas: todos estos eran elementos que hacia parte también
de lo dicho: debo confesar que algunas veces senti estrechos los marcos de la escritura para poder
representar todo aquello. Escribi lo que escuché y lo que escribi lo pasé por mi cuerpe. Muchas
veces lloré sintiéndome ellas, otras veces lloré sintiéndome en mis carnes, otras porque me senti
complice también de las violencias que con sigilo se deslizan casi haciéndose imperceptibles. Unas
veces acompafiaba la escucha de las grabaciones con unas notas rapidas en un cuaderno, no podia
permitirme perder lo que provocaba su voz en ese momento y sabia que la historia seria nueva cada
vez que la volviera escuchara o leer en tanto yo era nueva cada vez.

Nuevamente se me exigia la escucha atenta. Tuve la fortuna de tener también sus rostros ya
que los encuentros habian sido por video llamada; poder regresar a estos rostros me hizo ver la
potencia de lo que no se dice en tanto esta es una realidad poco abarcable, estable y dificilmente
explicable en una palabra. Por ello, sabia que en mi lugar de bordadora y zurcidora no podia diluir

la experiencia y el acontecimiento en categorias estables, inertes e inmoviles. La experiencia de
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estas mujeres no podia ser clasificada en un sistema categorial, esto seria exponerlas a nuevas
violencias y como lo afirma Remei Arnaus (1995)

el estilo narrativo lo permitia, porque su forma no aboca a presentar los hechos y la realidad

reunidos en categorias légicas e indiscutibles. Al contrario, permite presentar una realidad

abierta a las dificultades, al contraste, a posibles interpretaciones diferentes, a posibles

identificaciones con los personajes, con el ambiente. (p.65)

El tratamiento debia ser distinto. Aqui aparecia otra vez Duccio Demetrio (1999) con una
nueva invitacion: ser “aquel que une y entrelaza; que, reconstruyendo, construye y busca la unica
cosa que vale la pena buscar -por el mero gusto de buscar- y que constituye el sentido de nuestra
vida y de la vida en general” (p. 15). Debia entonces unir y entrelazar los acontecimientos que
rebozaban en los relatos, ahora escritos, de las mujeres cocreadoras.

Ya tenia los relatos transcritos, ya tenia claro mi lugar de bordadora y zurcidora. Ahora
debia avanzar. Lo que tenia en estas interminables paginas no era otra cosa que la experiencia pura,
una cadena de acontecimientos que estaban asociados con las violencias epistémicas y las
resistencias frente a ellas. Ya habia declarado que no era un ejercicio de busqueda o comprobacion
de categorias. Lo que tenia en estos textos era la vida misma de cinco mujeres universitarias de
América Latina. Asi que empecé a acercarme a los textos transcritos en busqueda espirales de
sentido -0 aquello que la semidtica ha llamado isotopias-. La bordadora y zurcidora ahora se
mezclaba con una actividad casi cinegética, iba tras los vestigios, los indicios (Carlo Ginzburg,
1999), era “una actitud que lleva a gustar de los detalles, antes que del conjunto de la obra”
(Ginzburg, 1999, p. 139).

Gustar de los detalles y halar de los pequefios hilos me llevo a confeccionar isotopias.
Entendemos por estas “un conjunto de categorias sémicas redundantes que hace posible la lectura
de una historia. Un conjunto o haz isotdpico puede estar integrado por palabras, frases enteras,
parrafos, etc.” (David Vifias Piquer, 2002, p. 456). Asimismo, Helena Beristain (1995) afirma que
una isotopia es “cada linea tematica o linea de significacion que se desenvuelve dentro del mismo
desarrollo del discurso. Resulta de la redundancia o iteracion de semas y produce continuidad
tematica” (p. 285).

Teniendo en cuenta lo anterior, me acerqué a la isotopia mas que como una linea como una
espiral de sentido, en tanto la espiral habilita la ruptura con la linealidad y esto fue justamente lo

ocurria al leer los textos: era un ir y venir, conectar sucesos que en la cronologia del relato mismo
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aparecian inconexos y esto lo hacia no como un ejercicio caprichoso sino como quien va hilando y
dando las puntas para construir el tejido. Las isotopias la encontré producto de la aparicion reiterada
de semas (unidades minimas de sentido) que adn sin tener la misma raiz se encuentran en ciertos
puntos.

Las isotopias no son, se van construyendo en la medida en que el texto es leido. Por ello,
las que construi reconocieron la importancia del contexto, es decir son espirales de sentido situadas
en las narradoras, en los lugares donde los sucesos ocurrieron y en la experiencia que fue narrada:
elementos que son indivisibles e inseparables.

En mi lugar de bordadora y zurcidora fui tras semas como puntadas finas para trazar las
isotopias. Necesitaba un lienzo donde ir tejiendo que me permitiera ver las puntadas que iban
teniendo formas multiples. Asi que como lienzo construi una matriz (ver anexo 7) en la que fueron
apareciendo fragmentos de experiencia que se iban conectando a modo de isotopias. En el anexo 8
de esta tesis se podran encontrar los analisis isotdpicos de cada uno de los relatos; alli se relacionan
las isotopias con los semas que las configuran, de estas relaciones fueron emergiendo cada uno de
los fragmentos que constituyen luego la trama.

Las isotopias permitieron construir una cohesion discursiva que tiene que ver con la
connotacién y no con la denotacion. Significa, por tanto, que la palabra adquiere sentido en un
espacio determinado y asociado al contexto de la investigacion y de las realidades narrativas y
experienciales de cada una de las cocreadoras.

La tarea de bordar y zurcir me llevaba a la construccion de la trama. Las isotopias eran el
paso previo para la composicion de esta. De esta manera, empecé a construir tramas que me
permitieran dar un orden y configurar una sintaxis narrativa®, toda vez que como indica Duccio
Demetrio (1999) “la sintaxis del discurso (...) se encarga de poner orden en el caos, para que el
relato sea comunicable. No hay historia, relato, fabula o fiction desprovista de sintaxis” (p. 107).
Asi, construir tramas me implicé el ejercicio de componer; esto significa poner armoénicamente las
piezas de un relato para que diera cuenta de las realidades que se querian revelar, que en este caso
fueron las violencias epistémicas y las resistencias frente a estas. Cuando digo armdnicamente,
quiero significar una disposicion consecuente, responsable y ética con la voces y narraciones de

las mujeres cocreadoras; de este modo no era un ejercicio en soledad, estaba rodeada de las voces

8 Ricouer (2007) llama a este orden mythos. El comprende el mythos como la “disposicion de los hechos” (pp. 88, 92)
en funcion de la trama.



MUJERES UNIVERSITARIAS LATINOAMERICANAS Y VIOLENCIAS EPISTEMICAS 61

y los trayectos que me habian entregado; debia entonces, en mi tarea de bordadora y zurcidora,
cuidar de lo que habian donado. De esta manera entendi la construccion de la trama como una
accion de cuidado, solo asi podria ser una “historia bien construida”.

La trama “organiza y une componentes tan heterogéneos como las circunstancias
encontradas” (Ricoeur, 2006b, p. 11). La trama tiene el poder de construir una historia a partir de
sucesos 0 acontecimientos multiples y diversos o como dira Ricoeur “transformar los multiples
sucesos en una historia” (Ricoeur, 2006b, p. 10). La historia narrada que veran en el capitulo
siguiente es mucho mas que el simple inventario de acontecimientos, porque la trama logro
ordenarlos de un modo claro y con sentido.

La trama es una totalidad (Ricoeur, 2006b), constituye la fuente creadora del relato, es una
actividad sintética; por ello, la trama no estaba dada, nunca esta dada. La trama esta viva, por eso
se mueve, transita, va y viene. Ricoeur (2006b) dira que “la trama no es una estructura estatica,
sino una operacion, un proceso integrador, un proceso que solo llega a su plenitud en el lector o
espectador, es decir en el receptor vivo de la historia narrada” (p. 10). Es decir, que la trama no
termina en el texto configurado, sino que adquiere su maxima expansion cuando es leido, cuando
es sentido y cuando es revivido. Por ello, las tramas que se desarrollan en el capitulo siguiente
tienen la aspiracion de llegar a mover, conmover y remover a quien las lea; de esta manera las
tramas seguiran estando vivas.

Comprender las tramas como elementos organicos y palpitantes me daba la tranquilidad de
no estar frente a un ejercicio frio y lejano de taxonomias y clasificaciones de la experiencia narrada
por las mujeres cocreadoras. Lo senti como una accion ética, politica y feminista coherente con las
pretensiones de la investigacion. Las violencias epistémicas suceden en los cuerpes y en los saberes
de las mujeres, se sienten y padecen; por ello se requeria un tratamiento organico y palpitante.

La trama se construy6 desde lo que Ricoeur llama un modelo de concordancia discordante.
(Ricoeur, 2006a). El asume la concordancia como la presentacion de los hechos y la discordancia
como un quiebre, una fractura, un trastrocamiento que es lo que produce la transformacion en la
trama. La concordancia discordante es una estructura inestable que da movimientos a la trama; se
configura como la mediacion necesaria entre los acontecimientos y la unidad temporal de la
historia. Esta mediacion tiene la capacidad de trastrocar la cronologia del relato hasta el punto de
eliminarla (Ricoeur, 1995). Esta caracteristica se convierte incluso en uno de los criterios de esta

investigacién denominado el desfase temporal que sera explicado méas adelante.
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Cada una de las isotopias se convirtio en un tramo de la trama. Los tramos se entienden
en esta tesis como cursos O secuencias narrativas cargadas de significacion producto del
encadenamiento de acciones que no tienen que ver con una sucesion cronoldgica, es decir
construyen un nuevo orden temporal. El conjunto de fragmentos de historia narrada asociados a
los semas de cada isotopia fueron los que se tejieron cada tramo de la trama.

Lo que daba lugar a la trama eran los acontecimientos que se iban revelando desde la
construccion de las isotopias. Entendemos por acontecimiento “mucho mas que una ocurrencia, es
decir, algo que simplemente sucede: el acontecimiento es el que contribuye al desarrollo del relato
tanto como a su comienzo y a su final desenlace” (Ricoeur, 2006, p. 10).

En la construccidn de la trama la contingencia y la ruptura de la habitualidad se convierten
en necesidad; esta es la esencia del acontecimiento. Por ello, fui tras la busqueda de las
concordancias discordantes que es donde emerge el acontecimiento. Esos momentos de inflexién
y de quiebre en los que aparece emerge el gesto, la palabra, la situacion, el lugar, las interacciones
que se asocian a la violencia epistémica y a las formas de resistencia. Caminé tejiendo y zurciendo
hacia el acontecimiento que Chantal Maillard (2004) entiende como ese “olor que espera que
alguien lo respire, una herida que aguarda encarnarse, el agua de un torrente inundando los poros,
una mirada que cruza el aire y encuentra a alguien que le hace sefias y en la sefia, en ella, se
reconoce” (p. 25).

En el desarrollo de la trama emerge la identidad narrativa del personaje, asi lo dira Ricoeur
(2006b) “la trama dota a la historia narrada de una identidad” (p. 10). De esta manera, en la
construccion de la trama se iba percibiendo como las mujeres en tanto personajes iban transitando
por distintas formas; podia verse como pasan del padecimiento de una violencia epistémica a la
potencia de una forma de resistencia; como aparecian los roles de madres, cuidadoras, profesoras,
administradoras, investigadoras, como se mostraban sus posicionalidades politicas al encarnar la
experiencia del exilio, de la discapacidad y de los universos afro e indigenas. De este modo, puede
verse lo que Ricoeur llama el personaje puesto en trama. Estos movimientos narrativos de las
mujeres dan cuenta de unos transitos que van desde la prefiguracién a la refiguracion, esto quiere
decir, de un estado inicial, conocido y de habitualidad a otro de transformacion y construccion de
una nueva habitualidad, estos cambios de estado solo son posibles por la configuracion como
momento en el que sucede la ruptura, el quiebre, los trastrocamientos que invitan al movimiento y

a la comprension.
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Algunos tramos de la trama aparecen a modo de escenas como técnica para concretar la
narracion. En estas se muestra la relacion entre acontecer y acontecimiento. Las escenas estan

narradas en primera persona y muestran de modos explicitos las formas de aparicion de una

violencia epistémica.
En la siguiente figura se muestra el tejido construido desde los semas como minima unidad

de sentido hasta la trama como totalidad.

Figura 2
Representacion gréafica del camino de analisis
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Nota: [Descripcién de imagen: de izquierda a derecha se presenta cinco simbolos conectados por una linea discontinua.
El primero es un canasto y en su interior aparecen madejas de hilo envueltas con dos agujas incrustadas, encima de la
imagen esta el texto: experiencias narradas de las mujeres. El segundo es una almohadilla con agujas introducidas
acompafado del texto: semas. El tercero es un tubo de hilo enrollado y con la punta suelta enhebrandose a una aguja
acompafiado del texto: isotopias. El cuarto son dos manos tejiendo sobre un pedazo de tela acompariado del texto:

basqueda del acontecimiento. El quinto es un tejido sostenido por una aguja con el texto: trama.

2.6. Criterios de confianza y éticos
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2.6.1. Criterios de confianza

Como bordadora y zurcidora debia también cimentar el tejido en unos criterios de confianza
mas que de validacion, dado que, de acuerdo con Michael Connelly y Jean Clandinin (1995) “la
fiabilidad y validez son criterios sobrevalorados, mientras que la claridad y la verosimilitud son
criterios infravalorados™ (p. 31). Los llamé criterios de confianza ya que mas que validar lo que
hacian era ofrecerme cierta certeza y seguridad en el tejido. “Al igual que otros métodos
cualitativos, la narrativa confia en criterios distintos de la validez, la fiabilidad y la generalizacién”
(Michael Connelly y Jean Clandinin, 1995, p. 32). Estos criterios, al decir de Conelly y Clandinin
(1995), no son solo narrativos también se convierten en criterios de vida. Aqui se hacen
inseparables los criterios metodoldgicos y éticos, tal como lo asegura la maestra Remei Arnaus
(1995) “es preciso remarcar que dependiendo de la posicion que se toma a la hora de investigar,
metodologia y ética son inseparables” (p. 67).

El primer criterio de confianza (ético y de vida) en el que me sustenté fue la transferibilidad
(Egon Guba y Yvonna Lincoln, 1989). Esta se opone a la generalizacion; la experiencia narrativa
no es generalizable, mucho menos homologable. Los acontecimientos estan intimamente
vinculados a los momentos histéricos, a las personas que viven o padecen, a los lugares situados
donde ocurren, en este sentido se configura la imposibilidad de la generalizacion. La
transferibilidad se da por via analdgica. La lectora de una historia se vincula con ella identifica los
detalles, recreando los momentos y ligares en los que esos detalles podrian ocurrir, y reconstruye
desde asociaciones con recuerdos propios. Nada mas cierto que la historia aqui compartida no
sucede del mismo para todas las mujeres universitarias latinoamericanas, pero si aparecen algunos
rasgos de identificacién que permiten dos asuntos: por un lado, revelar las propias violencias
padecidas y, por otro lado, activar la empatia o la alianza y coalicidn con las luchas de quienes han
estado oprimidas. Aqui adquiere sentido el argumento de Michael Connelly y Jean Clandinin
(1995) “los estudios narrativos deben ser leidos y vividos vicariamente por otras personas” (p. 34).

El segundo criterio de confianza es la verosimilitud. No es la busqueda de la veracidad lo
que mueve la construccion de la historia; sino el desarrollo de los acontecimientos y escenas de tal
modo que quien la lea pueda decir con Michael Connelly y Jean Clandinin (1995) “puedo ver eso

que esta sucediendo” (p. 35); y afiadiré, puedo sentir que esta sintiendo; puedo casi padecer lo que



MUJERES UNIVERSITARIAS LATINOAMERICANAS Y VIOLENCIAS EPISTEMICAS 65

estd padeciendo y se desprenda de aqui una actitud de complicidad con la historia. Este ver, sentir,
padecer es lo que le da el caracter de verosimil a la historia.

El tercer criterio es el desface temporal. Este criterio no solo autoriza sino también invita a
la ruptura de la cronologia del tiempo. El relato construido a partir de la narracion de las mujeres
no es lineal. No se presenta una secuencia de eventos en una linealidad temporal, no es un ir de
atras hacia adelante. Para Michael Connelly y Jean Clandinin (1995) “el tiempo puede ser
modificado para que se ajuste a la historia que se cuenta” (p. 33).

El cuarto criterio es la no causalidad. Como diran Michael Connelly y Jean Clandinin
(1995) “la explicacion en la narrativa deriva de la globalidad” (p. 33). La narrativa se deja guiar
por un principio de totalidad esto significa que no estan sometidas a una relacion causa-efecto.
“Cuando esto se hace correctamente uno no se siente perdido en los detalles ya que siempre tiene

un sentido de totalidad” (Michael Connelly y Jean Clandinin, 1995, p. 33).

2.6.2. Criterios éticos

Junto a los criterios de confianza derivados de las decisiones metodoldgicas también
aparecen los criterios éticos. Ya hemos sefialado la estrecha relacion que existe entre ambos. En
primer lugar, el tratamiento ético implicd reconocer el caracter de cocreadoras de las mujeres
narradoras, teniendo en cuenta que “en la investigacion narrativa existe colaboracion de principio
a fin” (Michael Connelly y Jean Clandinin, 1995, p. 45). Esto significo el abandono de cualquier
consideracion reduccionista cercana a la de idea de informantes. Esta comprension también me
Ilevd a reducir las distancias marcadas por la relacion investigadora-investigadas. En este punto se
abri6 una pregunta fundamental por la autoria; esta pregunta ya se la habian hecho, entre otras,
Egon Guba y Yvonna Lincoln (1989), Michael Connelly y Jean Clandinin (1995) y Remei Arnaus
(1995).

De acuerdo con lo anterior, cabe decir que, si bien el ejercicio de construir isotopias, luego
tramarlas y fabricar el relato completo de investigacion fue elaborado por mi, las voces de las
cocreadoras estan rondando todo el texto, el corazon del mismo son sus relatos que, organizados y
dispuestos de unas maneras particulares, logran dar cuenta de los propoésitos de investigacion. Aqui
no aparece una voz monofdnica, es mas bien una polifonia capaz de convocar distintas vidas y

distintas historias. En este punto, me fue dificil continuar creyendo en una de las trampas de la
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academia actual de considerar las autorias individuales. Esta afirmacion me lleva a pensar que,
aunque un texto parezca ser escrito por una sola persona, esta ha tenido que recuperar otras fuentes:
vitales o académicas para producirlo; de este modo la escritura como acto de resistencia debe ser
entendido como experiencia de cocreacion. De acuerdo con lo anterior, el texto del capitulo
siguiente estd escrito a multiples “yoes” Michael Connelly y Jean Clandinin, 1995, p. 40, en
algunos momentos el “yo” lo asumo como bordadora y zurcidora, pero en otros aparecen las
mujeres cocreadoras en el lugar del “yo”.

En segundo lugar, como criterio ético se declararon los principios de colaboracion,
solidaridad, mutualidad y cocreacion como espiritu del ejercicio. También se aclar6 con las
cocreadoras la metodologia y sus implicaciones, el acceso permanente a la informacion que se iba
construyendo “para no caer en la imposicidon y en el privilegio de la persona que investiga por
encima de los otros protagonistas” (Remei Arnaus, 1995, p. 71). De igual manera, se reconocieron
los derechos de las participantes al anonimato, “la intimidad, la confidencialidad de la informacion,
la seguridad y el bienestar personal” (Lipson, 2003, p.407). Estos principios y criterios quedaron
manifestados en un consentimiento informado (ver anexo 9).

Teniendo en cuenta lo anterior, es preciso resaltar en este momento que cuatro de las
cocreadoras eligen el uso de seudénimo para resguardar su intimidad y anonimato; de esta manera
nacen para esta investigacion: Wiara: mujer viento; Lucia: mujer luz; Adriana: mujer mar; Aura:
mujer suave y apacible. Estos nombres derivan de caracteristicas personales y anhelos vitales
identificados en los relatos. Por su parte, Johana Caicedo elige aparecer con su nombre como
apuesta politica de enunciacion y posicionalidad.

2.6.3. Politica de citacion

Como criterio ético he decidido declarar una politica de citacién. Mas que como un acto de
rebeldia a los sistemas de citacion propuestos por las normas APA, es un acto de coherencia con
una investigacion que intenta revelar las violencias epistémicas y rebelarse contra ellas. Esta
politica en la linea de la feminista Sara Ahmed (2021) me invito a citar en este texto, en su mayoria,
a aquellas personas que han contribuido de manera decidida a la construccion de un camino
antirracista, antipatriarcal, antisexista, anticapacitista y antihomobofico. Esto implico

posicionarme frente a los habitos arraigados de una academia que histéricamente ha citado a
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varones blancos y ha hecho difusa la participacion de las mujeres ocultada tras un apellido que,
usualmente, es el de su padre. Por ello no quiero disculpame si resulta agotador para quien que en
cada cita aparezca el nombre y el apellido, sobre todo de las mujeres, quiero que se entienda la
necesidad explicita de visibilizar a aquellas que han estado en la sombra e incluso confundidas con
varones. He de compartir aqui una de mis experiencias y mi total asombro cuando al aproximarme,
por ejemplo, a los marcos teoricos de la investigacion narrativa aparecen con mucha frecuencia
Guba y Lincoln, también aparecen referenciados en innumerables investigaciones de este corte, en
ninguna de ellas se habla de Lincoln como mujer, ella queda disuelta en el universal masculino de
la palabra “autores” o “investigadores” y este descubrimiento no es menor, que alegria ver el rostro
de Yvonna, la mujer detrds de un apellido que ha circulado tal vez sin reconocerle un lugar de
enunciacion. Mi alegria no termind alli, también aparece otra dupla muy frecuente en los estudios
narrativos: Connelly, & Clandinin; con este ddo sucede lo mismo; Jean Clandinin, una mujer oculta
tras un apellido que facilmente puede ser asociado al del vardn. No es casual, ni ingenuo que en
los modos de citacion que aparecen en las producciones académicas de estos dos equipos de trabajo
aparezca primero el varén; en el caso de Guba y Lincoln podria alegarse el tema de un orden
alfabético (que no es un imprescindible), pero en el segundo de los casos (Connelly, & Clandinin),
ni siquiera este criterio basico aplicaria. Lo que podria haber de fondo es la superioridad masculina
operando; el varon que sale en primer lugar para validar lo que la mujer, en un lugar de inferioridad
e indefensién, produce. Estos son s6lo dos casos que me acompafian en la justificacion de una
politica de citacion®.

En esta declaracion de citacion he de decir con Sara Ahmed (2021) que intento recoger:

trabajos que han sido dejados de lado u olvidados (desde mi punto de vista) demasiado

rapido, trabajos que trazan otros caminos, caminos que podemos llamar lineas de deseo,

que se crearon a partir de desvios de las rutas oficiales trazadas por las distintas disciplinas
(p. 46)

® Quiero traer una experiencia de Sara Ahmed (2021) que también ilustra esta necesidad de declaracion de politicas de
citacion cada vez mas justas. “Cuando cursaba el doctorado, me decian que tenia que darle mi amor a este o aquel
tedrico vardn, que tenia que seguirlo. No se daba como una orden explicita, sino que solia tomar la forma de una
pregunta aparentemente amable pero cada vez mas insistente: ¢;es usted derrideana? No, entonces ¢es lacaniana? Ok,
tampoco, ¢deleuziana? {No? ;Entonces qué? Si no, ;entonces qué? Tal vez mi respuesta deberia haber sido: jsi no,
pues no! Nunca estuve dispuesta a aceptar esa restriccion. Pero no aceptar esa restriccion requirié la ayuda de otras
feministas que me precedieron. Si bien es cierto que podemos crear nuestros propios caminos eligiendo los que nos
negamos a tomar, seguimos necesitando a otras que vinieron antes” (p. 45).
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Mi politica y mi ética de citacion me ha ofrecido el espacio, el tiempo y sobre todo la
responsabilidad de andar tras la basqueda de aquellas mujeres y personas feministas que han estado
construyendo saber desde un lugar de equidad y justicia. Declarar esta politica se convierte también
en un gesto que quiere honrarlas. En esta tesis, en su mayoria cito a mujeres que han atravesado
matrices de opresion y han encontrado en la teoria, en la poesia, en la escritura, en la investigacion
modos de resistirse a la “blanquitud patriarcal” (Sara Ahmed, 2021, p. 46), al capacitismo
patriarcal, al capitalismo patriarcal tan propios de las universidades latinoamericanas. En este
sentido, vamos a encontrarnos con mujeres afro, leshianas, indigenas, sordas, con discapacidad; no
podrian no estar como tedricas cuando las mujeres cocreadoras estan atravesadas por estas
subjetividades, era mi obligacion ofrecer referentes desde lugares de enunciacion que también
habitan las narradoras.

No podré decir que solo cito a mujeres, aunque en su mayoria si. También aparecen varones,
muchos de ellos como aliados de las luchas antiopresivas. En esta declaracion quiero disculparme
con las mujeres que no logro citar, esas feministas incansables que nos han devuelto la esperanza
y el deseo de permanecer en resistencia. Los limites de tiempo y espacio me lo impidieron, pero su

fuerza ha inspirado cada palabra, cada gesto, cada idea. jGracias siempre!

2.6.4. Estrategias de devolucién

Es necesario reconocer otro criterio ético: la devolucién de los relatos a las mujeres
cocreadoras. Digo devolucion y me detengo. ¢cdmo devolver algo que es suyo? Ellas me habian
entregado su experiencia y yo a cambio les entregaria un relato tejido con sus voces y gestos. Asi
comprendi este ejercicio, como un intercambio, como un trueque. Para hacerlo evoqué formas
ancestrales de intercambio para inspirar un ejercicio responsable a la vez que sensible. Me decidi
por una Uramba. Es un término africano que designa unién. Usualmente se hablaba de Uramba
como juntanza para preparar la comida; los principios de esta juntanza tenian que ver con la
solidaridad, la responsabilidad colectiva; cada persona participante llevaba un ingrediente para la
preparacion que se habia acordado, también se llevaba cantos, relatos, adivinanzas para acompafar
la preparacion. Asi, senti esta devolucién como una uramba; cada de las mujeres ya habia puesto
como ingrediente su experiencia, todo estaba dispuesto para prepararlo; en mis manos estaba la

preparacion. Me gustaba la metafora de la comida porque sentia que sus relatos me habian
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alimentado la bdsqueda de respuestas y la coccion de nuevas preguntas. Los relatos construidos
tenian aromas, olores y hasta sabores, por eso senti que era una Uramba.

Lo més deseado era poder juntarnos y acompafiar esta lectura con un plato de comida que
pudiera reunir la diversidad que éramos como cocreadoras multisituadas. Los miles de kilémetros
de distancia y una pandemia en medio no lo permitia, asi que la Uramba debia ser virtual. A cada
una de estas mujeres les llego el relato construido a través de un correo electronico, cada una tuvo
el tiempo de leerlo, sentirlo, reflejarse en él y hacer una devolucion. Era el primer paso de la
Uramba. El primer plato estaba servido. Ahora era necesario encontrarnos para conversar sobre lo
leido y revivido. La Uramba entre todas fue compleja, los tiempos no coincidian; responder a las
maultiples ocupaciones que cada una tenia en sus universidades nos alejaba del anhelo de reunirnos.
De esta manera, hicimos pequefias urambas; me encontré con cada una para percibir como habia
recibido los aromas, olores y sabores de esos relatos y preguntarnos si la comida esta lista para
compartir con otras. Esta Uramba de devolucion concluye con la aplicacion de las distintas
observaciones. Nuevamente se comparten las versiones finales y acordamos que la comida esta en
su punto. A este proceso podriamos también llamarlo “acogida” en palabras de Alfredo Molano
(2014)%°,

10 En punto evoco las palabras de Alfredo Molano (2014) cuando recibe el Doctorado Honoris Causa por la
Universidad Nacional de Colombia. Me permito traer un fragmento aqui:
“Qir las voces de las gentes no fue suficiente. Habia que escribirlas en el mismo tono y el mismo lenguaje en que
habian sido escuchadas para no usurparlas. No fue facil desembarazarme del idioma conceptual que me impedia ver y
hablar. Pero un afortunado dia escribir se me volvio obligatorio, incluso apasionante. Pero todavia faltaba saber si seria
atil. Entendi que los relatos podian servirles de espejo para que se reconocieran y recabaran en la fuerza que, sin
saberlo, cargaban. Comprendi que la aceptacion de los textos —mi aspiracion mas secreta— me satisfacia no porque me
justificaran, sino porque por ahi el conocimiento encontraba objeto, cumplia su razén de ser. Qir a la gente reirse de si
misma, discutir sus propios testimonios, volver a sufrir sus dolores, interrogarse, aceptarse, era el sentido vital que yo
podia reclamarle al conocimiento. Ya no era la curiosidad de oirlos y de gozar su lenguaje y sus maneras particulares
de entender el mundo, ahora era la gratisima sensacion de que lo que uno habia hecho era acogido”. (parr. 8)

https://www.banrepcultural.org/noticias/vaya-mire-y-me-cuenta-discurso-de-alfredo-molano-al-recibir-el-doctorado-

honoris-causa-de ]
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2.6. Lo que viene

La configuracion de la trama esta mediada por el tiempo. Este tiempo en la teoria de Paul
Ricoeur (1995) esta concebido como una relacion mimética que atraviesa tres estados: 1)
prefiguracion (mimesis 1), 2) configuracion (mimesis 1), 3) refiguracion (mimesis 1l1). Los
capitulos siguientes han sido considerados atendiendo a este transito. En adelante, describiré de
qué maneras.

La prefiguracion es el momento de la habitualidad, es decir, en el que la vida y la
experiencia van sucediendo. Es el primer momento de la trama en el que en la teoria de Paul
Ricoeur (1995) el personaje aparece con su semantica, su realidad simbélica y su temporalidad. Es
un momento de precomprension. Este se asocia con el capitulo 111 toda vez que alli aparecen los
relatos derivados de la experiencia narrada de las mujeres cocreadoras. Se asocia con este momento
dado que la experiencia se expone como se vive en la habitualidad, la cotidianidad y ademas logra
revelar algunos entramados simbdlicos, culturales, cognitivos, linguisticos de estas mujeres en
tanto personajes. La prefiguracion se entiende como un antes, como el inicio de la historia, como
la apertura y modo de presentacion. De este modo, el capitulo 11l en la totalidad de la tesis va a
entenderse como la prefiguracion.

La configuracion es el momento de la comprensiéon. Es donde suceden los quiebres,
fracturas, rupturas de la habitualidad; es donde emerge el acontecimiento. Son los trastrocamientos
que invitan a la transformacion y a dar continuidad a la historia. La configuracidén es un momento
de transicion entre lo que viendo siendo y lo que podria ser. Es lo que hay en medio de un antes y
un después. En el entramado de estas tesis el momento de configuracién lo constituye los capitulos
IV y V en la medida en que después de reconocer la habitualidad (la experiencia narrada de las
mujeres transformada en relato) aparece el ejercicio de comprender los modos de aparicién de las
violencias epistémicas y sus resistencias.

De acuerdo con lo anterior, en los capitulos IV y V, a modo de acontecimiento, se construye
un horizonte tedrico interpretativo de la mano, principalmente, de mujeres que nos han antecedido
en la busqueda de respuestas y han habilitado nuevas preguntas. En este sentido, la construccion
teorica de estas tesis no fue anterior a la conversacion con las mujeres, por varias razones. Primero,
porque se reconoce la agencia epistémica de las cocreadoras y, en este sentido, sus relatos

construyen saber; en segundo lugar, porque la teoria en esta investigacion emerge a modo de
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quiebre, de ruptura, de fisura, de brecha; en tercer lugar, la construccion teorica en esta
investigacion es una oportunidad de reconocimiento epistémico a muchas mujeres que han
construido saber desde distintas orillas y algunas de ellas han estado ocultadas por la ciencia
masculinista y patriarcal. En este sentido, considerar este momento como configuracién en la teoria
de Ricoeur, me llevd, necesariamente, a decir con bell hooks!! (1994) “I saw in theory then a
location for healing” (p. 59) (vi en la teoria un lugar para la sanacion). Asi, después de descubrir
heridas, dolores y padecimientos en las mujeres cocreadoras, construir un horizonte tedrico no
podia tener un proposito distinto a sanar; la teoria, entonces, se dispuso como modo de resistencia
en tanto nos permitié nombrar, describir y denunciar formas de violencias epistémicas. De esta
manera, bell hooks (1994) afirma:

| came to theory because | was hurting -the pain within me was so intense that | could not

go on living. | came to theory desperate, wanting to comprehend- to grasp what was

happening around and within me. Most importantly, | wanted to make the hurt go away*2.

(p. 59)

Los caminos tedricos los inspiraron las cocreadoras. Se convirtid entonces en teoria
encarnada porque también las mujeres cocreadoras disponen alli una teoria que les atraviesa. En
esta linea de sentido, la feminista chicana Cherrie Moraga (2002) ayud6 a comprender la potencia
de esta forma de construir saber al argumentar que “a theory in the flesh means one where the
physical realities of our lives — our skin color, the land or concrete we grew up on, our sexual
longings — all fuse to create a politic born of necessity”*® (p. 21)

Luego de explorar las estructuras politicas y epistémicas de la propia experiencia como
momento de configuracion, viene la refiguracién que es lugar y el tiempo de una nueva
habitualidad. Para llegar a este momento es necesario atravesar por los otros dos (prefiguracién y
configuracion). La refiguracion en la teoria de Paul Ricoeur (1995) es el momento en el que se crea

la transformacion posible. Una vez comprendido el acontecimiento en el momento de la

11 pell hooks en una renuncia a cualquier forma de vanidad propuesto por las estructuras de generacién, validacion y
circulacion del conocimiento decide ubicar su nombre en mindsculas. Es su nombre identitario tomado de su bisabuela
materna.

12 Traduccion propia: “Llegué a la teoria porque estaba sufriendo —el dolor en mi interior era tan intenso que no podia
continuar viviendo—. Llegué a la teoria desesperada, queriendo comprender-entender lo que ocurria a mi alrededor y
dentro de mi. Sobre todo, queria que el dolor desapareciera”

13 Traduccidn propia: “una teoria encarnada es aquella en la que las realidades fisicas de nuestras vidas -el color de
nuestra piel, la tierra o el cemento en el que crecimos, nuestros anhelos sexuales- se funden para crear una politica
nacida de la necesidad”
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configuracién puede ser transformado. Aqui sucede la poscomprension. Este tiempo de
poscomprension y transformacion sucede en el capitulo VI en el que después de revelar las
violencias epistémicas y las resistencias frente a estas (configuracion) se genera el momento de
creacion que a modo de propuestas explicitas y posibles se pretende crear una manera (una nueva
habitualidad) de sanar las violencias epistémicas y construir una vida universitaria cada vez mas
dignay justa.

En definitiva, esta hermenéutica textual iluminada por la triple mimesis de Paul Ricouer
(1995) me lleva como bordadora y zurcidora a tejer un texto que intenta revelarse a formatos y
plataformas que cosifican la experiencia viva, palpitante, febril e inquietante. Es una escritura
organica como diria Gloria Anzaldua (1987a). Es una escritura que busca remover, de algin modo
los limites académicos y universitarios. ES una escritura estética, ética, pedagogica, politica y
narrativa. Es una escritura que suda, llora, se agita, se consuela. Es una escritura que se teje en un
intento de desafiar la linealidad narrativa, en algunos momentos aparece mi voz, en otros las de las
mujeres cocreadoras y en otros la de aquellas que decidimos invitar dado que nos han antecedido

en reflexiones y han iluminado las nuestras.
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Capitulo 3. Trayectos narrados. Relatos de mujeres

En este tercer capitulo-trayecto se presentan dos asuntos. En primer lugar, una
aproximacion a la categoria de violencias epistémicas de manera que ofrezca una comprension que
acompafie la lectura de lo que vendra después. En segundo lugar, aparecen los relatos tejidos a
partir de la experiencia narrada de las cinco mujeres cocreadoras. Estos relatos exponen algunos
entramados simbdlicos, culturales, cognitivos, linglisticos y sexuales que aparecen en sus trayectos
de vida académica y que se relacionan por un lado con las violencias epistémicas y, por otro, con
las formas de resistencia a estas violencias.

Estos relatos hacen un viaje por nuestra América Latina. Este viaje inicia en el cono sur, en
Argentina. De alli, subimos cordilleras, valles y montafias para llegar al pueblo kaméntsa en los
limites entre Colombia, Per y Ecuador. El tejido de voces nos lleva luego al suroccidente
colombiano y de alli nos propone atravesar el caribe para llegar a Cuba. El viaje termina en México.
Este trayecto no solo es geogréafico, es también experiencial y vital en tanto presenta a mujeres
concretas y situadas.

Los cuerpes de estas mujeres nos llevan por un flujo serpentino mas que lineal. No es una
arida exposicion de eventos. Van a encontrar el desarrollo de distintas tramas, algunas de ellas
expresadas en formas de escenas, en tanto fragmentos de historia que ilustran de maneras explicitas
las formas de violencias epistémicas vividas por cada una de las mujeres. Estas escenas seran
identificadas por unos gestos especificos: estaran escritos en primera persona (la voz que habla es
la de cada una de las mujeres), hay una descripcion del espacio fisico o simbolico en el que se
desarrolla el evento.

Esta forma de presentar los relatos constituye un conocimiento testimonial que ha sido
usualmente borrado por las estructuras de saber moderno-coloniales. Por ello se entiende como un
texto contraopresiones. Es mi anhelo que luego de una aproximacion a la categoria de violencias
epistémicas, quien lea se sumerja en las tramas de vida y significado de estas mujeres y que, con
la potencia de transferibilidad, puedan identificarse con estos relatos hasta el punto de decir: “a mi
también”.

iBienllegadas a este viaje!
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3.1 Violencias epistémicas: ¢invisibles o invisibilizadas?

“Los saberes de algunas mujeres muchas veces son anulados, reprimidos u omitidos debido a
violencias epistémicas atravesadas por la colonialidad, el capacitismo, el sexismo y otras
injusticias”

(Diana Vite, 2020, p.1)

Las matrices de opresion (colonialidad, capacitismo, sexismo) que sefiala Diana Vite (2020)
son provocadoras de violencias. Asi pues, Slavoj Zizek (2007) argumenta que estamos ante una
presencia universal de la violencia y su consecuencia principal es el sistema capitalista que domina
hoy al tejido de las relaciones consigo misma, con la otra y lo otro; un mundo en el cual rigen
fuerzas econdmicas sistémicas a las que resulta imposible escapar.

De acuerdo con Slavoj Zizek (2009), se ubica “la causa ultima de la violencia en el miedo al
préjimo™ (p. 243), de este mismo modo hace una aproximacion Byung-Chul Han (2017) al
concepto de violencia, el cual refiere que la violencia puede configurarse como un intento
desesperado de la configuracion del yo normativo, normalizado, normado, creando unas otras que
existen en los margenes, los bordes, las fronteras, al otro lado de la gran pertenencia. Estos
margenes crean la figura de forastera, foranea, la idea del otra eterna. Desde este punto conviene
decir con Byung-Chul Han (2017) “impera una dialéctica de la violencia: un sistema que rechaza
la dialéctica de lo distinto desarrolla rasgos autodestructivos. El violento poder de lo igual resulta
invisible. La proliferacion de lo igual se hace pasar por crecimiento.” (p.28)

De acuerdo con lo anterior, las violencias surgen como alteraciones a la normalidad. Cuando
hay condiciones que exceden la norma, cuando hay alteridades y cuerpes que nos interpelan,
cuando la otredad representa movimientos a lo instituido, a lo conocido, a lo naturalizado. En este
sentido, aparecen violencias como las epistémicas que niegan u ocultan algunos sistemas
subjetivos, de representacion y de saber. A continuacion, se recorren algunos horizontes de
comprension de estas formas de violencias.

Tal vez como violencia simbolica desde Pierre Bourdieu (1998), como violencia cultural y

estructural en términos de Johan Galtug (2003), como violencia objetiva en palabras de Slavoj
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Zizek (2007), como fienidino* en palabras del saber Noinui Jitoma (2021), como mioareani*® en
palabras de la sabedora Lida Yagari (2021), aparece una violencia que Gayatri Spivak (2011) ha
denominado epistémica, asociada a los sujetos que han sido configurados por la modernidad y los
procesos coloniales como subalternos. Esta forma de violencia silencia, niega la voz y la
experiencia vital de unos sujetos colectivos; en este sentido, Gayatri Spivak se pregunta si el
subalterno puede hablar, “la exclusion del otro subordinado de Europa es tan central para la
produccidn de regimenes epistémicos europeos que el subalterno no puede hablar” (Judith Butler,
Laclau y Zizek, 2003 p. 43).

La violencia epistémica aparece en escena cuando la representatividad de los sujetos
subalternos aparece ilegible, irreconocible, intraducible. El punto aqui “no seria extender un
régimen violento para incluir al subalterno como uno de sus miembros: ella esta, en realidad, ya
incluida alli y es precisamente el modo en que es incluida el que efectla la violencia de su
borramiento (Judith Butler, Ernesto Laclau y Slavoj Zizek, 2003, p. 43). Asi pues, la violencia
epistémica no es un tema de inclusiones o exclusiones sino mas de unos borramientos histéricos y
de homogenizacion de los pueblos configurados como subalternos. Al decir de Judith Butler,
Laclau y Zizek (2003), la “homogeneizacion es el efecto de la violencia epistémica misma (p. 43).

La violencia epistémica es una violencia colonial, que para Gayatri Spivak (2011) representa
“la alteracion, negacion y, en casos extremos como las colonizaciones, extincion de los significados
de la vida cotidiana, juridica y simbolica de individuos y grupos”. En este sentido, Marisa
Belausteguigoitia (2001) argumenta que “las formas de violencia epistémica- el ninguneo,
alteracion de una experiencia o ausencia de mediacion, traen como consecuencia silencios, estos
son un producto, una presencia, un testimonio de una abyeccion o borradura” (p. 238).

De acuerdo con lo anterior, la violencia epistémica se configura como “la enmienda, la
edicion, el borron y hasta el anulamiento tanto de los sistemas de simbolizacion, subjetivacion y
representacion que el otro tiene de si mismo, como de las formas concretas de representacion y
registro, memoria, de su experiencia” (Marisa Belausteguigoitia, 2001, p. 237). De igual modo, se
vincula a cuestiones relacionadas con la voz que narra, toda vez que permite ciertas formas de

dilucion de la voz del autor o autora de la historia que ha sido narrada, estas formas de dilucion “de

14 En lengua ancestral minika del pueblo murui-muina del Amazonas significa “accion negativa que hace un ser vivo,
conscientemente o inconscientemente: lo que se vuelve costumbre y es dificil de darse cuenta y dejar”.
15 En lengua ancestral ébéra chami significa “el o la que provoca desarmonia en el ambiente”
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la voz de la otredad van desde el secuestro y la anulacion de la voz, hasta la enmienda, alteracion
y traduccion de la experiencia del otro” (Marisa Belausteguigoitia, 2001 pp. 237-238).

En esta linea de sentido, para la configuracién de una violencia epistémica es necesaria la
creacion de uno Otro y de unos dispositivos taxondmicos que generan identidades opuestas; por
ello, de acuerdo con Genera Pulido (2009), “se ejerce la violencia epistémica contra el Otro
negando de antemano cualquier encuentro genuino con el que se considera irreconciliablemente
diferente” (p. 183). Y no suficiente con esto se crean modelos que lo explican desde otros lugares
y desde otros territorios, desde otras narrativas; al respecto Gayatri Spivak, (2011) afirma que “la
violencia epistémica consiste en pensar al Otro segin un modelo que de ningin modo lo explica ni
da cuenta de ¢é1”. En definitiva, esta forma de violencia es un fenémeno que se basa en el intento
de “establecer una relacion asimétrica de poder con el Otro que implica saberlo, representarlo,
contenerlo y dominarlo” (Genera Pulido, 2009, p. 183).

Ahorabien, este lugar de apropiacion, de invalidacion, de negacion proviene de unas matrices
discursivas que legitiman las epistemes moderno-coloniales y niegan epistemologias alternativas,
perpetuando la opresién y dominacion de unos saberes. En consecuencia, Genara Pulido (2009),
afirma que esta es una “violencia ejercida a través de regimenes de saber y la represion
epistemoldgica de los otros mediante la denigracion e invalidacion de sus propios saberes a partir
de determinados regimenes discursivos universales que representan y re-inventan para si mismos
(p. 173).

Por otro lado, este tipo de violencia estd asociada al lenguaje, las formas discursivas y
narrativas a través de las cuales se ejerce el poder y se legitiman unos saberes y unas formas de
conocer. A este respecto, Rita Segato (2018a) argumenta que “todo acto de violencia es un gesto
discursivo” (p. 42); por consiguiente, hay una narrativa, una trama que sefiala y traza el horizonte
de lo posible, lo real, lo valido. De acuerdo con lo anterior, la violencia puede ser entendida como
un enunciado que no busca el exterminio de un sujeto, sino mas bien la colonizacion del mismo,
de sus lugares, su territorio, su palabra, su cuerpe, su universo interpretado y representado (Rita
Segato, 2018a).

En esta linea de sentido, el lenguaje y los distintos tipos de discursos, son las herramientas
por excelencia de las que se sirve este tipo de violencia y son las que permiten la validacion y
construccién del otro y la otra como seres humanos y ciudadanos de segunda categoria; este seria

el caso historico de tantas mujeres, cuyo destino, en palabras de Rita Segato (2018) ha sido “ser
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contenida, censurada, disciplinada, reducida, por el gesto violento de quien reencarna, por medio
de este acto, la funcidon soberana” (p. 42)

En definitiva, la violencia epistémica se encuentra como lo nombraria Rita Segato (2018a)
en “el aniquilamiento de la voluntad de la victima, cuya reduccion es justamente significada por la
pérdida de control sobre su espacio-cuerpo” (p. 40), asimismo, la violencia es “la expresion del
control absoluto de una voluntad sobre otra. Expresar que se tiene en las manos la voluntad del otro
es el telos o finalidad de la violencia... Dominio, soberania y control sobre su universo de
significacion” (p. 41).

Lo dicho hasta este punto, invita con Judith Butler, Laclau y Zizek (2003) a cuestionar la
universalidad de ciertos saberes, toda vez que, “la universalidad se us6 para extender ciertas
comprensiones colonialistas y racistas del "hombre" civilizado, para excluir ciertas poblaciones del
dominio de lo humano”. (p. 45)

Una vez expuesto un horizonte de comprension sobre las violencias epistémicas se da paso a

los relatos construidos a partir de la experiencia narrada de las cinco mujeres.

3.2 La mujer del Sur en Movimientos

Berazategui, es una ciudad del sudeste de la Provincia de Buenos Aires, Argentina. Alli
nacié Waira. Tiene dos hermanos y ella fue la Gnica que hizo una carrera universitaria, aun cuando
se esperaba que apoyara el negocio familiar de la gomeria (venta de cubiertas y neumaticos para
autos). Su madre fue maestra, tal vez ello inspir6 algunas de sus decisiones profesionales. También
Berazategui ha sido el territorio elegido para ver el nacimiento de su hija y su hijo.

Su voz es acelerada, veloz y agitada. Corre como persiguiendo un recuerdo que se le escapa
y necesita decirlo. Se atraganta un poco con tanta historia que quiere salir casi como un grito
postergado. Toma mate y refresca la palabra y la memoria. Su cabello es crespo y corto; no se
asoma el mas minimo deseo de recogerlo o peinarlo de algin modo; sélo es y se mueve al ritmo de
su cuerpe que, aun estando sentado, danza. Su palabra esta acompafiada del movimiento de sus
manos Yy de los gestos de su rostro que, incluso, logran decir sin decir. Esta energia también la logra
transformar en accién, sus preguntas vitales y académicas, algunas relacionadas con la
discapacidad, han abierto caminos de reflexidn y construccion de saber no solo en la Universidad

en la que trabaja sino también en Ameérica Latina.
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Detras de ella se ve una biblioteca tan alta que supera su talla, tiene una escalera para lograr
alcanzar los libros mas altos. Tal vez muchos de ellos los ha ido recolectando durante sus trayectos
academicos como doctora en ciencias sociales, como especialista en sistemas interactivos de
comunicacion, como magister en gestion educativa y como licenciada en educacion; tal vez otros

los haya conseguido para guarecerse de algun recuerdo.

3.2.1 Movimientos

Al sur del sur de la Abya Yala aparece Waira. Mujer “en movimiento y de movimientos”.
La centralidad con la que han sido configuradas nuestros procesos sociales, politicos educativos la
hacen mover. “Siempre vivi en Berazategui, salvo dos afios en los que me mudé a la Plata para
estudiar antropologia y esos afios fueron el 93 y 94”. Su primer movimiento fuera de la que habia
considerado su casa se produce por el anhelo de estudiar y de hacerlo en una de “las universidades
tradicionales de aca de la Argentina”. Este fue realmente un movimiento, “fue todo un revuelo para
mi vida, fue muy conmovedor, me sacudié mucho la experiencia de vivir alla porque vos ahi
compartis experiencias de vida con estudiantes que vienen de otras provincias”, dice ella.

No eran solo sus movimientos, también estaban los de sus compafieros y compafieras que
compartian la situacion. Algunos movimientos incluidos los de ella, no encontraban anclaje alli.
Tuvo que continuar moviéndose. Ahora en un giro de regreso a su casa. La salud de su madre le
implicaba retornar, activar una funcién de cuidado y abandonar el proyecto formativo que iniciaba
en aquella ciudad de movimientos. Al regreso “ya habian abierto la Universidad Nacional de
Quilmes, que es la que me queda mucho mas cerca y bueno, no estaba la carrera que yo queria
estudiar que era antropologia, pero habia una que era Educacion”.

Este fue un movimiento casi sismico, en tanto implicaba redirigir el deseo “yo me anoté en
educacion por descarte”. Ya un movimiento inicial la habia hecho posicionarse criticamente frente
alaeducaciony por ello nunca imagin6 que alli seria un lugar de anclaje. “Yo no queria Educacion,
yo pensaba que estudiar la Licenciatura en Educacion seguramente era algo re-funcional al sistema
educativo que yo siempre habia detestado”. Pero era la inica opcidn, “tenia que estudiar algo cerca
que me permitiera acompafar en el cuidado de mi madre, trabajar para sostenerme y que fuera

accesible para mi”.
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Sentirse una mujer en movimiento la llevo a preguntarse en un momento de su historia por
ellos. Las migraciones se convierten en una inquietud que, incluso, la lleva al origen mismo del
territorio que habita: “en mi pais es un temon el asunto de las migraciones porque, por un lado, se
conformo con migrantes europeos, y, por otro lado, en las Gltimas décadas tenemos en los centros
urbanos muchos migrantes de paises limitrofes que son los que histéricamente son rechazados por
la gente que se crea ‘argentina’”’.

Con esta pregunta descubre que “hay mucha xenofobia porque aparece el asunto del
maltrato al morocho, al pobre, al que tiene discapacidad”. Estas eras situaciones que leia desde
afuera porque ninguna de esas categorias comprometia su historia o su cuerpe. Sin embargo, se
sintié extranjera, forastera, sefialada en la Universidad en la que trabajaba. “Yo vi que colegas, en
general, me miraban asi, no sé como decirlo, como una mina'® que estudia discapacidad, ¢qué es
eso? como si eso no fueran cosas irrelevantes”, “esta estudia boludeces”.

Estos movimientos la empujaban a habitar unas fronteras. Ser parte de “jlas minas que se

')’

dedican a la discapacidad! jlas minas que se dedican a buscar intérprete de sefias!”. Era asociada
con “gente que estudia cuestiones poco intelectuales”. Asi estos saberes, que son saberes en
movimiento, “los ven, como poco intelectuales, poco criticos”. Aqui, aprendid a experimentar una
necesidad de lucha por la pertenencia propia de las migrantes, ahora se sentia como una. En este
caso, una pertenencia a un contexto universitario y a una plataforma de reconocimiento de saberes.
Era una lucha por “demostrar que podia valer algo™.

Esta mujer “en movimiento y de movimientos” lucha con “esa cosa tan intelectualosa del
mundo académico” para demostrar, a modo de resistencia, que sus saberes estan atravesados por
“una cuestion critica y politica”. En su defensa reclama que la “cosa intelectualosa” no puede estar
desprovista de cuerpes, de emociones; separada de los entramados culturales, linglisticos y
simbolicos. Esa “cosa intelectualosa” aparece como un liquido pegajoso que se mezcla con ciertos
saberes y practicas, los bafia, los hace casi intocables y parece dotarlos de estatus y privilegios; los
otros quedan limpios, incluso faciles de manipular o0 manosear.

Waira insiste en decir que es necesario poner en movimiento y desterrar “la cosa

intelectualosa” como una forma de violencia “porque de ese modo vamos a darnos cuenta que

16 Mina se usa en Argentina para referirse a una mujer
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somos parte de toda esa naturaleza y toda esa trama cultural y al no distanciarnos reconoceremos
lo valiosos que son todos los conocimientos y las experiencias”

Ella se da cuenta que sus movimientos son espiralados. No son lineales. Ha ido, ha venido
y ha vuelto ir. Una y otra vez. Estos movimientos le han permitido afirmar que “no tenemos que
andar mostrando que todas somos pura potencia como lo exige la cosa intelectuolosa”. Que hay
subidas. Que hay bajadas. Que hay tramos cortos y otros largos; unos dolorosos y otros gozosos.
Y sobre todo que no siempre es deber estar firmes, fuertes, rigidas; sino ondeantes como los vientos
que fluyen con el Atlantico Sur que tiene cerca.

No ha sido “pura potencia” y es su lucha no serlo. Por eso, insiste “valoro mucho el trayecto
mio, porque todo me costé en el mundo académico, porque mis papas no son del campo
profesional, me costd tanto que también ese esfuerzo sumé a la balanza y decidi quedarme y ser

mujer universitaria”.

3.2.2 Ser tantas, siendo una

Waira tuvo que conciliar tres proyectos que parecen estar en disputa. Hacer coincidir
tiempos y espacios que no se encuentran, no se entienden y que han sido configurados como
distintos y distantes: “El combo academia, trabajo y familia”. Ella, que siempre estuvo
acompafiada por el “espiritu de estudiar y formarse, pero no el de una familia”, se ve envuelta en
esta triada que en algunos momentos se le hace “todo un lio”.

Se sentia como un arbol con tres raices que sostienen, pero que tiran para distintos lados
con la intencion de afirmarse y sujetarse a la tierra. “Yo sentia que no era compatible, era mucho
trabajo después de que los chicos se durmieran y luego me pongo el despertador tipo cuatro de la
mafiana para ver si ahi puedo seguir con la tesis, porque encima me habian dado una beca y ya
estaba comprometida”, dice ella.

La pregunta por la beca se unia a la pregunta vital por el sustento. “A todo le tenia que decir
si, porque si no, no llegdbamos a fin de mes”. Decir que si a todo era un deber, porque sobre ella
recaia la responsabilidad “del ingreso economico”, ademas de unas demandas, casi injustas e
imposibles, de tiempo para amar, acompanar, cuidar y criar. “En ese momento reconciliar los

lugares académicos y laborales con la situacion de familia con nifies, se me hizo un lio barbaro”.
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Este lio casi que lo sentia como una trampa en la que nunca pensé caer. “Desde muy
jovencita fui muy escéptica de cierto deber ser con respecto a la familia”, “como que después hay
una especie de trampa” y “llegd un momento que, en mi caso, terminé dentro de esta especie de
red que atrapa”; es como una telarafia o una marana que te hace dudar, pensar en elegir una de esas
raices, porque no puedes alimentarlas a las tres. “Un par de veces estuve a punto de dejar la
direccion del observatorio en la Universidad porque es mucha responsabilidad para mi y estuve
con un montén de problemas de tiempo, cuando me separe fue todo un lio mi vida, pero es un
espacio tan lindo que me cuesta dejar”.

Asi, elegir ser unas y abandonar las otras que somos es complejo, casi tanto como conciliar
ser todas. Y mas cuando “en el caso de la mujer, en el mio particular, en muchas ocasiones tenés
que demostrar que a pesar de todo vos podeés hacerlo, después confian en vos o te contratan, confian
en vos y te asignan un espacio o lo que fuere, “mira que yo estoy embarazada pero igual voy a
poder”, estoy por parir, pero puedo, pero igual voy a poder”. Ademas, tenemos que demostrar que
“estamos capacitadas para todo y nuestra experiencia, muchas veces no esta legitimada”.

Este esfuerzo por demostrar, por convencer, por sostenerse en el espacio universitario,
enferma, deteriora, duele, sangra, hiere. “A mi me pasa que por la cuestion de la presion se me sube
la presion, ahi es como mi parte mas vulnerable” y es justo esta parte la que tendria que estar oculta
mientras en el escenario aparece la mujer que puede con todo. “Y el cuerpo y la cabeza lo sienten,
yo tuve incluso problemas psiquiatricos por un tiempo, lo dice ella casi como intentando
perdonarse. “No son inocuas esas situaciones”, reclama.

No, “no son inocuas esas situaciones”. En su caso, van desvaneciendo a esa “piba super
entusiasmada” que lleg6 a la universidad. La misma que “tenia muchas ganas de independizarse”.
Aquella a la que “le cost6 estudiar al inicio”. Incluso va desapareciendo “hasta el interés por el yo”,
justamente por la tarea permanente de demostrar que se puede, que se hace, que se logra en cada
uno de los roles que se imponen o se asumen. “Tuve que abandonar, inclusive, el tema de la
actividad fisica, la cuestion espiritual, la meditacion”, afirma ella.

Hay una aparente “naturalizacion del lugar de las mujeres en la universidad”, dice ella y
reclama ademas que es “un lugar que se tiene que bancar ciertas miradas de desconfianza respecto
de su potencial intelectual”. Por eso ella, como muchas otras, ha tenido que luchar por un espacio
de reconocimiento. “La tnica manera de que alguien me viera en el Departamento de Ciencias

Sociales para decirme ‘“che te interesa dar este curso o te interesa dirigir el Observatorio” era
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acreditando saberes académicos con la maestria o el doctorado, y de hecho en Educacion soy la
unica que ha recibido un doctorado, en serio lo digo”.

“Yo no me meto mucho”, “tengo un perfil muy bajo, como que recién ahora en estos
espacios de trabajo puedo ser mas extrovertida”. Aqui aparece la voz y el cuerpe que ha habitado
casi de maneras invisibles y opacas en los contextos universitarios, “siento que tengo muchos mas
recursos para combatir eso que antes veia desigual pero no sabia como, por dénde irle para
resolverlo, creo que ahora tengo gente, tengo recursos linguisticos incluso, como que hay una serie
de cosas de comunidad que hacen que yo no me sienta tan vulnerable como cuando yo empecé, me

siento parte de otra cosa, no estoy sola”. Lo sefiala con la fuerza de las raices de ese arbol que no

solo ha sostenido, sino que la han sostenido.

3.2.3 La monstrua

Ha desaparecido el cuerpe. Han desparecido las emociones. “Tienen esa cabeza muy
centrada en la intelectualidad”, dice Waira, intentando senalar los modos de configuracion de esa
Universidad que conoce y que logra desplazar incluso la vida. Esa, la que ella conoce, esta rodeada
de cemento, muros, bloques, edificios y pareciera que todo lo que sucede fuera de eso esta
desprovisto de saber. Ella recuerda el caracter fundacional de esa casa de saber y ve lo vigente que
esta y las formas en las que se renueva en cada rincon. “Son muy elitistas” y al serlo también se
convierten en canteras de expulsion, “tiene un discurso muy lindo pero la verdad es que en la
practica cotidiana hay mucha discriminacion, mucha expulsion”.

“Son muy capacitistas”. Estas enormes ciudadelas producen y reproducen la normalidad
como patron, moldeando la experiencia humana a unas Unicas formas. Y, a pesar de ello, es en si
misma, ‘“una monstruo”, tal como la describe ella en tanto “‘genera practicas que terminan
posicionando en ese lugar del patriarca incluso a mujeres”.

Esta monstrua sin cuerpe, sin emociones, sdlo con una cabeza grande, guarda una “relacion
con una élite intelectual” que ha estado histéricamente representada en los hombres. “Las
autoridades fueron varones en los Ultimos afios”, recuerda ella repasando su trayecto como
estudiante, profesora, administrativa. Y “a mi me reventaba que las personas que eran mas

conocidas eran varones”. Dentro de esta monstruo no solo aparecen los hombres en el lugar de
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toma de decisiones sino también como sujetos Unicos de saber. “Los referentes o la mayoria de
ellos son varones”.

Esta monstrua tendria que posicionarse como una que se rebela contra la normalidad. Ser
monstrua no para alejar, separar, asustar, provocar; sino una con naturalezas mdaltiples, diversas,
visibles y opacas. “La universidad tiene que cambiar absolutamente su forma de, de pensarse, su
forma de recibir y acompafar a sus estudiantes, la funcion social de la universidad tiene que pasar

de ser lo que es a algo que interpele”.

3.2.4 De vientos y sombras

Asi, silenciosas como el viento; pero también asi de arrasadoras como el viento, aparecen
unas practicas, “una serie de pequenos y grandes abusos” como lo nombraria ella, y que “forman
parte de la trama”. Son ventarrones “sutiles y cotidianos” “casi imperceptibles pero que son
importantisimos” y estos no se pueden “subestimar”. Ella ha estado en medio de estos vientos que
transitan y hasta remueven su sombra.

Su sombra se ha diluido muchas veces para que el cuerpe de otro —en la mayoria de las
veces el de un hombre— se prefigure con trazos y tonos de tal modo que no quede duda de su
existencia, “yo terminaba cubriendo un montén de cosas”, evoca ella. Esta sombra que ademas
cubre, cobija, protege, parece aportar asuntos de menor importancia, mientras el cuerpe nitido y
visible aporta lo que aparece en la escena como importante y digno de reconocimiento. “Aportaba
desde mi no saber académico lo que podia hacer administrativamente, siempre me resulté facil la
parte de organizar y él, en todo caso, aportaba todo lo otro”. En esta relacion desigual frente a las
formas de producir y organizar los saberes, esta opacidad de la sombra es necesaria para que la
claridad emerja, parece sentirlo ella mientras justifica que “él siempre se ampar6 en que alguien lo
ayudara”. Asi, la sombra también ampara.

Waira no solo ha sido sombra que se deja mover por los vientos. También ha sido viento,
de ese fuerte y huracanado. “Yo siempre he sido muy critica”, dice ella. Ese viento ha hecho
camino, ha abierto trecho incluso en los lugares mas cerrados y ha partido principalmente de la
idea de “no naturalizar un montén de situaciones de injustas”. Sus preguntas vitales y profesionales
han estado aliadas a “la alteridad” por eso las injusticias “es un tema que problematizamos a cada

rato”; lo han hecho ella y otras mujeres que siendo sombras también han sido vientos. “Como
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hemos vivido tantas violencias yo estoy particularmente atenta para no reproducirlas y eso, a veces,
lleva a que me ocupe de cosas de las que no me tenga que ocupar”, esto es ser viento cuando se
espera gque sea sombra.

Decidir ser viento donde se espera que seas sombra no es una labor sencilla sobre todo en
escenarios universitarios que “de verdad son espacios donde te comen viva” y en los que contintia
operando una “logica de la tirania propia de una sociedad capitalista, capacitista” y en la que ella

reconoce seguir “entrampada tratando de resolverla”.

3.25Elsi

Debo tomar una decision. Me debato entre un Si'y un NO. El si me asusta. No puedo dejar
de pensar en la Flaca y en el si que le dio a este profesor. Si eso le ocurrio a ella por qué no podria
sucederme a mi. Después de este si ella tuvo que retirarse de la universidad y buscar un empleo lo
mas distinto posible y eso que era la Flaca con su perfil maravilloso y con su excelente desempefio
academico.

El si es casi mi Unico camino posible dado todo el poder que empieza a ganar este hombre
en la universidad. El si es la alternativa que hacia mover la balanza. Ese si parece no solo asegurar
mi estancia actual sino el futuro en la universidad. Como entregarle un No a quien seria tu mejor
referencia mas tarde.

Mientras pienso en la Flaca, también pienso en la gomeria de mi padre que fue mi primer
No, consciente y decidido. Decir No aqui casi que me habilita un Si inmediato en la venta de
neumaticos y cubiertas para autos que se me ofrecia como Gnica opcién laboral cuando, en un acto
de rebeldia y contra toda posibilidad, sali a estudiar.

Como decirle No a un hombre intelectualmente brillante, que de repente puede llegar a ser
tan bondadoso —un tanto paternalista para mi gusto— y tan pesado cuando se siente defraudado
por alguien. Con él siempre se adquiere una deuda insalvable. Cémo decirle No a un hombre que
con el dedo hace lo que quiere. EI no espera un No por respuesta y menos de una mujer joven que
apenas termina su carrera.

Tengo miedo de decirle que NO. Si lo hago, claramente me hara la cruz. Se me comprime
el pecho, puedo casi hasta oler la gomeria, puedo sentir su presencia en mi espalda como un peso

con el que no puedo cargar.
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No puedo ser yo quien le diga que No. Debe ser otra persona a quien sienta como un igual.
Busco entonces a alguien que me ayude a decir No, porque mi voz seré inaudible para aquel hombre
que cree que merece todos los Si.

Mi No es llevado por alguien més. Lo entrego, lo libero y me libero de un Si casi impuesto.

Si, oferta académica rechazada.

3.3 Mujer, madre, activista, sociologa y defensora de las epistemes ancestrales indigenas

En el Valle de Sibundoy confluyen las montafias de los Andes colombianos y la selva
amazonica. Alli se extiende el imponente Rio Putumayo como guardian del pueblo ancestral
indigena kaméntsa. Las raices maternas de esta mujer estan tejidas a ese territorio. De nifia tuvo
que salir junto con su familia debido al despojo, la exclusién y el arrinconamiento. Desde entonces
procura recuperar los sentidos de vida de este su pueblo.

Lucia es una mujer de palabra dulce. Trae sembrada en el corazon la voz de las abuelas y
abuelos, por ello habla con sabiduria, serenidad, tranquilidad y abundancia. También es una mujer
de silencios activos; siente cada palabra antes de pronunciarla. Su voz parece un tejido firme,
delicado y fino con el que es muy facil conectarse y perderse en cada relato que narra. Esta voz
también es fuerte y contundente capaz de denunciar las realidades de opresion que por afios han
vivido de los pueblos ancestrales en un pais como Colombia.

En su manera de vestir florecen saberes de su pueblo. Se le puede ver usando un betiy4,
prenda de color rojo que cubre la parte superior del cuerpo; una wasnaniya, una manta de tela
negra; y un tsombiéch o chumbe, que es una faja tejida con hilos de multiples colores que reunidos
representan simbolos y relatos kaméntsa; ella también lo us6 para resguardar su vientre durante el
periodo de gestacion y para cubrir a su recién nacido durante los primeros meses de vida.

Es madre de un nifio de 6 afios con quien ha recorrido y habitado desde la gestacion el
espacio universitario. Tanto a él como a ella se les escuchan algunas palabras en la lengua
kaménts4, lengua que vienen redescubriendo en compaiiia. Es amante de las plantas, reconoce su
esencia sagrada y a través de ellas se conecta con Tsbatsanamama4, la madre tierra. La cocina
también le activa las memorias de su pueblo, aunque no encuentra en Medellin, ciudad que habita,

la abundancia propia de su territorio de origen procura acercarse con el maiz y el frijol.
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Es una mujer con formacidn en sociologia, activista y defensora de las epistemes ancestrales
indigenas. Promueve el trabajo colectivo y las expresiones organizativas de los pueblos porque
reconoce en estos una posibilidad de resistencia y de construccion de otros modos de
relacionamiento cada vez mas justos y cimentados en la diversidad y dignidad epistémica.

3.3.1 El aqui

El aqui ha sido dificil para Lucia. Hay muchos aquies en la universidad. Aqui no es como
alla, de donde ella viene. Aqui la montafia esta invadida y tiene que soportar el peso de cientos de
edificios. El sol no termina de mostrarse cubierto por la espesa bruma que llaman contaminacion.
Aqui los lugarefios parecen hablar de ella, pocos con ella. Aqui hay olores distintos, sonidos
estrepitosos que confunden y dispersan su atencion. Algunos alcanzan a desanimar su propdsito de
estar aqui. Habitar aqui implica algo de intranquilidad. Ella sabe que no estd de paso, aunque
también, su abuela, en el territorio, le insistia que estamos de camino como el gran rio Putumayo
que parece fluir siempre sin asomo de agotamiento. Ella se sostuvo en este aqui por la promesa que
su madre y otras mujeres le hicieron un dia: “Mija, estudie para que no le toque lo que nos toco a
nosotros vivir’. Esa promesa que seguro nos la hicieron a muchas mujeres.

No solo son los olores y sonidos los que causan asombro. También lo son los ritmos. En la
Universidad y en la ciudad parece que todo debe suceder rapido. Las comprensiones del tiempo
para ella son distintas. Lucia es una mujer de la pausa, del paso lento que invita a la contemplacion.
Pero el aqui no considera nada de eso. Debe correr. Ella recuerda “cuando llego lo mas dificil es,
porque yo en lo personal no tenia, creo que, como todos, como un ritmo de estudio, de lecturay a
mi lo que méas brega me dio fue, o me ha dado todavia, es el acercamiento a la lectura y la escritura”.
Justo lo dice una mujer capaz de leer el viento cuando choca con los arboles. Capaz de leer el
consejo del rio. Capaz de escribir surcos en la jujufie, la chagra o la huerta para la siembra familiar.

Lucia desconocia qué era la universidad. Ella evoca; “yo ni siquiera sabia qué era eso”, “yo
en esa época no sabia que era la universidad”. Y esta casa grande, no tan grande como la suya, no
encuentra otra manera de acogerla, de recibirla y de celebrar su presencia que decirle en su primer
dia de clase “para la proxima semana los primeros cinco capitulos de este libro”, cuando “yo en mi
vida me leia en el afio un libro, dos libros y aqui me dicen que tengo que leer cinco capitulos para

la préxima clase, casi me desmayo”, dice.
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Esta tecnologia impuesta con sus practicas expansionistas la lleva, incluso, a la
desesperanza. “Libros stuper largos y teéricos y yo me preguntaba ;qué voy a hacer?”, narra y
cuando lo hace su rostro revive la angustia de aquellos dias en los que ni se preguntaba ¢coémo
estas? Esos dias en que su propia voz desaparecia porque tenia que figurar aquella de los libros,
interminables que debia leer y exponer. Si, exponer. Esto era exponerse. “Lo leo y cuando voy a
exponer no podia, en serio, estaba paralizada, se me olvido6 todo, yo no sabia qué decir”, recuerda.
Y cémo saber qué decir si su voz estaba oculta, si sentia “miedo, desconfianza”, si veia aparecer
en los ojos de su profesor “esta nifia no leyd”. “Me senti frustrada”, dice.

Como saber qué decir cuando su cuaderno se llenaba mas de “palabras raras” y que no
conocia que de preguntas y argumentos. Su desordenada lista de palabras fue una estrategia tal vez
para hacer parte de aquellos y aquellas que las sentian tan propias, cercanas y que, parecia, les
explicaba el mundo y la existencia. A ella “subjetivo”, “objetivo”, “monopolio”, no le decian
mucho y qué decirle, entonces, a aquellos que usaban estos co6digos sin requerir ampliacion. “Era
un vocabulario que yo no conocia, entonces para mi eso también fue dificil”. Esas listas
interminables y desordenadas, incluso, de supervivencia académica. “Las primeras clases yo
anotaba cualquier palabra rara que el profesor decia, yo la anotaba por ahi en cualquier parte y
después la iba a buscar porque no entendia y veia que los demas aprobaban, entonces yo decia:
estos si entienden, yo no”.

¢QuE es eso que se escapa de su comprension?, ;qué es eso que este aqui dispone que la
separa y que la excluye? “Siento que también el entrar ahi a veces te distancia, te puede distanciar
de otros procesos mas del hacer, de la préctica, pero creo que también es algo propio de la ciudad”,
dice. Esta mujer de tantos colores como la Wiphala, sentia silenciada su voz y una separacion casi
insondable entre el aqui y su alla. La ciudad y la universidad le parecian dificiles incluso en la
practica de la comida. “A mi comer sola me parecia muy dificil porque atin no tenia compafieros”.
El vocabulario conocido para el que no necesitaba listas y del que ponia hablar —exponer— sin
temor, era el fogon, la lefia que rechinaba “anunciando visita”, era el plato que invitaba a la
“juntanza”, era el “canto que celebraba la abundancia”, la comida, incluso era lo que le habia dado
“las condiciones” para estar en el aqui, dado que su “madre era cocinera”. Y en el aqui debia comer
sola.

A pesar de lo dificil, este aqui se justificaba de muchos modos. “En muchos lugares,

independientemente del contexto, se ha venido dando como un grado de importancia mayor, a las
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personas que estudian, que acceden a la educacion en el sentido de que vas a tener mejores
oportunidades o no le va a tocar esta vida tan dura”. Esa promesa de ser alguien propia de los
mercados educativos daba visos en sus propositos y le ayudaba, de algin modo, a sostenerse. “Yo
sabia que uno después salia, estudiaba y se volvia algo para trabajar”, dice; pero “si supieran lo que
cuesta estar aqui, o lo que ha costado estar aqui”.

El aliento de vida heredado de sus abuelas y abuelos se iba mezclando con los olores de
este aqui. La fuerza que venia de ¢l iba menguando. “A veces yo sentia miedo como de no poderles
aportar lo suficiente”, dice, mientras evoca sus luchas por alcanzar un cierto “nivel”. “En los
compafieros de la ciudad a diferencia que quienes venimos de territorios creo que hay una l6gica
de “venimos a estudiar” y una de inmediato identifica, ve o cree que hay personas como que tienen
un nivel mayor”. Ese nivel que alimenta el espiritu de la competencia y que crea divisiones en
virtud de los que saben y los que no. Asi, “van encontrando afinidad aquellos que saben mucho y
se organizan para trabajar juntos, y los que sabemos menos también nos vamos encontrando”. Por
esta razdn, parece casi inevitable el deseo de sobresalir, demostrar que se sabe lo que se espera que
se sepa. “Yo intenté ser muy responsable para que mis compaferos no sientan que yo por ser
indigena no aporto o a mi tienen que ayudarme”. Esto le producia una necesidad de evitar la
expulsion y le reactivaba “el miedo de sentir que otro tenia mayor capacidad”. La palabra, como
herencia de sus ancestras y ancestros, la hacia sentir comoda, segura, serena 'y cdémo no si hablamos
desde lo que somos y ella es una “viajera”, “una buscadora de territorios”; asi es su palabra,
andariega, sutil como una fresca brisa en el atardecer, unas veces caudalosa y otras discreta como
el rio, es una palabra pluriforme que no logra reducirse a un tinico modo. Asi, “cuando habia que
hacer una exposicion me sentia como un poquito mas coémoda si yo sabia el tema, si yo entendia,
porgue a mi no me da pena hablar, pero si sentia miedo de no tener el mismo nivel que ellos o ellas
para aportar a un escrito a un trabajo o a esto que la academia comienza a demandar”.

Estas demandas académicas, recuerda, no se relacionaban con los saberes de los que estaba
convencida, esos que se ocupan de la defensa de las vidas y estan en conexién con la reparacion de
las crisis planetarias que como especie hemos causado, porque “no es o mismo estar en una
conferencia sobre el cuidado de la tierra a estar haciendo cuidado de la tierra o siembra”. Poco
hablan de las lenguas que a ella en su nifiez le fueron arrancadas pero que con vehemencia tratar

de recuperar y entenderse a partir de ellas. Mas bien, aparecen las lenguas que han abierto heridas
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profundas, que han atravesado montafias, rios, valles y arboles robandoles sentidos y existencias.

Lucia evoca esta cicatriz,
“en una ocasion en uno de esos cursos de inglés, de comprension lectora, que dan como
requisito para una graduarse, la profesora nos estaba ensefiando los articulos, y ella dijo algo
asi: los articulos tienen que ir en la oracion porque usted no puede ir hablando por ahi a lo
indio, y yo enfurecida me decia habla, di algo, di algo, no te quedes callada, pero por otro
lado algo me decia no, quédate callada; entonces tenia un susto, un panico y yo me paré y
dije “profe quiero decirle una cosita”, mientras lo decia todo el mundo me miraba y eso me
hizo dar més susto y entonces le dije, “profe cuando ti dices hablar a lo indio desconoces
que las comunidades ancestrales hablamos con una estructura propia, mientras en el inglés
hay una forma, en lo que tu llamas indio hay otra forma”, entonces la profesora y los
compaifieros se quedaron todos escuchando y ella en su defensa dijo “claro, si, yo entiendo,
pero uno no puede tomarse todas las cosas a pecho, porgue si uno se toma todas las cosas a
lo personal en este mundo viviriamos en problemas todo el tiempo”.

La lengua es capaz de articular el espacio y el tiempo que se habita. Y esta lengua no es su
espacio ni su tiempo. Se usa para sefialar sus lenguas —las nuestras— como incompletas, carentes,
inferiores, imprecisas. Qué diran las montafias que las conocen y que por siglos las han hablado,
qué diran los cantos de abuelas y abuelos que la preservado, qué diran aquellos y aquella que han
muerto en su defensa, igual que el caucho igual que el guamo. Solo estas lenguas sabran decir por
qué ella se lo toma a pecho y por qué hace siglos vivimos en problemas.

Desde este camino sinuoso que revela las heridas recibidas. Desde esta contingencia del
aqui y la nostalgia del alla. Lucia recuerda y anuncia su dolor como una golondrina cuyo canto
parece un lamento que se resiste a dejar el dia. “Terminé mi pregrado con mucha, en serio, con
mucha dificultad”; en este transito doloroso a veces se preguntaba “;sera que soy muy quejona?
Todo el mundo lo ha hecho, puede hacerlo, pero yo sentia que no, que no iba a poder, y casi no,
entonces cuando lo termino como que jUFFF! bueno ya”. La sensacion que le deja este trayecto
académico es de agotamiento, casi de hastio. “Terminé incluso como sintiendo que cumpli el
requisito”, “que no quiero saber nada mas de estudiar, en serio yo quedé como jUy no mas!

Y todo lo anterior sumado “a haber llegado tarde a la universidad”.
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3.3.2 Ser mujer, madre, universitaria

Ella debe terminar su trabajo de grado. Es una cosa sencilla. “Ya lo habia sofiado”. “Yendo
por muchos territorios”. Era una “viajera”. Construir una pregunta de investigacion y volver al alla.
Preguntar a los rios, montafias, a la lluvia, al fuego, al territorio, a los ancestros y las ancestras.
Regresar luego para entregar esta sabiduria a la universidad. Era la oportunidad para retornar a su
territorio sin irse de la universidad. No era algo impensado, pero ahora esta “viajera” no estaba
sola. Nunca lo habia estado, siempre estuvo acompariaba y custodiada de los grandes Apus y de sus
abuelos y abuelas. Pero ahora era distinto, su cuerpe se convertia en el lugar de germinacion de la
vida. Si, “ese trabajo de grado se me cruz6 con mi etapa de maternidad, quedé embarazada”, dice.

Mientras su cuerpe cambiaba y abrazaba mas la idea de ser madre, de parir ahora no solo
un trabajo de grado sino una vida, veia lo que “cuesta confluir esos dos proyectos”. Esto, “me
marc6 mucho”, recuerda. “Lo vamos a tener”, cuenta que lo dijo con la fuerza del fuego para si y
para su compaifiero. Sin estar muy segura, sin saber “;qué hacer?”.

Lejos de romantizar el estado de gestacion y redescubriéndose fragil, afirma “esa situacion
truncé la posibilidad de realizar el trabajo de grado que me sofiaba. Esta situacion, si bien afecta a
la pareja, a los que van a hacer padres, en mi caso, como mujer, cambio el proyecto académico de
formas importantes”. “Me dio muy duro poder aceptar que ya no lograria hacer mi trabajo de
grado”.

Asi se siente Lucia, como con mariposas revoloteando, no en el estbmago sino en la cara;
son bellas, logras verlas, pero incomodan y evitan una mirada amplia. La vista nublada le recuerda
“no he terminado la carrera y a veces este asunto desde otros lugares 0 incluso desde las ideas que
tienen los padres y las madres sobre tener un hijo antes de graduarse es casi como un fracaso porque
no cumpliste tus suefios”.

El chumbe tejido por su abuela, ahora tenia que proteger dos vidas. Cada vez se expandia
mas su utero, su chumbe y sus miedos, “y yo sentia que no podia como con todo eso”, dice,
recordando con voz dulce un canto de arrullo con el que invocaba la esperanza y daba la bienllegada
a esta nueva vida.

Tal vez la fuerza de este canto invocado en su lengua kaméntsa —esa que le fue negada y
mutilada en su infancia pero que intenta recuperar— le abri6 la posibilidad de reconciliar estos dos
proyectos. La propuesta parecia clara, posible, sencilla “lo que se me ocurrioé en ese momento fue

pedir en vez del trabajo de investigacion una practica, pero la pedi para mi territorio, intenté buscar
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eso”. Estaba resuelto, estaria en su territorio como siempre lo soi¢ y germinando la vida al lado de
quien habia dado la suya, pero “ya fue mas dificil, fue mas dificil hacerlo, me voy para el territorio
y ya encuentro otras condiciones de mi familia por qué estoy embarazada”.

El anhelo de graduarse y de hacer su trabajo de investigacion o su practica cada vez era mas
esquivo. Intentaba sostenerlo, pero podia ver como se deslizaba presurosamente como agua entre
sus manos. “Ya no puedo. No soy capaz. Mejor voy a cancelar.” Lo recuerda con frustracion, seria
un indicador mas en su universidad de abandono. “Y ahi es donde decido cancelar y tener al nifio”.
La Universidad ya no parecia ser mas un lugar para ella, se fue y no supo acompafiarla, la dejo
caminar en otras direcciones aln cuando ella sofiaba este lugar. Es Lucia la que se va. “Y empieza
esa parte donde te desconectas, entonces te desconectas de la universidad y decides asumir ya la
maternidad digamos y quién lo debe hacer es la mujer, aungue ha habido casos en los que el hombre
renuncia al estudio, es mas frecuente que suceda en la mujer, en mi caso fue asi”.

La intencion de terminar su proyecto académico se mantenia, aunque a veces ella sentia la
necesidad de “abandonar incluso la idea de graduarme porque cancelé, intentaba volver y no era
capaz, casi que tercereo el trabajo de grado, entonces yo sentia que no podia”. El tiempo imposible
de apresar en un bolsillo y los minimos vitales comprometidos con el dinero que cada vez era mas
escurridizo, hacian mas dificil considerar y sujetarse a la idea de regresar.

Ya el chumbe no alcanzaba a cubrirlo, “ahi se vuelve méas complicado porque ese ser que
tienes en tu pancita, que ta lo puedes llevar pa” todas partes ahora ya no esta en tu pancita ya esta
contigo, te estd acompanando, llora, se enferma, no tienes el mismo tiempo para dormir”. “Tener
ese hijo tiene otras implicaciones como definir el tiempo que voy a dedicar”. Aparecen las
preguntas “;es prioritario regresar y estudiar o es prioritario dedicarle el tiempo a este nifio? Las
respuestas eran claras, la urgencia estaba concentrada en su hijo y mas cuando “lo economico
influye porque quizés se vuelve més prioritario poder dar el alimento, el vestido, conseguir eso,
que cumplir tu suefio o tu requisito”. “Cuando se juntan esas dos cosas empieza una situacion que
me hace sentir que yo no puedo, porque se ve atravesada por otras cosas, por ejemplo, por la
situacion econdémica que no es sélo para cumplirme a mi sino pensar: voy a tener otra criaturita yo

qué voy a hacer”.
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3.3.3 Saberes y territorios marginados
Alla es todo bosque o alla estd, jay!, ¢ustedes alla también tienen celulares y
computadores?

Los trazos discontinuos de su existencia, la herida abierta por los siglos de borramiento de
los saberes que han sostenido a su pueblo, le permiten percibir las ausencias de un aparato
universitario que “no hacia mucha referencia al contexto indigena”. “El tema indigena se vuelve
como innovador y todo el mundo dice: si”, pero en realidad aparecen como accesorios frente a la
“pura teoria de Durkheim y de Marx”.

Lucia estaba dispuesta a ahuyentar la mirada de sospecha y desconfianza con la que eran
observados los saberes de este territorio, los mismos que habian sido marginados, exotizados,
subordinados y hasta tratados como brujeria y chamaneria. Ella no queria “despreciar a Durkheim
y a Marx” pero si estaba decidida a conversar con ellos, por supuesto como le habian ensefiado sus
abuelas y abuelos: en circularidad, en cocreacion, en dialogo. “Yo en todos mis trabajos siempre
intenté que ese fuera mi tema, entonces los profes ya sabian, se sentian motivados para que lo
hiciera y me motivaban, aunque a veces se sentian como sin insumos para apoyarme en ese tema,
pero les gustaba que yo lo estuviera mencionando”. Ella sabia que no solo era cuestion de
mencionarlo, era preciso enraizarlo, era preciso activar las memorias, era preciso trenzar los hilos
sueltos y desconectados, era preciso trazar el circulo.

Hay un silencio que silba en sus oidos, que la inquieta, que la invita al movimiento y que
deriva de lo que ella percibe como “un desconocimiento sobre los saberes ancestrales”. Este silbido
continua con mayor fuerza cuando siente que “los conocen, pero le dan mayor importancia,
relevancia o le han dado mas estatus a esos otros saberes, a esos lugares de enunciacion de autores
que por lo general provienen de Europa”.

Lucia ha vivido un canasto de saberes con el que no vibra en el espacio universitario. Es un
canasto tejido por hilos que no son cercanos, ni proximos. Incapaces de explicar incluso el
desarraigo al que fue sometida por procesos de desplazamiento. Luego del silencio que silba hace
acontecer su palabra para denunciar que “hay una forma en la que se penso el curriculo que excluyd
los saberes ancestrales” y el curriculo que se tiene hoy tampoco incluye, de manera clara, esas
criticas” al parecer es tan impenetrable que no se logra “el suficiente impacto para incidir en ¢l
desde esas otras miradas mas contextuales, mas cercanas al territorio y creo que acontece

en muchos curriculos de la universidad y en multiples disciplinas”.
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Ella camina por todos lados con el canasto de saberes que viene construyendo. Unas veces
lo siente liviano y ligero. Otras, en cambio, es pesado; casi que debe arrastrarlo con tanta fuerza
que termina herida, adolorida, magullada. Pero no lo suelta, porque es su historia y la de muchos
pueblos que les han cerrado “los lugares de incidencia para transformar ese curriculo universitario
o han negado la palabra a quienes han querido hacerlo”.

A pesar del peso y algunos dolores ella sonrie como con un hilo en sus labios segura que
encontrara otro para conectar; este hilo no deviene de “las ideas a veces erroneas que tenemos de
universidad”, dice. Esta se extiende mucho mas, lo sabe Lucia que conoce casas de saber que se
expanden entre rios y montafias y que seria imposible guardar en muros y en libros. Por eso, ella
sabe que “la universidad esta constituida por los conocimientos que estan alli, las personas que
vienen con esos conocimientos, los saberes que hay alrededor de las disciplinas, las relaciones que
se tejen, las ideas de educacion que se tienen, las miradas otras y también esas grietas que se intenta
hacer en medio de eso que esta establecido”.

Abrir grietas a lo establecido también seria para ella un modo de alertar una cierta “caceria”
de saberes. “Nuestras comunidades estan sobre diagnosticadas y los problemas siguen ahi”, dice
Lucia. Si el saber no esta al servicio de todas las formas de vida, ¢;cual seria el sentido de su
germinacion? “No solo hace falta investigacion, incluso a veces hay mucha, lo que hace falta es
hacer”. Cuando lo dice me interpela y me siento responsable de los modos de investigacion de los
que sido parte e incluso complice. Ella abre su canasto para decir “en el transcurso de la carrera me
fui haciendo la pregunta por como la investigacion debe transformar, debe hacer algo porque si no
es un mamotreto de libros, de enciclopedias que te dicen sobre un tema o en el caso del indigena
sobre los indigenas, sobre, sobre, sobre, sobre y que no hace con y que no transforma”.

Su canasto de saberes parece salir en la escena universitaria a modo de accesorio, ella
recuerda “hubo un evento importante en la Facultad de Educacion y nos contactaron. Hicimos una
agenda, participamos y nos parecio bien. Después nos dimos cuenta de lo que habia pasado y nos
sentimos profundamente violentados como indigenas y es que el evento era en el marco de la Feria
del Libro y en esos eventos se hacen conversatorios, se hace muchas cosas importantes, de eso no
nos hablaron nunca, sino que nos invitaron para una muestra artistica con nuestras danzas”.

Ella, con palabra fuerte y decidida, perece retirar la neblina que impide a la universidad
percibir con claridad el caracter profundo y milenario de los saberes de los pueblos ancestrales, por

eso lo dice, y cuando lo hace invoca la fuerza de su territorio “recuerden que nosotros no solo
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somos danzas, colores, vestidos y vestuarios vistosos, eso hace parte de nuestra identidad, pero
también hay otras dimensiones de los saberes desde los cuales se puede conversar vy,
afortunadamente, con el tiempo esa palabra ha ido incidiendo de manera que se considere la danza
pero también la conversa, la palabra”.

17 entre tantos “tesos”, dice. Incluso esa era una de las que aparecian

Lucia no se siente “tesa
en su interminable lista de palabras, algunas inGtiles, que no conocia y que, afanosamente, escribia
para conservarlas al menos en su cuaderno. “Tesa” no se parecia a ninguna de las metéforas que
usan sus abuelos y abuelas, no podia vincularla con nada y mucho menos si la asociaban a las
comprensiones que se tenia de “inteligente”; “yo en ese contexto muchas veces no me senti tesa,
me sentia como esforzandome para intentar hacerlo bien, entonces si obviamente en muchos
momentos no me sentia tesa”.

“Tesa estaba asociado a los que sabian, entonces si uno veia a alguien que participaba
mucho en la clase y que hablaba asi yo no le entendiera porque hablaba un vocabulario raro a uno
le parecia teso. También se referia a alguien que uno sabia que su promedio académico era alto, o
que en todos sus trabajos sacaba 4.8 0 5.0”. En su territorio no se saca 4,5 por estar en la chagra
conociendo la tierra, animando con cantos las semillas. No se llama inteligente a quien teje un
chumbe y con él cuenta la historia e invoca proteccion. No gana una materia cuando conoce una
planta medicinal y pone su saber al servicio de todas.

Pero en este aqui, tendria que ser “tesa” para no ser expulsada. Otra forma de crueldad

perfectamente fabricada por la universidad.

3.3.4 Caminadora de territorios: un espiritu en resistencia

La voz como impulso expandido la ha salvado. Decir es para ella una forma de resistirse,
sostenerse y mantenerse en este aqui universitario tan hostil y ruidoso que no deja que el silencio
emerja, pero tampoco la palabra. Ella saluda, instala una conversacion, intenta romper el frio de
cuerpes que transitan sin siquiera advertir la presencia de la otra. “Esa cualidad de poderme
relacionar con las personas me favorecié porque yo como que soy muy facil para conversarle a

alguien, sino me conversan yo les converso”.

17 En Colombia, se asocia esta palabra a una persona con un vasto bagaje en campo o disciplina.
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Lucia es una “viajera”, una “caminadora de territorios”, ha tenido que usar la palabra para
reclamar ser acogida; para invitar a este aqui a volverse hacia el cielo y hacia la tierra para
reconocer todos los rostros que lo habitan. Su palabra ha tenido que ser un reclamo para la apertura.
Ella afirma que “en mi caso eso ayudd un poco porque si no me acogian yo a alguien le hablaba y
de esos, alguien me acogia”.

Ella hace acontecer la palabra, a veces como el silbido de un colibri y otras como el graznido
de una urraca. En este aqui la palabra es un privilegio, una lucha diaria y constante. Lucia dice “me
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senti tan valiente de haberle dicho a la profesora que no habldbamos a lo indio”, “tuve como esa
valentia”. Se asoma su voz abrazada por el miedo, pero en realidad es un lento grito que se mezcla
con el viento para defender su presencia y existencia que es también la de los pueblos ancestrales
de la Abya Yala. Cuando ella habla también se remueve la cordillera que nos conecta y que burla
fronteras.

Lucia le apuesta al “yo” que traspasa el umbral de lo posible en muchos de los escenarios
universitarios. Es un yo que se ubica en un lugar de saber y que merece ser conocido. Ella pone al
lado de Durkheim y Marx su experiencia como portadora de saber. “A mi el trabajo autobiogréafico
me gusta mucho, no sé porgue siento que desde ahi tengo mucho para enunciar, para decir”.

Ya es refractaria a la “palabra vacia”'®. Necesita verla y hacerla amanecer. Por eso se
convierte en su lucha el deseo de una reflexién situada, un conocimiento hecho préactica, una
investigacion viva. Por eso Lucia invita a “integrar eso que conocemos también con un hacer, con
una practica”.

Ella no esta dispuesta a que se le escape la vida, la que ha conocido, reconocido y ha sido.
Por eso cuando llega a este aqui hace comunidad casi como la unica forma de defensa contra la
apuesta individualista que constataba a cada paso. “Cuando yo vine, vine a un entorno que era
como similar, tenian la misma condicion que yo, eran indigenas estudiantes, hombres o mujeres,
venian con el mismo suefio de estudiar, viviamos en una residencia estudiantil indigena y todos
teniamos la misma condicion: un camarotico, una piecita chiquitita”.

Estas experiencias de comunidad van agitando el espacio, van renovando la esperanza, van

recordando los sentidos de estar en el aqui. Son una forma de activar la memoria del alla que es

18 Ella refiere como palabra vacia a aquella que es solo un discurso que no alcanza a materializarse o hacerse vida en
comunidad.
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compartida. Son una forma de evitar que el tiempo se escurra. Por eso ella recuerda “en la
universidad hemos querido potenciar, incluso visibilizar los saberes ancestrales”.

El crujir del espacio que se agita es la urgente llamada a la vida. Una vida que se teje en
juntanza. Ella lo sabia, lo tiene en su cuerpe, su piel se lo recuerda. Por eso se empefia en construir
“redes que se tejen con distintas personas y permitan ampliar el pensamiento, reflexionar sobre
distintos temas, incluso cuestionar verdades o cosas que uno en algun momento daba por sentadas
ahora”.

Su espiritu comunitario no puede ser apresado, “los espacios organizativos que siempre nos

99
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han gustado, siempre han estado ahi”, dice. Ellos son una manera de persistir, incluso cuando siente
gue no puede regresar a terminar su proyecto académico, estos se convierten en un puente para
hallar el camino de retorno; una fuente para recomponer las partes fragmentadas por el miedo.
“Cuando decido retomar es mas por esa red o por ese apoyo que encontramos en el colectivo, en el

cabildo; es por esa red que pude volver porque si no, no sé qué hubiese pasado”.

3.3.5 Una indigena chiviada!®

Aqui estoy con la esperanza refundada, con el deseo incontenible, con la alegria del
encuentro. Luego de conocer al hombre del reloj en la mano izquierda, custodio de tiempo y el de
puerta cerrada; después de llenar mi cuaderno de interminables listas de palabras que no
comprendia pero que gozaban de gran aprobacion y admiracién de mis compaferas; después de
aprender de otra profe “el no tomarme las cosas a pecho” incluso aquellas que encubrian una
violencia. Aparece él. Hombre cercano, sereno, sencillo y de palabra dulce. A todas y todos nos
trataba de “vos” y eso en mi sur era un importante signo de confianza. Este hombre, el profe, me
recordaba otras disposiciones para la circulacion de la palabra. El odiaba las filas, siempre nos
pedia estar en circulo para vernos y para burlar un poco los rituales de poder tan prefigurados en
las universidades; esto me recordaba a mis ancestras. El profe también parecia haber superado a
Marx y a Durkheim, por eso su materia implicaba y convocaba otras voces. Qué refrescante era
poder hablar desde si misma, qué sensacién de alivio poder traer alli el que territorio que me era

conocido.

19 Falsa, artificial.
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Ese dia, como los otros, estabamos sentados y sentadas en circulo. Marx y Durkheim no
estaban invitados. Los grandes protagonistas del espacio eran nuestras historias. Estabamos ante
un ejercicio biografico narrativo. Nuestras vidas, nuestras ires y venires estaban en el centro. El
profe con voz dulce y serena animaba y activaba la memoria, invitaba a recordar lugares, personas,
acontecimientos.

A mi, que me reconozco como viajera, me dolian mis memorias desconectadas, mis lenguas
robadas, mis territorios desconocidos; sin embargo y como mis abuelas me han ensefiado conté
segura del poder de sanacion.

Me expuse ante mis compafieros, compafieras y profe con la confianza de ser cuidada. Mi
narracion los llevd al Valle de Sibundoy del que fui arrancada incluso sin nacer, les entregué a mi
madre, su proceso de migracién junto con muchas mujeres y hombres kaméntsa en el auge
cocalero, también su renuncia a la lengua y cultura casi en un ejercicio de sobrevivencia. Les abri
la puerta a mi rio que atraviesa todo el valle y que conoceria luego en mi proceso de retorno con
mis abuelas, abuelos y a la historia que nunca me fue entregada. Les conté, sin reparos, mis luchas
personales y colectivas por redescubrir mi ancestralidad.

Me done. De repente, el profe, el carismatico, el cercano, el dulce, con risa burlona me dice
“entonces vos sos una indigena chiviada, naciste en el pueblo”. Mis compafieros y compaiieras lo
acomparian con risas y a mi se me detuvo el mundo. Las palabras esquivas se esconden, el corazon
se agita, mis manos sudan, mis 0jos contienen las ganas de llorar. Con rapidez mi mente recorre
las veces en las que he escuchado esa palabra: chiviada. Voy hasta los campesinos cocaleros con
los que creci y recuerdo que la usaban para referirse a algo que es defectuoso, malo y que debe ser
reemplazado; también recuerdo algunos usos en la ciudad y las referencias no son mas alentadoras,
es algo “pirata”, una copia y de baja calidad, que carece de originalidad y de menos valor.

En ese momento dejo de escuchar las voces, en ese momento desaparece el profe y queda
alli la chiviada, la expuesta y con el dilema de habitar un no lugar. Esto no solo me lo tomo a pecho,
también lo acojo en mi Utero.

Eso no se fue, tal vez porque nunca le dije nada al profe; sin embargo, eso que se alojé en
mi Gtero lo he venido pariendo en el trabajo colectivo y en la defensa de la educacion intercultural

y en la expansion de la comprension de los pluriversos indigenas.
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3.4 “Negra lesbiana”, espiritual y activista

Johana es una mujer negra®®. Nacid en un lugar de la Abya Yala. En Guapi, municipio en
el suroccidente colombiano. Es la menor de 10 hijos e hijas. Siendo muy nifia cargaba galones de
agua desde el rio hasta su casa. También acompafiaba la colchoneria, negocio familiar que proveia
el sustento. Se ha topado de frente con realidades sociales asociadas a las desigualdades e
inequidades. Su trayectoria académica, profesional e investigativa ha tenido lugar en Cali, otra
ciudad colombiana.

Ella tiene una voz fuerte, segura y enérgica. Es casi imposible no escucharle. Esta voz la
acomparia de unas carcajadas que usa también para denunciar las opresiones que ella y su pueblo
afro han sufrido desde la trata trasatlantica. Tiene una sonrisa amplia. Uno 0jos intensos que hablan
por si mismos. Camina con paso firme y lento. Se le ve erguida con la mirada alta como desafiando
al horizonte, como exigiéndole que la deje ver més alla. Su cabello crespo cambia de formas;
algunas veces oscuro y corto, otras lo pinta de rubio, otras lo dejan crecer —al ritmo de sus anhelos
de justicia— y se lo trenza como experiencia de dignificacion de su ancestralidad afro. Las ropas
que usa pueden ser monocromaticas o multicolores. Sus trajes son amplios como los es su
pensamiento y su palabra; también son sueltos, tal vez lo usa asi para recordar el compromiso de
soltar el paso y las cadenas del racismo o tal vez para desafiar algunas formas estéticas prefiguradas
para las mujeres.

Johana es una mujer, madre, leshiana y activista por los derechos de los pueblos afro y de
las diversidades y disidencias sexuales y de género. Ha promovido e incitado la experiencia
colectiva y organizativa como ruta para combatir las opresiones. Se ha formado como profesional
en filosofia, como magister en educacién popular y desarrollo comunitario, estudia un doctorado

en humanidades.

3.4.1 Las travesias
A ella la conozco con Changé el gran putas en la mano; de alli y a partir del proverbio de
la filosofia afrochocuana Vemoj pa’traj porque vamos pa’lante, proyecta ese futuro que nos fue

frustrado al sefialar que suefa “una universidad que permita fortalecer los pensamientos o la

20 Ella usa esta como una categoria de autorreconocimiento.
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construccion colectiva de pensamiento; mucho mas humanista, igual si es en ciencia o tecnologia,
pero mucho mas aterrizada; que permita fortalecer a la sociedad en su ser y no que se ponga unas
metas 0 unas ideas que estan lejos de quienes somos, ejemplo, nosotros como colombianos y
colombianas tenemos una forma de sentir el mundo pero en el momento de estudiar y analizar
nunca estamos pensando en nosotras sino que estamos en esa Europa, entonces nuestros
pensamientos son muy eurocéntricos y no latinoamericanos y, en ese sentido, dejamos de crear
estrategias que nos permitan fortalecernos como region, seguimos estando con esa mirada,
necesitamos mirar desde adentro para poder plantear ese pensamiento y poder generar esas visiones
otras de ver el mundo”. Este suefio, de seguro viene acompafiado de la travesia trasatlantica de sus
ancestros, en la que también venia incubada la resistencia, la lucha por la libertad y la solidaridad;
las mismas que encarna, defiende y anuncia. Sofiar esta universidad se convierte en un modo de
sanar las violencias que ella misma ha padecido. Sofiar esta universidad implica rememorar,
celebrar y conmovernos con sus transitos derivados de una decidida posicionalidad politica, ética,
estética y espiritual. Este suefio de universidad tal vez nacié en Guapi.

¢Habran oido hablar de Guapi? Yo no, la escucho decir “yo soy de Guapi, municipio del
Pacifico colombiano, queda en el Departamento del Cauca”. Cuando le escucho, recuerdo las clases
de geografia de la escuela, puedo recordar los mapas de esta Colombia pintados a gusto de la
maestra, seria imposible pensar un rio o un océano pintado de un color distinto al azul; recuerdo
esto, pero no haber pintado a Guapi de ningun color. Cuando ella habla de Guapi, habla de un
océano que no es azul, que no es perfectamente estable como mis mapas, sino que es de muchos
colores, porgue ese océano se pinta de las barcas de pescadores, del color de sus gentes, de los rios
que en el confluyen, de la sangre de miles que han perdido la vida a causa de las disputas por el
territorio. Estas aguas la vieron, la escucharon y la sintieron hasta los 19 6 20 afios que se gradu6
del bachillerato y luego la volverian a abrazar cuando regresa a “buscar ahorrar dinero para poder
salir”. Aunque es el lugar de sus ancestras y de sus aguas vitales parece ser un lugar de transito.

Guapi, esta atravesado por un rio; las aguas caudalosas, profundas, germinadoras de vida,
protectoras del territorio, no eran algo extrafio para ella. Pero es justo el agua la que le permite
conocer el racismo. “Una vez me echaron agua”, lo cuenta mientras evoca las experiencias de
expulsion que vivio y padecio en la Medellin, ciudad que de seguro aparecio en todos los mapas
que pintamos; ciudad que habito y recorro todos los dias y por ello me interpela, entre risas,

diciéndome “déjame decirte que tu Ciudad es muy racista”, aqui me siento responsable de los afios
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de esclavizacion y las practicas racistas que aun no logramos develar, me siento sefialada e incluso
complice de las violencias derivadas de las matrices racistas, sexistas, clasistas. “Fue el primer
lugar donde me encontré con el racismo, fue ahi donde senti lo que es tener un color de piel distinta
a la mayoria”. “En Guapi yo no sabia que era negra... yo era una mujer, y aca me doy cuenta que
soy negra”.

“Me blanqueaban”, “me llegaron a gritar en la calle Maria Jesus, luego entendi que son
mujeres negras que trabajan como empleadas domésticas en casa de personas alld”. Esto sucede,
justamente, en el all, en el lugar en el que se sintié tan forastera que hasta le hace olvidar el
Ubuntu?!, el “soy porque somos” que mueve su espiritu y le recuerda a sus Orishas. En la tierra de
los Aburraes, “no se me entendia porque yo hablaba muy raro”; la Ujamaa?, esa familia extensa,
no estaba, no la protegia, no la abrazaba; por ello regresa a su aqui, a Guapi, para reconectarse,
para recuperar las fuerzas y continuar avivando su deseo de estudiar.

La alianza con Guapi, que es la alianza con sus ancestras, no se ha roto; regresa para
recordar lo que ha aprendido, para recordar que es “bondadosa, entregada, confiada, con menos
miedos”. Johana “venia de un pueblo, alla la gente es distinta, entonces, entregaba mas sin pensar
a quien, daba todo lo que tenia y mas”. Antes de encontrarse con la universidad, me decia, entre
risas —mas bien carcajadas, como burlandose de la mujer que era— “yo era muy ingenua (risas)
porque pues no tenia miedo a entregar, a dar, a mi me lo ensefiaron mucho en la casa”. Asi desde
su hoguera se fortalecia como “una mujer con ganas de comerse el mundo”, capaz de hacerlo, tanto
que hoy se sorprende de la manera en que su deseo se expandio “nunca me imaginé que lograria
tener posgrado, yo sabia que queria pregrado, pero no me imaginé que podria hacer una maestria y

mucho menos estar terminando un doctorado”.

21 «E] ubuntu desarrolla principios de hermanamiento con las otras personas, mas alla de las identidades mondgamas.
El ubuntu propicia identificaciones para construir y crear juntas; en donde el bienestar de la una depende del bienestar
de todas y viceversa. Hay una necesidad de la presencia del rostro, de la existencia palpable del Otro” (Mena, Angela
y Meneses, Yeison, 2019, p. 51). “Ubuntu se relaciona con la vinculacion con los demas. Esto esta en consonancia con
lo que la palabra expresa en la mayoria de los idiomas africanos: ser uno mismo debido a otros. Esto también esta en
linea con el dicho popular zul(: Ubuntu ngumuntu ngabantu. Dichos como yo soy porque somos y soy humano porque
pertenezco, expresa este principio. Esto significa que, en las filosofias africanas, un individuo es humano si él o ella
dice yo participo, luego existo” [Traduccion propia] (Mugumbate & Nyanguru, 2013, p. 84).

22 Ujamaa es una palabra en lengua africana swahili que significa “familia extendida, en alusion al sentido de conexién
intimo, humano, de reconocer a otro como parte de si mismo, aun no teniendo un lazo directo de consanguinidad.
Como concepto politico, Ujamaa afirma que una persona se convierte en persona a través de las personas o la
comunidad” (Morales, Maria Eugenia, 2019, p. 54).
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También Guapi le entrego una de las fortalezas que hoy reconoce mas profunda: “no pierdo,
no pierdo mi fe, no dejo que me la invadan, imaginate lo que eso es para una persona que estudio
filosofia, ahora soy mucho més consciente de ese poder que tenemos los seres humanos de escuchar
y de sentir a nuestros ancestros, a nuestros Orishas”. Mientras lo dice su cuerpo se yergue; su rostro
y su voz adquieren seriedad y serenidad, aqui no hay risas.

Guapi le entreg0 sabiduria, identidad etnicoracial; le regal6 a sus Orishas; le ofrecio el rio;
sin embargo, un impulso mucho mayor que las expectativas que tenian hacia ella, como hacia
muchas de nosotras las mujeres, la invitd a salir. Segura de su decision y asumiendo las rupturas
que fueron necesarias, anuncia “la mayoria de las personas especialmente las mujeres tenemos
ya unos roles predeterminados Yy estan relacionados con ese cuidado de la casa, ademas cuando
somos hijas menores, debemos encargarnos del cuidado de la mama o el papa; en mi caso mi papa,
porque él era mucho mayor, murio el afio pasado; ya estaba destinado ese rol, entonces yo lo que
hice fue generar esa ruptura y decirle que yo queria estudiar, yo quiero estar en otro rol, eso generd
unas rupturas familiares importantes significativas en su momento que fueron muy dolorosas pero
igual lo hice, decidi que ese era mi camino”. Entonces, como un movimiento hacia afuera que
también lo es hacia adentro, sale con “la necesidad de romper ese esquema que estaba planteado”.

Asi, amiga del movimiento y alimentando el anhelo, sale, como Johana misma lo indica,
con “la necesidad de transformar mi vida” para ver satisfecha “esa necesidad de poder ser yo la
que orientara mi camino a través de la academia porque siempre quise salir a estudiar, fue mi meta”.
La independencia y la autonomia sacuden “ese gran suefio de no depender de un otro sino depender
de las propias habilidades que una puede tener”.

Este salir no significa, en su relato, escapar; es mas bien abrirse a un cruce de caminos que
generen “visiones otras de ver el mundo”. Desde aqui ya se perfilaba la universidad del comienzo
de este relato que, segun ella, todavia no nos atrevemos a sofiar.

De esta manera, la universidad y la academia se convierten para ella en una “busqueda de
oportunidades” de toparse con las libertades que veian constrefiidas en la tierra de sus ancestras.
La universidad publica era la opcion, “por condiciones econdmicas, no habia pa” mas”, cuenta entre
risas que parecen acompafiar la denuncia de ciertas opresiones, las injusticias y los desequilibrios
sociales. “Creo que la carrera me eligié a mi yo queria una carrera que estuviera relacionada con
las humanidades; un poco analizando las posibilidades de quedar me meti a buscar las carreras con

posibilidades y me encuentro con filosofia y me parece interesantisimo el estudio de esa carrera,
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—si— esa comprension del ser humano maés alld de los fendémenos geograficos, esa construccion
de pensamiento que va orientando y ha venido definiendo cdmo somos social, cultural, politica, y
por supuesto, econdmicamente; porque todo eso, ese querer comprender eso me llevd a estudiar
esa carrera, porque inicialmente yo queria psicologia o sociologia, porque queria ese ejercicio de
poder comprender el yo, poder trabajar en él, pero bueno la vida me llevo, yo creo que la vida.
Moverse implica también saber cuando anclarse, por ello, ante las luchas por mantenerse
en su deseo y habiendo descubierto que “la universidad es un espacio donde sino te paras fuerte te
eliminan”, Johana de manera decidida declara “me hubiera sostenido, yo no sé como hubiera hecho,
porque mi meta era clara: yo no iba a salir de la universidad sin mi titulo, no se, asi me tocara ver
una materia por semestre, pero yo eso lo tenia claro, yo no podia salir, tener que salir sin el titulo
seria algo que yo misma no me perdonaria entonces, —no s¢ como hubiese hecho, pero lo hubiese
logrado, me estaria graduando hoy después de no sé cuantos afios, aunque me estuviera graduando

hoy lo hubiese hecho”.

3.4.2 Lafirma

Ese dia si que invoqué a mis Orishas; convoqué a Obatala, orisha de la creatividad, la
claridad, la justicia y la sabiduria para que me acompafara. El director de la maestria me habia
citado aquella manana en su despacho, mi corazon y mi Gtero —que antes no creian que fuera
posible hacer un posgrado— intuian algo. Hace poco habia empezado a trabajar en la alcaldia, era
necesario, yo no hacia parte del reducido grupo de personas privilegiadas de este pais que pueden
dedicarse sélo a estudiar, necesitaba sostener no solo el proyecto académico sino la vida misma;
tuve que pedir permiso con lo dificil que era ausentarme, sobre todo mientras me conocian. Entré
a la universidad, todo ocurria como siempre en los pasillos y en el ambiente que respira una
universidad publica colombiana; en las jardineras algunas parecian tener conversaciones que
intentaban resolver el mundo; los puestos de ventas de estudiantes dificultaban el transito; algunas
leian mientras caminaban; yo, entre tanto, caminaba como suelo hacerlo: paso lento, seguro, firme
y tranquilo. Me acerco a la oficina del director, la puerta cerrada me invitd a tocar suavemente para
no interrumpir, pero de tal modo pudieran sentir mi presencia y la de todas las ancestras que me
acompariaban. La puerta abre y escucho con voz gruesa “buenos dias, la esperabamos, adelante.
¢Me esperaban? ;quiénes? ;cuantas?, me pregunté mientras ingresaba. Alli estaba ella, mi directora

y también ella, la compafiera de tesis, entre otras cosas, mestiza, heterosexual y estudiante del



MUJERES UNIVERSITARIAS LATINOAMERICANAS Y VIOLENCIAS EPISTEMICAS 103

pregrado del hombre que convocaba tan misterioso encuentro. Yo ya llevaba varios afios en la
academia; la formacion en filosofia, el activismo y la defensa de los derechos de las y los
estudiantes, me habian ofrecido ciertos recursos para actuar en la que parecia una situacion dificil.
Las dos mujeres permanecian en silencio, la voz fuerte del hombre aparece para sefialar que mi
participacion en el trabajo etnografico que compartia con su estudiante era escasa, incluso, y sin
lugar a la pregunta y a una defensa de mi parte, planted que yo no sabia, que yo era bobita, que a
mi me faltaba mucho. Sin entender lo que sucedia, el director me ofrece un lapicero negro, de punta
delgada y una tinta que esta urgida por escribir; yo permanezco ahi sentada, mi mirada se dirige a
mi comparfiera y con ella le exijo una explicacion que no da; alli no hay lugar para la voz de las
mujeres; el lapicero tiembla en mis manos, no sé muy bien si es de rabia, tristeza o desconcierto;
sin hablarme me pasa una hoja de papel, reconozco la escritura del colonizador: expansionista y
violenta, que cree contener la inica verdad posible, el tnico saber posible. “Usted cede la tesis de
maestria a su companera”, fue la frase que mas capturd mi mirada, todo el trabajo, cada linea, cada
imagen, cada experiencia que habia puesto alli, que también era las de mis ancestras, debia ser
entregada, hasta el nombre. Extendia su dedo indice y daba golpes en el lugar donde debia poner
mi firma que era un gesto de aprobacion del pacto que habian hecho sin mi participacion, yo era
solo espectadora y mi papel solo era firmar. Ahora entendia lo que pasaba. Pedi a los Orishas, saque
mi mano de mujer afro y del campo, me acomodé la camisa masculina que acostumbro a usar,
recordé la diaspora africana, los modos de esclavizacion y firmé. Me obligaron a hacerlo. Ahi no

lograba saber que Obatal4 tenia otros rumbos.

3.4.3 “Si no te paras fuerte te eliminan”

“No puedo desconocer que ha servido para transformar mi vida, que me ha enriquecido,
que me ha hecho consciente de muchas cosas, no puedo desconocerlo”. Lo dice ella incluso
agradecida con su trayecto académico; sin embargo, no deja de reconocer con dolor que “la
universidad es un espacio donde sino te paras fuerte te eliminan”. Casi se siente en las fauces de
un dragén. Acompafia esta delacion de risas y aclara contundentemente que “es literal; no
solamente menoscaba, también elimina o genera un menosprecio hacia lo que una persona es
cuando se sale de la normalidad esperada”.

Pararse fuerte en el proyecto de universidad latinoamericana implica una negacién de lo

que es cuando se es mujer “negra y lesbiana”. Este abandono es como una rajadura en la que solo
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aparecen unas pequefias esquinas en las que soportarse para no caer, esto es arafiar incluso la
identidad. Ella, la de Guapi, indica que la universidad con sus practicas “genera que las personas
empiecen una construccion de identidad que es un falso reconocimiento; entonces en general esa
construccion lo que provoca es pérdidas de lo que se es”. Estar en la universidad bajo estas
circunstancias representa agarrarse fuerte para no ser suprimida, de no ser asi “sencillamente te
sacan, te sacan”. A ella, una y otra vez le recordaron “este no es tu lugar, este no es tu espacio”. Y
vuelve con su risa que encierra con el calor del enojo a sefialar que “te mandan con muchas
frustraciones, porque no puedes estar encajada, porque tu estas mal, porque cdmo no vas a encajar
si este es el universo, si la universidad es el universo como no lo vas a hacer, entonces afuera es la
frustracion y te sacan asi de facil”.

Estar por fuera del universo es una sensacion bastante conocida por ella durante su paso por
la Universidad. Johana que es todo un pluriverso ha tenido que negarse, muchas veces, la
posibilidad de ser todas las que es. Y estas renuncias le han provocado grietas profundas “ya soy
consciente de que tengo que ir con el objetivo de graduarme, ya no puedo dedicar tanto tiempo,
como lo hice en el pregrado, a tener esa vida de activismo, esa vida de ser estudiante y activista al
mismo tiempo, sino que tengo que ir ya por un objetivo mas especifico”. No solo han sido grietas
hacia adentro, también, al parecer ser activista agrieta la estructura universitaria, lo deja claro
cuando sefala que “soy consciente de que no quiero tener mas inconvenientes con los profes
porque eso significaria que me podian dejar sin graduar o con sus represalias dejarme un poco de
tiempo alli, entonces ya soy consciente de eso y ya voy mucho mas pausada con el recorrido y trato
de sacar la tesis”.

Abrirse paso y agarrarse continta siendo una tarea dificil. Johana insiste “me siguen
marcando, se siguen generando exclusiones, por ejemplo, en el doctorado soy una de las mejores
estudiantes y una mira que se dan oportunidades pa” otros y pa” una no, entonces ahi se evidencia;
y se supondria que en este momento yo deberia tener mas opciones y las opciones no estan; yo he
renunciado a muchas cosas por supuesto para no tener que encajar, pero si he guardado silencio y
bueno lo sigo haciendo porgue sé que muchas veces hablar es algo que generan que te eliminen 'y
no te permiten ser”.

“Si no te paras fuerte te eliminan”. Su paso por la Universidad va abriendo cada vez mas
grietas. Esto hace que sea mas dificil sostenerse. Pareciera una roca filosa que va dejando marcas

y heridas hondas. Y mas cuando no solo la presencia resulta incomoda sino también los
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conocimientos encarnados que van sirviendo de suelo firme para ella pero que remueven la
estructura universitaria y por ello, a toda costa, tratan de eliminarlos. “Yo he decidido estudiar la
experiencia afrodescendiente, la mia 'y la de muchas, por supuesto dicen: eso pa” qué, eso no sirve;
pero quienes decidimos pensar esto sabemos que hay mucho por decir, hay mucho por escribir,
mucho por contar y hay que hacerlo porque este universo es maravilloso, si nos dedicasemos a
estudiar nos encontrariamos soluciones a muchas de las situaciones que se viven, desde la forma
como se resuelven los conflictos hasta la forma como se cocina, entonces vas a encontrar un mundo
enteramente sabio, unas historias fuertes y maravillosas que van a generar unas construcciones
importantes y van a permitir que ese racismo, ese desconocimiento de la otredad no sea tan marcado
y tan violento con quienes estamos no en el lugar de la hegemonia, sino que estamos en el otro
lugar”. Sus ancestras, ancestros y la madre Africa son su suelo firme y fuerte, por ello, eliminarla
no ha sido tarea sencilla.

Los intentos de marginar y de eliminar siguen respirando en el cuello. “Seguramente lo que
nosotras sintamos o escribamos no es importante para la hegemonia, realmente no podria decirte
por qué razon especifica”. Dice ella mientras recuerda las luchas para comunicar el saber
producido, encarnando y celebrado desde su origen. “Es muy dificil publicar, las puertas estan
siempre cerradas, es una cosa muy compleja”.

Parece que el suelo es més firme, la roca mas pulida, las fauces del dragén méas amplias y
menos peligrosas cuando las presencias y saberes son Utiles a los sistemas que se han configurado.
Asi lo indica ella, “lo que he visto es que las voces de nosotras 1as mujeres y las mujeres negras,
las mujeres diversas sexualmente, solamente son importantes en una época del afio, en el mes de
la afrocolombianidad, cuando necesitan hacer visible una marica, una lesbiana —como lo quieran
llamar— ahi son muy importantes, cuando necesitan hacer visible a una persona desde la
diferencia, pero no una persona que aporte a la construccion de un nuevo pensamiento, la
construccion de academia. No, ahi no somos importantes”. De esta manera, el suelo es mas distante
de los pies, la roca mas afilada y las fauces del dragdn casi a punto de cerrar.

Y van apareciendo otros modos de eliminar que exigen pararse fuerte, volver a Guapi,
recordar el rio y traer los modos de resistencia que provocaron el camino hasta aca. Y estas otras
maneras de supresion se ven expresadas en “la maternidad ya que las mujeres somos mas
responsables o la sociedad nos ha impuesto un rol distinto; esta practica provoca un agotamiento

fisico y emocional que no permita que se estés en otros espacios”. Esto unido a “la posibilidad de
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tener mejores ingresos para poder invertir en posgrado se vuelve complicado o los permisos
laborales, méas imposibilidad al nivel laboral para sacar un espacio para estudiar, entonces vas
encontrando un poco de barreras alli que hace que la mujer termine el pregrado, maximo haga una
especializacion y luego cierre el proceso de formacién porque se hace mucho més complejo poder
estar en esos espacios por todos los roles que la sociedad ha impuesto sobre nosotras”.

Nuevamente su risa aparece como manifestacion de su enojo para sefialar que ‘“‘esta
sociedad sigue siendo machista y patriarcal”. No solo por cémo nos impone la maternidad que aleja
de entrada un proyecto de formacion sino también por el “racismo porque el hecho de que también
en una carrera como filosofia se analizara y se estudiara a pocas mujeres era importante, o sea, que
practicamente el mensaje es que los hombres son los que tiene el pensamiento y muchos de los
compafieros con los que me gradué del pregrado estan hoy ensefiando en la universidad, algunos
haciendo su maestria, pero hombres, muy pocas mujeres he visto en ese campo”.

Por eso Johana insiste en decir: “Si no te paras fuerte te eliminan”. Punto.

3.4.4 No estamos solas

Ella ha renovado su alianza con Guapi una y otra vez. Alli aprendi6 a ser en comunidad y
eso la ha sostenido desde su ingreso a la Universidad. “Una de las ventajas que tuve es que yo
Ilegué y automaticamente hice parte de un colectivo, entonces esa solidaridad, ese mirar otras
realidades, ese poder conversar con otras personas de las situaciones me ayud6 también a
sostenerme”.

Esta es la solidaridad aprendida por la Ujamaa; estos son los hilos que unen y entretejen a
los seres todos. “También esa solidaridad en términos econdmicos, la gente pues no daba dinero,
pero nos ayudabamos con la comida, decian: sino tenés para llegar a tu casa quédate aqui, y pues
uno se queda durmiendo en alguna casa que tuviera cerca y eso ayudaba; una de las ventajas es el
hecho de haber llegado a un colectivo, eso fue muy importante”. Un proyecto académico personal,
de entrada, se hacia comunitario y se expandia en tanto ya no solo se trataba de la formacion
profesional sino de la busqueda de las libertades. “Otras personas y yo decimos: de aqui no nos
vamos ni porgue nos saquen, entonces decidimos crear todas las estrategias 0 mecanismos para
poder liberarnos en el camino”.

Johana no esta sola. Ahora, con el calor de la risa que evoca las luchas, las resistencias y

las decisiones, anuncia “tengo una excelente esposa. Ella me impulsa mucho. Cuando estaba



MUJERES UNIVERSITARIAS LATINOAMERICANAS Y VIOLENCIAS EPISTEMICAS 107

dudosa con la maestria hicimos el proceso, cuando estaba dudosa con el doctorado me apoyo,
porque ella sabe que yo he querido estudiar, ella sabe que eso me hace feliz y ha insistido para que
no abandone esas metas”. En este sentido, el proyecto académico también es de familia.

Sentirse y saberse acompafada ha sido fundamental para sostenerse en un lugar que insiste
en fabricar mecanismos de expulsion. “Si, la universidad ha sido muy importante”, reconoce ella,
haciendo un balance de los transitos que ha tenido que padecer y que gozar. “La universidad me ha
permitido organizarse colectivamente, me ha generado espacios de dialogo, ha hecho posible que
mi voz sea escuchada porque, evidentemente, si tU no tienes un titulo en muchos lugares no vas a
ser escuchada. Entonces hoy, que soy candidata a doctora, en muchos lugares seré escuchada adn
mas y cuando sea doctora va a ser mas, entonces no puedo desconocer ese lugar de la universidad
como un lugar que valida, reconoce estos saberes, pero ademas esos titulos permiten estar en otros
escenarios”. Por eso dice que “la universidad ha permitido un lugar social y politico en nuestra

cultura”.

3.5. Mujer sirena, mujer madriguera

En una isla bafiada por el Caribe, cubierta por palmeras, frutales y plataneras, nace Adriana.
Aunque Cuba la ve nacer siente que su inicio es multiple y que en ella confluyen distintos origenes.
Ha crecido espiritualmente desde la religion yoruba que reconoce como uno de los regalos de su
ancestralidad africana. De alli deriva su conexion con los orichas, sobre todo con Yemay4, a quién
dice estar consagrada desde su nacimiento y a quién todos los dias pide que la retorne al mar,
porque se siente hija del mar, aunque también de la tierra. Crecié en una familia grande con su
madre, abuela, abuelo, tios.

Su voz se derrama, algunas veces, en lento fluir como un rio profundo, cuya agua se detiene;
otras veces, fuerte y rapido como cuando el agua golpea las rocas. Algunas veces su voz se aquieta,
tal vez enredada en algun recuerdo bien hondo que tiene que empujar para que salga a la superficie.
Otras veces su voz no para, fluye sin agotarse solo se asoma un suspiro en sefial de pausa para
continuar fluyendo. En todos los casos es una voz dulce, serena con un ritmo envolvente y con una
sabrosura propia de las cubanas y cubanos, como dice ella.

Camina despacio, su cuerpe se mueve liviano como el de un péajaro, su paso permite la

contemplacion, ella se detiene y observa, te observa, y cuando la tierra es generosa recoge una roca,
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0 una semilla o una plantula que luego sembrard. Acompafia el paso con el movimiento de su
abundante cabello con el que juega dandole tantas formas como puede. Sus ufias son largas y
permanecen pintadas, con ellas ha amasado desde pequefia la tierray también la alegriay la tristeza.
Usa accesorios vistosos: anillos, cadenas y aretes los que combina con atuendos de colores.

Su profunda conexidn con la madre tierra la ha convertido en una ingeniera agronoma, con
maestria en ciencias del suelo la primera mujer cubana en ser aceptada en un doctorado
internacional en agroecologia. Construir conocimiento en estas areas también la ha expuesto a

condiciones de exilio.

3.5.1 El viaje

Mi primera vez en un avién. Veia la isla que era todo mi mundo, mi inmenso mundo,
reducirse a un pequefio punto rodeada por el Caribe. VVolé sobre el mar un par de horas y sentia
también como se elevaba mi suefio. Escuchaba el llamado que la madre tierra me hacia desde
pequefia. En cada turbulencia visitaba un recuerdo de la mujer que voy siendo. Senti miedo y justo
aqui me abrazaba a la nifia que fui sorprendida en el patio de la abuela haciendo huequitos para
descubrir que habia debajo de aquello que nos sostenia. Recordé, entonces, por qué estaba en ese
avion, por qué habia salido de Cuba, por qué me separaba de mi familia. En ese momento no me
soportaba la sustentabilidad del avién sino mi suefio: hacer un doctorado en agroecologia y con él
aportar a la salud del suelo que es en ultimas el que sostiene las plantas, las cadenas tréficas, los
cultivos, los alimentos y la vida misma. Esta era una urgencia personal, profesional y planetaria.
Mas que un proceso de formacion, esto se convertirian en un estilo de vida.

También recordé que la Isla me habia dado mucho. El pregrado y la maestria, que cursé de
manera simultdnea. También habia cumplido con mi responsabilidad de los tres afios de servicio
social como requisito luego de la obtencién de mis titulos profesionales. Pero ella ya no me
ofreceria el doctorado, por ello debia salir.

Mi visa de estudiante me autorizaba para estar en Colombia s6lo 6 meses. Mis recursos
econdémicos me permitian estar solo un dia, pero la hospitalidad de algunas personas y mi
obstinacion iban haciendo posible el sustento. EI gobierno cubano no queria que estuviese ni una
hora por fuera del pais; aun asi, me fui, volé, aterricé.

Dejar volar mi suefio parecia ser un tremendo desafio al orden politico. Para esta estructura

mi futuro estaba perfectamente perfilado: tenia una empresa en la que trabajaria hasta el fin de mis
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dias; para ellos yo seria una aseguradora de calidad, llenando planillas, revisando productos y
verificando los procesos. ¢Qué podria salir mal en ese plan? Pero decidi abandonar el suefio de mi
pais por el mio. ¢Qué podria salir mal en este otro plan?

Ya habia recorrido calles colombianas, ya me habia maravillado con las flores, los arboles,
los rios, las gentes y sobre todo estaba mas conectada que nunca con mi proceso de formacion.
iClaro gque extrafiaba a mi pais! Pero no me imaginaba los modos en los que comenzaria a tener
una rara relacion con él.

“Debe regresar de inmediato a Cuba”. Asi iniciaba una carta que recibi. No pude seguir
leyendo. Mis manos temblaban, mis ojos se nublaron, senti como me cai encima toda la tierra que
habia sacado del patio de la abuela, me abraz6 el miedo. No querian que continuara con el
doctorado y me exigian retornar para cumplir las obligaciones con la empresa del gobierno donde
laboraba. No entendia nada. Logré demostrar que habia cumplido con mi servicio social, ya habia
pagado al estado los estudios gratuitos que me habia ofrecido. Pude comprobar que tenia mi visa
de estudiante, la misma que invalidaban en la temible carta.

Esta carta vino acompafada de constantes amenazas a mi y a mi familia. Todas ellas tenian
un punto en comuin que me causaba terror: “sino regresa vamos a invalidar sus titulos
profesionales”; también coincidian en sefialar: “sino retorna en lo inmediato no podra volver
nunca”. Yo que habia venido a estudiar el suelo, ahora era mi suelo el que tambaleaba. Mis titulos
podrian, casi magicamente, desparecer y con ello el saber que habia construido y eso era incluso
como la negacién de lo que soy. Es decir, estaba a punto de la desaparicion, de extinguirme, me
sofocarian hasta la muerte. Y qué decir de mi familia, el suelo méas firme que quiza alla conocido;
no volverla a ver era una idea que dolia hasta el Gtero.

Necesitaba reconstruir mi suelo. No me iria. Con terquedad y obstinacion decidi quedarme.
Ahora lo haria como una mujer exiliada. Confiada en la hospitalidad colombiana, pedi asilo politico
y con él la proteccion de la vida y del saber que habia construido. Durante 6 meses esperé la
aprobacion y durante estos 182 dias continuaba recibiendo amenazas, pero también escribiendo
una tesis que me salvaba. El asilo no salia y presa de la desproteccién que sentia llegué a otro
arreglo. Una visa de residencia temporal aparecia en la escena como posibilidad para establecerme
legalmente, poder continuar la formacion y trabajar. Asi que lo hice, ahora era una mujer cubana
exiliada. Esto parecia aliviar un poco al gobierno de mi pais que ces6 en su intento de anularme,

aunque era claro que no podria regresar y tener un empleo.
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Fui refundando esas categorias de extranjeria con las que me identificaban, queria sentirme
una mujer académica, profesora e investigadora universitaria y con la trayectoria de mas de 8 afios

de vivir en Colombia obtuve la nacionalidad por adopcion.

3.5.2. Trayectos

No existir en libertad. No lograr caminar tranquila con la conviccion puesta en los anhelos.
Sentirse atada a los deseos de un sistema politico que le exigia quedarse, anclarse, aquietarse. Estas
fueron algunas de las razones de su exilio. Adriana, la del sabor cubano, dice “Yo cuando terminé
mi maestria, deseaba y sofiaba con hacer un doctorado en agroecologia, porque yo sentia que tenia
una conexion muy fuerte con la madre tierra, que lo que yo habia estudiado era un pilar importante,
porque es la salud del suelo, el suelo es todo”. Y su suelo, que lo es todo, se removia porque su
suefio no se cumpliria hasta no salir de su pais, hacer su doctorado alli no seria posible.

“Siempre fue una travesia bastante larga”, recuerda y mientras lo hace su mirada cambia
rapidamente de direcciones casi como recorriendo los caminos que le hicieron salir y llegar aca.
Los trayectos que trazd y recorrid fueron estrechos; el miedo y la incertidumbre fueron rostros
constantes. Era como estar frente a un abismo golpeada por el viento que te anima a lanzarte.
“Cuando llegué aca, pues siempre fue dificil porque yo no tenia donde vivir, no tenia déonde
establecerme, tenia limitaciones”. Qué paradojico que esa busqueda de conexion con la madre
tierra, que es en definitiva la casa grande de todas, la hiciese sentir sin lugar donde vivir.

Abandond el Caribe para habitar las montafias colombianas. Extrafiando su maritorio fue
refundandose, fue haciendo las paces con los muros de los lugares que la acogian -aunque fuese
temporalmente-, fue reconciliandose con las calles de una Medellin ruidosa y de ritmos agitados.
“Y cuando llegué vi las oportunidades, vi que podia trabajar de mi profesion, que tenia un salario
justo”, y era esto lo que hacia que el dolor de salir se sintiera distinto, se justificaba un poco e
hiciera posible mirar a la cara a la soledad y decirle: “debia hacerlo”.

“Yo vivia en Cuba como en una burbuja de cristal. El cambio fue muy drastico, porque yo
venia de un pais con condiciones politicas bastante dificiles y diferentes a este, un pais socialista”,
un pais que por poco “destruye el suefio de hacer mi doctorado”. Tal vez por ello “cuando yo
aterricé acd, yo me senti emocionada, inspirada, yo amaba cualquier flor que veia en el campo, en
las montafas. Yo decia, “pero qué paraiso mas escondido le tienen a los cubanos”, porque alla

vivimos alejados de todo”. Aun asi, nunca se acostumbréd o acomodo a su exilio, aunque lograba
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disfrutar de la abundancia de este territorio, algo le recordaba el dolor de estar lejos, sin los brazos
de sus queridas para sostenerse, sin la alegria compartida de estar en el patio de su abuela viendo
crecer la ramita que asomaba en la tierra y que era la comprobacion de la vida que emerge.

Adriana aterriz6 aca. Pis6 una tierra que no era la del patio de su abuela. Sintié resbalar la
soledad encima de su suefio. Escucho el miedo mas de una vez susurrar la imposibilidad. Amaso
la tristeza de saberse errante. “Cuando llegué aca me tocéd enfrentar este mundo sola, tuve que
madurar y crecer COmo persona, tuve que empezar a saber como lidiar con la ausencia, como lidiar
con la distancia, como saber a la hora de llegar a una fuente de trabajo, expresarme, adaptarme,
empoderarme”. En el exilio es preciso lidiar, soportar, aguantar y también resistir. Quedarse
sabiendose forastera y extrafia se convirtié en un modo de resistencia. Sabia que aprender a convivir
con la ausencia y la distancia era necesario para convertirse en la “primera mujer cubana doctora
en agroecologia”. No era vanidad lo que la sostenia, era una sensacion de profunda responsabilidad
con el planeta, con la vida y con la existencia que no se agotaba en la propuesta laboral que le
hacian en su pais que no figuraba como opcidn sino como una imposicion. Ella necesitaba girar
sobre si misma y sobre todo lo que la rodea, tal como lo hace la tierra.

“Eso fue un cambio muy brusco”, dice ella con lagrimas en sus ojos, casi extrafiando a la
mujer que fue. “Yo era una persona muy amable, muy sonriente, muy luchadora, sentia que me
podia comer el mundo, que podia conquistarlo”. Cuando la tierra se mueve bruscamente no vuelve
a ser la misma. Hay grietas, fisuras, nuevas formaciones tectonicas. Asi lo experimenté ella; el
movimiento, la vibracion y el temblor que vivio la hicieron ser distinta. Tal vez ya no queria
comerse el mundo, pero si evitaria a toda costa que el mundo que estaba conociendo se la tragase
por una condicion de extranjeria.

Estos sacudones realmente fueron bruscos. Representaron “un exilio”, “fue un exilio total”
dice Adriana y contintia “porque yo tuve que cambiar mi cultura, tuve que cambiar mi forma de
vestir, tuve que cambiar mi forma de comunicarme, tuve que adaptarme a la tecnologia, a la
alimentacion, que fue algo bastante duro porque en Cuba nos alimentdbamos con cosas muy
minimas y aca uno tenia de todo para comer, entonces eran cambios muy fuertes en ese sentido”.
Desafiar un poco el circulo trazado para ella en su pais, implicé tomar la decision de exiliarse y
con ello exponerse a cambios vitales sustanciales, todo por el anhelo de continuar un proceso de
formacion. El desprendimiento de su cultura, de sus gentes, de lo que fue acumulando y que queria

de manera entrafiable fue necesario para vivir algo que reclama como derecho. Hay sabores agrios
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en el desairrago y estdn acompaiiados del peso de la afioranza y el anhelo del retorno. “Cuando uno
tiene que salir forzado de un lugar o inmigrar, dejar sus costumbres, sus formas de alimentarse, sus
formas de conectarse... vienen inseguridades y vienen cosas que son duras y le toca a uno
transformar su personalidad y buscar la fortaleza de donde no la tiene”.

Ella no quiso llevar muchas cosas consigo, no queria echar raices en otro lugar. “Siempre
traté de sostener mis raices, porque yo creo que el cubano que no ratifique o no rescate sus raices,
pues no es cubano, no se merece ser cubano”, dice. Se nombra valiente: “porque pienso que hay
que tener mucha valentia para venir a un pais extranjero a hacer una profesion y a tener un nivel
de vida muy diferente”. Sobre todo, cuando no se tiene la certeza del retorno.

La ligereza con la que viajo pronto fue despareciendo. En las escasas dos maletas que trajo
no cabia la inmensidad de los arboles que iba conociendo y sintiendo como experiencia viva de lo
que aprendia en su doctorado; no cabian tampoco las imponentes montafias que custodiaban la
reserva natural que se convertiria en su primer trabajo, aun cuando no tenia permiso laboral en el
pais que ahora llamaba casa; no cabia tampoco el rio caudaloso que serpenteaba y le recordaba que
era un ser del agua y que estaba consagrada a Yemaya (oricha del mar en la religion yoruba). Su
tesis doctoral, escrita en medio del exilio y de una lucha por permanecer, tampoco cabia en estas
dos maletas. Mucho menos tienen espacio suficiente para almacenar la experiencia de ser profesora
universitaria “inspirada en transmitir lo que habia aprendido”. Necesitaria mucho mas que dos
maletas para guardar los “8 afios fuera de Cuba, internada en las montafias, amando los arboles,
conociendo su procedencia, sus frutos y sus bondades”.

En los Gltimos 8 afios Adriana ha hecho vida académica, investigativa y profesional. Ha
construido un lugar de saber que desde nifia habia perfilado en el patio de su abuela; ha contribuido
a “la salud del suelo”, ha demostrado “la urgencia de otro paradigma de relacionamiento con la
tierra” a quién llama madre, y es precisamente este tltimo un rol y un lugar que no ha logrado en
ella misma; “yo ya he perdido dos barrigas, siempre ha sido algo dificil y tradgico, pero no tengo
tampoco el miedo de volverlo a hacer”, lo dice casi culpando a su exilio de la imposibilidad de
concretar otro de sus anhelos. Parece que su Utero también esta en la errancia buscando un lugar.

Habitar una condicidon de extranjeria le ha significado profundos dolores. “Yo he tenido
tiempos en que no he tenido deseos ni de levantarme de la cama, porque yo soy muy fuerte para
muchas cosas, pero hay tiempos...”, dice sin encontrar los calificativos exactos que puedan

acercarse a la extrafieza y a la nostalgia de saberse lejos y distante. Mas bien recurre a momentos



MUJERES UNIVERSITARIAS LATINOAMERICANAS Y VIOLENCIAS EPISTEMICAS 113

en los que es mas dificil recordar aquello que la sostiene, por ejemplo “llega el cumpleanos de mi
mama y estoy lejos, o llega la muerte de un familiar, o llegan festividades importantes 0 momentos
que uno recuerda que son importantes y es duro. O uno esta comiendo algo y siente que las personas
amadas no pueden comer lo mismo porque no tienen posibilidades econémicas para adquirirlo,
entonces son cosas que lo frustran a uno”. Cuando parecen redundar los pasos del recuerdo que la
invitan a la tristeza ella trae al presente que “uno también lo hace por el futuro, yo siempre pienso
en que va a venir un futuro mejor y que algun dia todo lo que yo he construido va a ser para poder
tenerlos a ellos y para que ellos también puedan disfrutar lo que yo disfruté y tener su vida y
también hacer su camino”.

Hacer camino es la forma de resistir “a ese huequito que el exilio ha provocado”.

3.5.3 Devenires

Adriana creci6 cerca a La Habana, en medio de una familia grande que solia reunirse en un
patio de tierra. Algunos arboles daban sombra al patio, ellos también les convocaban al encuentro
para protegerse del sol cuando el calor se hacia casi irresistible. Las historias de la abuela y el
abuelo alentaban la juntanza. Ella recuerda, “los valores que tenia eran valores de casa, o sea, yo
me sentia en mi medio, aunque no soy Unica hija, me sentia cuidada, protegida, me sentia a veces
hasta mimada porque los abuelos siempre lo miman a uno”.

La conexidn que tenian era con la tierra y el agua. “El mundo lo conociamos por las historias
de los viejos, las viejas y de uno que otro maestro”. “No teniamos internet, tampoco computadores,
mucho menos Facebook™. Tenian la palabra y la presencia. Estos encuentros le entregaron “esos
valores de ser sensible, trabajadora, solidaria, justa, valiente”.

Adriana era “una persona muy humilde, muy inocente, muy sencilla, diriamos que vivia
muy alejada del mundo, era una mujer muy solidaria”. Era, si, en pasado. Esta mujer parecia
resultar incomoda y no lograba ajustarse a las demandas de la experiencia de ser académica,
universitaria e investigadora en un pais que no era el suyo.

(Acaso esta mujer “amante de la naturaleza, de la musica, la danza”, esta mujer “bailarina”,
es una resonancia de algo remoto, lejano, olvidado? Esta mujer con el tiempo se ha endurecido
como una caracola, pero esta caracola tiene memoria; basta con escucharla, con sentirla
profundamente para que emerja el sonido y con el las memorias de lo que se sigue siendo, de lo
gue sigue existiendo. Esta caracola no es un habitaculo; al expandir su sonido, abre la puerta a

todas estas mujeres que ha sido y sigue siendo, incluso a otras que ha logrado des-cubrir.
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No esta quieta en la caracola. Transita, se mueve, se descubre, se reviste, va siendo muchas.
Y todas ellas van apareciendo en esos saberes que construye. A veces una “gitana”, otras una
“monja” otras una “negra conga” y otras una “sirena”. Ella es irreductible a una sola. Adriana
resuena con todas y a todas las escucha y no solo las entiende también las atiende. Ella no se
engarza en una sola, algunas veces juega a la malabarista, lanza a todas hacia arriba y se viste con
la que primero llega a sus manos y en otras ocasiones las porta todas.

Para sobrevivir a la extranjeria las ha necesitado a todas. Las ha invitado para sostenerse en
un espacio académico muchas veces hostil. ;Qué es lo que todas ellas saben de ella? “Y0 a veces
me veo como una gitana porque soy demasiado bailadora, coqueta, me encanta ponerme vestidos,

2 ¢

pintarme las ufas, arreglarme”. También ha re-velado a la que llama “monja” “porque hay
momentos en que extrafio mucho a mi familia'y que quiero permanecer en silencio conmigo misma
y a veces siento la necesidad de alejarme de las personas”. Asimismo, se ha des-cubierto “sirena”
“porque me encanta el agua, el agua del mar, el agua del rio”. Sus raices africanas también se
manifiestan, “yo pertenezco a la religion yoruba, que es una religion africana, o sea, tengo raices
en mi sangre que son africanas”. Y de vez en cuando deja fluir a su “negra conga y fumarse una
cachada de tabaco”.

Con todas ellas va revelando algunas formas de resistencia. Toparse con la alegria, el color
y con un cuerpe embellecido. Escucharse en el silencio. Sumergirse en las profundas y heladas
aguas de un rio que nace entre las montanas. [luminar a su “Virgencita del Mar”. Entregarse al
poder sanador de un buen tabaco. Todo ello para salvarse y descansar de esa otra que aparece como
imagen impuesta “una mujer fuerte, perseverante, luchadora, guerrera, “berraca” como dicen aca
en Colombia” y de las presiones que ha significado asumir ser “la primera cubana en hacer un
doctorado agroecologico fuera de Cuba, la primera”.

Muchas veces ha tenido que resguardar los suefios. Ha tenido que reservar a la mujer
sofiadora a la que su abuela le decia “nifia, pero salga del patio” porque “siempre estaba abriendo
huecos con la tierra, con las manos y mira lo que me hizo estudiar, a la madre tierra”, recuerda. El
patio le representaba la gran madre que exploraba con respeto y admiracién. Y ahora logra
refrendar esa relacion vinculante con todo lo vivo. “Hay una conexion muy profunda que a veces
desconocemos y creo que es unica”, dice.

Adriana ha aguardado con ansias algunos de sus anhelos, otros los ha ido saboreando, tal

vez aprendiendo a deleitarse con los sabores amargos y agrios. Todavia tiene pendientes con cada
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una de esas mujeres que la habitan. “Yo tengo suefios, tengo aspiraciones”, dice ella mientras mira
a lo lejos las montafias y goza del viento que despeina su cabello casi recordandole que hay vida
para caminar. “Ya he probado la docencia y la investigacion y tengo el suefio de poder algin dia
tener una empresa, o una finca o una escuela donde yo pueda mezclar el conocimiento que tengo
con otro saber ancestral que siempre me ha conectado con la madre tierra y es el estudio de las
plantas medicinales”, afirma y entretanto aparece un murmullo que luego se convierte en grito que
convoca a la sirena, a la gitana, a la negra conga y hasta a la monja: “yo sali de Cuba porque yo

tenia un sueno”.

3.5.3 Un saber en el que se siente extranjera

Adriana, la que nunca ha olvidado sus origenes, la que parece estar enraizada al patio de su
abuela, siente que fue elegida por un saber al que estuvo conectada desde temprana edad. “Yo
desde nifia he tenido una conexion muy profunda con el suelo, porque cuando yo era nifia vivia
haciendo huequitos en la tierra, pasaba horas acariciando la tierra, recolectando semillas y flores,
trepando arboles para saborear sus frutos criollos, y yo me conectaba de formas indescriptibles con
ella”. También alli aprendio a “pedirle permiso a la madre Tierra porque ella es el origen de todo™.

Con esta certeza “comencé a estudiar mi carrera, y senti una conexién muy profunda porque
me fui hacia la biologia y descubri que un suelo es un sistema bioldgico”. “Me conecté con
bioindicadores reales para poder entender como ese suelo era fértil y sano o cdmo ese suelo estaba
perturbado y enfermo”. En ese momento ella supo que “esto es lo que todo el mundo debe de
saber”. Aqui también advirtidé que no bastaba con el pregrado y la maestria que estaba haciendo,
debia continuar; sentia el fuerte llamado de sanar con la tierra porque es “la madre Tierra la que
nos sostiene, la que nos libera, la que nos ayuda a ser personas, entonces hay que aportarle”.

Las relaciones conflictivas y caoticas que observada en las personas de su alrededor
parecian resolverse de modos simples, aunque complejos, en las interconexiones que el suelo
establecia con todos los organismos vivos. “Todo es gracias a los insectos o a los
microorganismos”. ;Qué es eso que no percibimos pero que estd latiendo, vibrando, sosteniendo?
En su caso un suefio que palpitaba, lo que no sabia en ese momento era que las conexiones no se
darian y la apuesta por un saber implicaria la expulsion de su nicho, de su fragmento de suelo. “Los
microorganismos son los encargados de que el suelo respire”, saberlo le dolia porque su intencion

de crear y compartir conocimiento le quitd el aire muchas veces, “estar en procesos de exilio te
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roba el aliento”. “Los microorganismos hacen que el suelo filtre”, lo que sentia tuvo que filtrarlo
muchas veces para no verse expuesta al peligro de decir en libertad. “Los microorganismos hacen
que el suelo retenga, libere y que las raices puedan extenderse”, ella permanecio retenida a una
tierra que no era la suya, pero también estar en ella la liberd para expandirse y construir un saber
que apenas comenzaba a posicionarse.

Ante una crisis planetaria que amenaza con la destruccion de la vida tal como la conocemos,
ella asegura “hasta ahora todos mis conocimientos son algo valiosos para la humanidad”. Con ello,
se compromete, en tanto mujer cuidadora, con la defensa de la madre tierra y lo hace como una
delgada y fina hierba que se abre paso en medio del asfalto que insiste en asfixiarla o como el agua
que, gota a gota, va tallando la roca. “Creo que estoy haciendo mi aporte a la madre tierra con lo
que sé y con lo que transmito”.

Adriana ha germinado en la tarea de compartir el saber. “Yo nunca habia sido profesora,
fui profesora por primera vez aca en Colombia. Yo investigaba, daba charlas y conferencias, pero
no al punto de llegar a una licenciatura en pedagogia donde yo pudiera transmitir”. Como la semilla
que brota, fue descubriendo que tanto en la huerta como en el aula podia “transformar la vida de
las personas y brindarles un poquito de consciencia del cambio que se necesita”.

Cuando comparte en las aulas de clase con sus estudiantes se siente como en casa, los dias
de exilio se convierten en un recuerdo que abraza e intenta transformar. Se mira en el cristal de las
ventanas del salon y la imagen con la se encuentra es de una mujer segura de si misma y del saber
que ha construido y confirma la necesidad participar de la gran tarea de tejer un mundo en el que
todos los seres puedan vivir en dignidad y armonia. La agroecologia que es una “ciencia ambiental,
social y politica” le devuelve la esperanza que transmite en cada palabra. Y con el anhelo puesto
en la reparacion insiste en que “mi aporte es tratando de brindar tecnologias que sean amigables,
tratar de reconocer los lenguajes ancestrales y armonizar esos saberes”.

Una esencia fundamentalmente femenina la ha llevado al encuentro con este saber. Su
deseo inicia con “una inexplicable conexion con la madre tierra”, alimentado por su abuela que le
permite escarbarla. Sin embargo, “tanto en Cuba como en Colombia, el suelo, que es el area que
trabajo, es muy masculino”, dice ella mientras recuerda las veces que participaba en eventos
académicos dirigidos solo por hombres que administraban lo que se decia y como se decia y las

mujeres como meras depositarias y espectadoras. Ella recuerda “si una queria participar en un
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evento o en un proyecto o algo, quizas siendo hombre tenia mas la posibilidad de hacerlo que
siendo mujer”.

“Los mayores especialistas en ciencias del suelo son hombres”, afirma con una
contundencia que asusta y asombra. El suelo y la tierra siguen siendo, al parecer, un bastion
masculino. “Yo he visto que aca en Colombia las personas que son miembros del movimiento del
suelo casi siempre son mas hombres que mujeres” y agrega que “en Cuba también existe el
machismo y desgraciadamente los cargos los ocupan los hombres, en su mayoria”. ;Seguira siendo
sospechosa la presencia de las mujeres en un colectivo experto? “Las mujeres en la ciencia siempre
hemos tenido dificultades. Porque es dificil, por ejemplo, alcanzar un puesto de trabajo en un centro
de investigaciones que siempre ha estado mas liderado por hombres que por mujeres, eso siempre
ha ocurrido en Cuba y también lo he visto en Colombia”, dice con un tono que reclama un lugar
justo. Lavoz de las mujeres continua siendo separada, ocultada, silenciada en ciertos saberes o en
ciertas formas en las que se difunde, comunica o se hace publico ese conocimiento. “Hay una
negacion de nuestras voces como mujeres y para ingresar a estos espacios que son de toma de
decision sobre lo que hacemos es casi imposible y mas cuando vienes de afuera”. Esto para ella es
casi como si le cortaran las ufias para impedir que escarbara la tierra 0 como si desaparecieran el
patio de su abuela y la postraran en puro cemento.

No asume esto como una realidad dada, Unica e inamovible. Ella insiste en permanecer en
este saber; mezcla sus manos con la tierra, se siente tierra y desestabiliza, descoloca lo que ha sido
ordenado por el sistema patriarcal. Y asi, desordenada dice “eso no me limit6 a hacer mi maestria,
ni mi doctorado, ni a ser lo que soy; mira que lo hice, lo logré y fue en un medio cientifico donde
casi todos era hombres”.

Adriana se despoja de las capas que le han sido impuestas y reclama su lugar de mujer,
sembradora, cuidadora, guardiana y experta investigadora; aunque no ha sido facil porque “hay
muy pocas mujeres que han triunfado en esta area y han triunfado porque los afios y la experiencia
han dignificado su papel y su sentir”.

Opera en Adriana la dicha de descubrirse en compafiia de algunas de esas mujeres.
Recuerda “inicialmente yo no tenia recursos econdémicos para hacer el doctorado, pero la
coordinadora académica, que también era una mujer muy guerrera, muy luchadora, muy
inteligente, me regalo los tiquetes y me trajo”. Este es un gesto que manifiesta una experiencia de

los vinculos, de las cercanias y de las proximidades; es una politica que puede ser entendida en
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clave femenina. Se sintio salvada, rescatada, acompafiada por otra mujer que conocia el territorio
masculinizado en el que se movian. “Ella sentia mi inteligencia y ella sabia lo que yo podia dar,
me dio un voto de confianza y mira, lo logré”, dice con el corazon ensanchado y con la nostalgia
del camino dificil que ha recorrido.

En su &rea de saber los hombres aparecen en la escena publica, las grandes referencias son
varones; pero en el hecho pedagogico; en el espacio intimo de la formacion; en el tejido minucioso,
sensible, detallado de hacer investigacion: aparecen otras mujeres para acompafiar y cuidar el
camino. “Casi siempre me formaba més de mujeres que de hombres acd en Colombia. Si, mi

formacion fue muy influenciada por mujeres a las cuales admiro y agradezco enormemente”.

3.5.5 Mujer madriguera

Se configura toda una danza con la sonoridad de su cuerpe al caminar, de su voz al emitir
la palabra, de sus cabellos al ser golpeados por el viento. Pero esa sonoridad se devuelve a ella casi
como un insulto, como burla, como ofensa. Lo que su cuerpe emite en tanto sonido armonioso
retorna a ella como ruido molesto. “Yo siempre sentia que cuando se dirigian a mi, se dirigian
como la bailadora, la coqueta, la bonita. Pero no se dirigian a mi como la profesional, la ingeniera,
la especialista en suelos”, dice. Y no es que bailadora, coqueta y bonita sean en si mismas
expresiones ofensivas, se convierten en tales cuando se usan para invalidar, negar u ocultar otras
maneras en las que ella germina: la profesional, la ingeniera, la especialista.

La composicion de este cuerpe parece incomodar y desequilibrar. Hay una asignacion
externa e intencionada de atributos que en lugar de celebrar su existencia vibrante la inferioriza en
un contexto en el que suele ser imposible que convivan la experiencia de ser una mujer bella y
mujer académicamente rigurosa. Ella expresa “yo tenia miedo de que esa belleza no permitiera que
esos profesores pudieran ver en mi el conocimiento y la inteligencia natural que yo tenia, sino que
mi belleza opacara esas cosas”.

Ella se ve expuesta a una manera un tanto refinada de ocultamiento del cuerpe. “Era dificil,
fueron unos afios dificiles, porque yo sentia que mi belleza podia ser un motivo para que las
personas no vieran mi capacidad profesional”, dice. Aqui el cuerpe emerge parcialmente casi como
un armadillo que permanece oculto en su madriguera y asoma su cabeza para verificar que afuera

€S mas 0 menos seguro para salir, para cambiar de guarida. El armadillo construye su madriguera
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y protege su cuerpe, asi ella ha tenido que proteger el suyo para que también sea vista la madriguera
que ha construido.

Demostrar que en ella conviven la belleza fisica y la sabiduria no ha sido su Unico reto.
También ha resultado desafiante sostenerse en un medio en el que se necesita “palanca” como dice
ella. Es decir, en un espacio en el que “si no tienes contactos, patrocinio, apoyo pareces no existir’.
“Yo siento que quizas no he tenido un cargo o un papel relevante porque no he tenido el apoyo
necesario. Y quizas otras personas si porque han tenido facilidad de contactos o algo asi ;ves?”. Y
cémo no verlo si lleva 8 afios haciendo camino en un lugar que no es el de origen y en el que
muchas veces ha sido observada desde una condicion de extranjeria con la sospecha que parece
producir la forastera, el forastero.

Parece también que la condicion de extranjeria hace que le sean encomendados los encargos
que otras y otros desechan y ella se ve casi en la obligacion de aceptar y de recibir incluso lo que
no lleva su nombre, pero queda libre para ser ocupado por alguien mas, primero porque es la forma
de ir acumulando una experiencia que “pese” y, segundo, por la imposibilidad de encontrar un
trabajo estable con un vinculo laboral distinto.

Aun asi, ella asume esos encargos con tal convencimiento y “consciente del conocimiento
y la capacidad para hacerlo” que genera desconfianza y sospecha en quienes han asumido por afnos
estos lugares de saber. Y es que su madriguera ha sido profunda y cuando se alcanza a mirar hondo
se percibe lo que ha construido y sostenido, hasta ella misma se sorprende. Es posible que no tenga
conexiones hacia afuera y esto debilite sus posibilidades de ubicarse profesionalmente pero su
madriguera tiene maltiples redes y caminos de entrada y salida.

3.6 Mujer activista, académica, ciega

Al norte de la Abya Yala, en la tierra fronteriza, en la tierra que celebra a sus muertos, se
encuentra su origen. Es la mayor de dos hermanas. Fue la primera de su familia en hacer estudios
universitarios; su madre y su padre hicieron la secundaria. Durante la preparatoria debe asumir ser
una mujer ciega y desde alli comienza su lucha por la defensa de las personas con discapacidad y
la reivindicacion de la fragilidad como apuesta politica y vital. Continta haciéndolo desde su

formacion en relaciones internacionales y como magister en filosofia de la cultura.
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Aura es una mujer de palabra dulce, su voz es célida y acogedora como un sol que
timidamente sale y empieza a iluminar y calentar. Su palabra es lenta, no tiene prisa en decirla, la
siente, la abra y luego la articula. Su conversacién fluye como un rio que poco a poco aumenta su
caudal y es facil dejarse consumir en él. De vez en cuando se escucha otra voz, es su lector de
pantalla que casi como una extension de si misma aparece para despertar la informacién visual que
permanece dormida y oculta.

Ella es de estatura media, pelo largo que usualmente trae recogido, cara delgada y sonrisa
amplia, los ojos estan enmarcados por unos lentes oscuros. Su paso es lento. Estruja de lado a lado
su baston exigiéndole anunciarle las calidades, posibilidades y obstrucciones de los terrenos que
atraviesa. Aura crea una danza a su paso con su baston como compafiero.

Su bastén y su lector de pantalla han sido testigos del activismo en el que descubre ellay a

través del que se posiciona en rebeldia contra un sistema capacitista.

3.6.1 Cuerpes que incomodan

Ella es cuerpe desobediente, insurrecta, imperfecta que reclama imperfeccion como justicia.
Que se rebela contra los ideales de los cuerpes normativos. Como ella misma lo indica representa
una “corporalidad no hegemonica”. Es cuerpe que reclama “el goce de lo disca”. Es cuerpe que se
resiste incluso a la experiencia del dolor “también a veces se cuela otra cosa, por ejemplo, yo vivo
con dolor cronico y a veces fatiga cronica y eso de repente aparece cuando quiere y entonces es
bien dificil”. Admitir el dolor y la fragilidad en los contextos universitarios ha sido motivo de
expulsion, segregacion, separacion, negacion, anulacion y silenciamiento. Sin embargo, ella no
solo lo admite sino también que lo abraza, lo celebra y encuentra en él un modo de resistirse a los
ritmos acelerados, desbordados, vertiginosos y deshumanizantes, ella me cuestiona diciendo “ante
esta experiencia encarnada del dolor es méas dificil seguir los pasos tanto de llevar las tareas
cotidianas y las tareas académicas entonces hay veces que si priorizo, ya ni modo, me toca estar
en la camay que el mundo siga girando, pero creo que si ha habido mucho trabajo de construccion
y también cuestionar mis propios capacitismos”.

Aquietarse mientras el mundo gira es para ella una lucha anticontracapacitista que implica
detenerse para revelar las maneras capacitistas en las circulamos que exigen unos modos de
produccion a costa de nuestra dignidad. Aura sefiala que hizo parte de “una carrera muy

competitiva”, ella cree que “el hecho de que sean Ciencias Politicas trae consigo como una
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competencia en el decir, en ¢l como, en las formas” y esa regulacion del qué, del como vy, tal vez,
del cuando narrar es mayor cuando aparece un cuerpe que no cumple con capacidades deseables y
normativas para entrar en la escena del didlogo que se ha configurado como posible. Estos cuerpes
incomodan y transgreden.

Para estos cuerpes que incomodan y que resultan molestos para la copornormatividad
construida hay unos saberes que han sido negados, ella evoca “las matematicas siempre fueron un
lio, sobre todo ya cuando adquiri mi discapacidad visual”. En este momento aparece un reclamo a
las plataformas de conocimiento que la han excluido de algunas experiencias de conocer, incluso
cuando ella imaginaba la universidad “como un mundo lleno de conocimiento, de aprendizajes y
una posibilidad de acceder a saberes, a metodologias” y cuando la universidad para Aura era “era
muy natural o era también como un derecho porque tenia el poder acceder”. Aqui ni el “tumba
burros” de su padre que usaba cada tarde en “la prepa” y que parecia tener las respuestas a todas
las cuestiones matematicas fue Util y para ella no eran un lio las matematicas ella les representaba
un lio a las matematicas en tanto su configuracion ocularcéntrica no se desplazo, no se incomodé
para generar otras experiencias de saber. La capacidad como atributo explicado desde la
productividad y esta desde la ideologia de la normalidad Ilevo a Aura como a muchas de nosotras
a pensar “en qué puedo ser habil”; aqui ella me cuestiona sobre el modo como la habilidad y la
capacidad se imponen sobre el deseo y como la toma de decisiones sobre el curso de las vidas
responde a estas “era buena como para reflexionar, analizar, y entonces todo eso iba directo a
ciencias sociales”.

Asi como hay unos saberes que han sido negados y asociados a un cuerpe capaz, hay otros
gue no aparecen en muchas escenas universitarias porque no hacen parte de la estructura de saber
moderno colonial desde la cual hay un ideal de universalidad que deja sin lugar a otros procesos.
La accesibilidad, sus tecnologias y artesanias no aparecen, son saberes de segundo orden; esta
situacion la llevd a una afuera. La universidad y sus adentros instalados como refugios de
conocimiento valido y de sus validadores y la expulsan, le exigen aprender herramientas para
sostenerse en el proyecto de universidad colonial y colonizante que hoy conocemos; “entonces yo
aprendi por fuera de la universidad, ya cuando aprendi ya ahora si acudi, por ejemplo, a la biblioteca
central, la biblioteca nacional que ya tenian servicio de dactilologia que ya tenian instalado el lector
de pantalla, de digitalizacién, pero ya era mas como usuaria, no para aprenderlo a usar. Entonces

por eso aprendi por fuera primero y ya una vez que estuve aprendiendo, ya para mi fue muy féacil
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utilizar o hacer uso de esas herramientas en el &mbito universitario”. “Lo que pasa es que en ese
entonces apenas como que la universidad estaba empezando, por supuesto que ya tenia como un
recorrido, ya habia algunas instituciones que tenian computadoras con lector de pantalla, estaba el
servicio, pero no que ellos te ensefaran a usarlo”. Asi que, siendo otra, establece una alianza con
modos otros de acceder a los saberes que implica una corpopolitica distinta.

Su cuerpe esta extendido, su mano se alarga o se encoge de acuerdo con la situacion. Esa
mano extendida se mueve de un lado a otro, emite informacion, se sacude, genera sonido, produce
curiosidad en algunas personas. Aqui hay una complicidad con su baston; portarlo hace parte de
esta corpopolitica desafiante de la ideologia de la normalidad. Su baston le permite abrir camino,
pero no la salvo de lo que ella llama “falta de empatia”, evidente cuando me dice “también a veces
incomodaba a los profesores, 0 sea como que les incomodaba que yo les dijera que si podian
verbalizar lo que estaban escribiendo en el pizarron y eso que yo me acercaba a ellos ya al final de
la clase cuando todo el mundo se iba justo para no hacerlo en frente del grupo”. Hacer palabra la
informacién visual que circula en tanto artesania de la accesibilidad, implica sanar siglos de
expulsion y de materializacion cotidiana del patriarcado que impone unas Unicas formas de conocer
y de compartir lo conocido en tanto primera experiencia epistémica. Aura me dice “no se si pueda
expresarlo en palabras”y lo hace para referirse a los dolores producidos por una omision que anula
su experiencia de conocer; “me enfrento a muchos problemas”, me dice, “porque una cosa es coOmo
sortear ante la falta de empatia de profesores y yo agarré herramientas de sobrevivencia ante eso,
pero otra muy distinta es que no hubiese servicio de dactilologia, no habia adaptacion de textos™.

Esta experiencia de sanacion de violencias no solamente ocurre “dentro de un salon e
implica los ajustes que puedan haber, en mi caso en formatos accesibles, en formato digital para
poder tener acceso a la informacion, sino también en las otras actividades, pienso en los idiomas,
porque en las otras universidades se dan clases de idiomas, otros talleres extracurriculares etc., son
esas otras cosas a lo que tampoco tenemos mucho acceso, tenemos acceso a lo que es inmediato
desde nuestra carrera, nuestras materias pero ya pensar en actividades de recreacion, de idiomas
etc., es mas dificil”. Por ello, advierte que es un reto para las universidades latinoamericanas “poder
vivir como estudiantes con todos estos ajustes razonables o politicas de accesibilidad pero que al
final podamos vivir y sentir como estudiantes en el sentido mas amplio” porque “me toco vivirla

de una manera muy dificil y ademas estaba sola”, dice.
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Su transito como mujer universitaria en los roles de profesora y estudiante de pregrado y
posgrado la ha expuesto a experiencias distintas, frente a la primera casa de saber expresa “para mi
es una universidad que tiene muchas politicas, hasta de inclusion” y “a nivel de infraestructura
estaba muy bien la universidad”. Cuando le escucho decir eso me detengo en el “hasta de
inclusion”, pareciera que entre tantas politicas que se configuran en las Instituciones de Educacion
Superior, esta, la de inclusion, equidad o justicia, fuera un agregado, un apendice que puede 0 no
estar. Luego de este primer trasegar me dice “llego a esta otra universidad y no hay nada”. Es la
nada que privilegia el todo para los cuerpes normativos, ajustados, apropiados y deseables para las
estructuras universitarias, asi ella llega “a la Universidad Michoacana de San Nicoléas de Hidalgo
y pues es totalmente diferente porque ademas de que no hay una actitud de empatia tampoco hay
infraestructura en la universidad, no hay politica de inclusiéon”; su presencia alli, cuenta que
“incomodaba a los profesores o no sabian qué hacer”; aqui aparecen el cuerpe que incomoda,
interpela, cuestiona, fastidia y altera el orden y que ademas insta a “la universidad como institucion
a responsabilizarse de politicas de inclusion para estudiantes con discapacidad”.

El cuerpe de una mujer y una mujer disca parece incomodar mucho mas “un poco se
molestaban, yo no sé si era porque no estaban como que acostumbrados a que una mujer tuviera
algunas posibles soluciones, incluso un chico de servicio social me dijo jpara que vienes aqui Si

',’

aqui no vas a conseguir nada es mejor que pagues a un abogado!”. Ante esto Aura afirma que “esas
violencias son interseccionales, estdn muy ligados con el tema de género, pero también con la

discapacidad, creo que otras opresiones pueden convivir en una misma persona”.

3.6.2 El miedo

Ella ha sentido miedo en la universidad, y ¢quién no? Algunas decisiones las ha tomado
con miedo, algunos pasos los ha dado con miedo, algunas palabras las ha pronunciado con miedo.
Llegar a la universidad le ha implicado vivir el miedo. ¢Acaso este ha sido el anhelo del proyecto
de universidad que conocemos? Ella me dice “creo que también es ese miedo de tanto trabajo que
cuesta llegar a la universidad”. Este miedo inmoviliza, también lo he sentido, lo siento mientras
escribo estas lineas intentando conectar el poder de la experiencia narrada; es un miedo a ser
expulsada, exiliada de la academia grande gue se impone como proyecto vital. Abandonar el miedo

para ella —y quiero unirme a este proposito— se convierte en una forma de resistencia a practicas
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de violencia, ella lo asegura “adquiri herramientas o fui adquiriendo como un escudo en contra de

29 ¢

esas criticas, de esas violencias” “yo agarré herramientas de sobrevivencia”.

Su eleccion profesional estuvo acompanada del miedo “y pues todo lo que estaba asociado
a esas ciencias duras quimica, fisica yo decia no, no la voy a armar con mi discapacidad visual, no
la voy a armar®®”, Estas ciencias “duras” han sido un bastion masculino, asociado a una supuesta
superioridad de los saberes y esta superioridad no podria admitir el cuerpe “incapaz”, el cuerpe
disca. Hay unas expulsiones claras y explicitas acordadas y naturalizadas por estas ciencias y sus
origenes moderno coloniales que las hacen “duras”, exactas, impolutas, incorruptibles, impecables,
portadoras de la verdad y, por supuesto, patriarcarles. Y asi, ella sankofando®*, me dice o se dice
“ahora me siento bien fiofia porque la decision fue tomada en funcidon de las metodologias y yo
decia es que Relaciones Internacionales utiliza una teoria mas laza o es como mas interdisciplinaria,
entonces yo decia, asi no me voy a casar con una disciplina, en realidad por eso me decidi por
Relaciones Internacionales” y “la verdad ahora me arrepiento”. Ella hubiese querido moverse de
programa académico, pero “cuando entré ya no me quise cambiar también por ese miedo, entonces
por eso ya me quedé en Relaciones Internacionales”, porque esta fue su segunda opcion y lo fue
porque “seguramente no me voy a poder quedar en la que yo quiero como primera opcion”.

Decir y soltar la palabra, en los contextos universitarios puede ser incluso peligroso. Aura,
por ejemplo, tuvo que renunciar a su activismo, a su lucha por la garantia del derecho a la educacion
en términos de la accesibilidad. Al parecer exigir aquello que apenas es justo te pone en riesgo; “la
principal renuncia fue ya no seguir con ese activismo, no poder seguir exigiéndole a la universidad
y a la facultad esto de los textos digitalizados o de estas politicas de inclusion”, me dice y agrega:
“tuve que declinar ese activismo”. Ella siente en riesgo su proceso académico, se ve sitiada y
exigida a priorizar, al parecer no se puede ser mas de una en los contextos universitarios; a esa
revoltosa, bulliciosa y que altera el orden hay que negarla, arreglarla, repararla, mimetizarla, “ya
no puedo seguir sosteniendo ya me debo concentrar en la tesis, entonces, si, mi principal renuncia
fue dejar esa lucha hasta donde yo pude”. Estas serian nuevas tecnologias en las que sigue operando
la “quema de brujas”, aqui hicieron cenizas una potencia transformadora, una fuerza sanadora de

violencias y la germinacion de una vida digna de ser vivida. “Yo sabia que mi asesora era la jefa

23 En México es una expresion que puede significar evitar o anticipar una situacion de alta complejidad.

24 |_a sankofa es un proverbio de la filosofia afrochocuana que indica una postura epistémica multiple: “Vemoj pa’traj
porque vamos pa’lante”. Aqui se usa como una accion que esta sucediendo, como el ejercicio de hacer memoria para
proyectar el futuro. Debemos esta comprension a las maestras Angela Mena Lozano y Maria Eugenia Morales.
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de posgrado, habia ahi también una cuestion de poder, de jerarquia de poder, entonces no activé
muchas otras estrategias, no quise hacerlo justo porque yo decia: puede estar en peligro, incluso,
una calificacion, incluso mi propia tesis, a lo mejor ya nunca salga de ser tesista”. Si, era miedo,
asi lo nombra ella, miedo de decir, de ser separada, de apartarse de la gran pertenencia y de ser una
victima de las plataformas regulatorias universitarias; “de alguna manera si habia este miedo, es
que yo sigo siendo estudiante, estoy con la tesis a lo mejor no paso esta materia o a lo mejor no me
aceptan esta tesis”. Este miedo me duele hasta los uteros.

Si, digo los uteros en plural porque estos lugares germinadores de vida estan
interconectados con todo lo vivo y por ello es extrafio pensar que el contexto universitario la hiciera
sentir “solita” y la expusiera a “vivirla de una manera muy dificil y sola”. “Muy fastidiada de las
relaciones o de las formas de la universidad sus dindmicas de violencias, esas dinamicas de
competencia”, se dice, casi como una peticion, un ruego que se hace a una deidad “me quiero ir a
extraordinario®® pues ya no quiero cursar las materias, mejor me pongo a estudiar yo solita y me
presento al examen y ya”. Exiliarse, desterrarse del territorio universitario resulta mejor “fui la mas
feliz porque ya no tenia que entregarles cuentas a los maestros”. Y asi fui “adecuandome a mis

tiempos y a mis formas de aprender”.

3.6.3 La tragedia de la palabra

Ella inicia su camino de despertar al goce de descubrirse disidente, desafiante, disca. Lo
hace segura y confiada. Usa su baston como extension de su cuerpo que se mezcla con los sonidos,
olores, sensaciones para representar su espacio.

Entra a su salon de clase, se ubica en un lugar que ya ha identificado, cercano a la puerta
también a su profesor y se asegura de estar rodeada de aquellas que la han acogido, abrazado y
cuidado en un gesto sororo.

Escucha entrar al profesor que camina rapido y con pisadas fuertes, su corazén palpita al
ritmo de estos pasos. Oye el crujir de unas hojas de papel, justo aqui sabe que sacara su lista de
clase. Ella suda e imagina que las gotas de sudor caen sobre la hoja despareciendo su nombre, solo
lo recrea, su nombre sigue estando alli. Mientras se une en el anhelo de no ser nombrada —lo cual

es paradojico en tanto sus luchas activistas han sido por ser nombrada, reconocida y validada—.

25 Es un término homologo a la validacién
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Su nombre se desliza por los labios de este hombre que sabe y cuya agencia epistémica nunca ha
sido puesta en duda. Casi ni escucha la pregunta, solo son un mar de palabras que la ahogan, la
dejan sin respiracion, la sumergen en un profundo temor. Pareciera que la palabra articulada y echa
sonido esta en el centro, ella'y solo ella puede representar lo que se sabe y, casi, hasta lo que se es.
No hay derecho al silencio.

Siente que el profesor se aproxima, escucha cada vez mas cerca su respiracion y con cada
paso que este da su cuerpo tiembla. Siente la mirada de sus compafieros y comparieras sobre ella.
El profesor continta hablando y con tono amenazante dice: jRecuerde que es parte de la evaluacion,
aqui todos, sin distincion, tienen que participar, hay que aprender a hablar en publico! Mientras las
palabras mutiladas llegan a su boca ella alcanza a visitar el tumba burros, aquel libro de
matematicas que segln su padre tenia cualquier respuesta; también recorre la imagen que tenia de
la universidad antes de ingresar: aquel lugar lleno de saberes, conocimientos de metodologias; llega
también la seguridad con la que inicia este transito académico la misma que va menguando con
cada segundo que pasa en esta aula fria, con sillas que separan y reafirman el individualismo como
gran apuesta de la colonialidad y la modernidad.

La palabra encuentra el camino, fluye, germina, danza y ante la frialdad de este profesor
recuerda su escudo: sus comparfieras que estan cerca como quien quiere burlar el aislamiento
prefigurado de las aulas de clase, siente su calor como forma de avivar lo que la academia y sus
modos han congelado. Lo dice, al fin sale de si, no se ocupa de sentir que dira lo correcto y lo que
agrada al hombre que persigue su palabra. Una vez fuera de ella recibe fuertes regafios justamente
por no ser lo que él espera y lo que satisface a su vanidad; a esto se suma la bola de compafieros
que entre risas y cuchicheos sefialan la falta; también se suman las porras sororas de sus compafieras
que no solo se identifican con la tragedia de la palabra, sino que reconocen la potencia de la suya.

El profesor, a quien imaginamos alto, de cabello corto y delgado vuelve a su lugar seguro
de haber hecho su trabajo y ella se queda alli sentada rota y tejiendo mas fino aquel escudo que la

proteja para el préximo encuentro, porque lo habra, de eso esta segura.

3.6.4 Lector de pantalla y pantallas no leidas

El lector de pantalla cuela la palabra escrita, la hace voz, despierta el texto dormido, lo hace

aparecer. Hay textos que permanecen dormidos no se dejan leer, porque no han sido dispuestos
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para estos despertares. El lector de pantalla traza unas cartografias distintas de lo que puede ser
leido, conocido, explorado y creado.

El lector de pantalla es una artesania de la accesibilidad, una herramienta que permite
acceder al mundo de la informacidn. Es una puerta a la justicia epistémica, es un modo de renunciar
a las préacticas oculocentristas y activar otros modos de imaginacion. Para ella, mujer maestra
universitaria ciega es un imperativo “crear sus clases incluso de una forma no oculocéntrica” y mas
cuando en su paso por la maestria la digitalizacion de textos que pudieran ser despertados por un
lector de pantalla parecia que excedia cualquier posibilidad universitaria.

Hay otras pantallas que no han logrado ser leidas, otros textos que permanecen dormidos;
me refiero a paginas de la historia capacitistas, sexistas, patriarcales que parecen imperceptibles a
cualquier lector; Aura sefiala que “poder identificar este tipo de practicas o hacerse consciente de
que hay sesgos de género, sesgos capacitistas, es dificil”. El reto es mucho mayor, ella habla desde
las heridas viejas que el camino le ha dejado y que parecen cicatrizar algunas veces, pero otras se
abren hasta dejar la carne, la fragilidad lo suficientemente expuesta. Asi lo dice ella: “creo que lo
mas dificil es cbmo denunciarlas, porque denunciarlas es ir mas alla de expresar que hay estos
sesgos, como hacemos para evidenciar que son tipos de violencia porque la gente no esta consciente
de que son practicas de violencia”.

La incapacidad del mundo universitario para escucharla en la reclamacion de un derecho
ha sido otra de esas pantallas imposibles de leer. Durante su transito académico y formativo ha
luchado permanentemente por un universo accesible capaz de proveer toda la autonomia e
independenciay burlar las fronteras del oculocentrismo que la separa de un cosmos de significados.
Por eso, ella dice “las personas cada vez estaban mdas en un plan de no escucharme, al final ellos
hacian lo que querian y pues en ninguna de esas cosas que hicieron le atinaron”. Es que la
accesibilidad es un acto creativo, politico, corresponsable y debe estar orientado por la experiencia
encarnada.

Ser mujeres no nos libera de ejercer violencias hacia nosotras. Esta es otra de esas pantallas
que aparecen ocultas. Quisiéramos un lector de pantalla capaz de revelar estos modos de
relacionamiento. Aura afirma con determinacion: “el hecho de ser mujer no nos exime de seguir
reproduciendo violencias o no descolocarnos de privilegios, no cuestionar los privilegios, porque
creo que todo es interseccional”. Leer estas pantallas no solo se trata de una presencia de mujeres

en los lugares universitarios, “esta lucha también tiene que ser interseccionada, el hecho de que
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una se asuma como mujer, que ocupe espacios dentro de la universidad creo que es importante,
pero va mas alla porque como mujeres también nosotras reproducimos todas esas violencias
machistas, capacitistas”. Mientras lo dice se pregunta “por qué mi asesora en mi posgrado no tuvo
sororidad conmigo, pues también ella es mujer, una académica muy reconocida, con temas también
muy importantes, pero nunca se acerco, nunca tuve ese respaldo, incluso se decia ser feminista”.

Por otro lado, los lectores de pantalla tienen ritmos y velocidades que se regulan, se
modifican de acuerdo con los deseos, necesidades y tiempos de quienes los usan. Quisiéramos que
esta posibilidad también la tuvieran los ritmos universitarios que son Unicos, fijos, “normales”.
Aura dice “creo que también una de las cosas violentas que tiene la misma universidad son estos
espacios, estos tiempos para cruzar las materias, para cruzar tu carrera y entonces sino cumples con
esos tiempos quedas fuera 0 ya eres un estudiante irregular”. Estos ritmos se convierten en
estrategias refinadas de expulsion derivadas de discursos de normalizacion que aseguran un deber
ser.

Descubrir esta pantalla quebrando la propuesta configurada por el aparato universitario,
fracturando los modos capacitistas y burlando los ideales regulatorios, también se convierten en
una forma de resistir para ella. “A veces hacemos ruptura con esos tiempos, N0 porque queramos
sino por nuestras mismas condiciones, entonces creo que también la universidad debe ser mas laxa
en eso, considerar mas el proceso de los y las estudiantes y no el tiempo que tienen que hacer los
estudiantes para cursar la materia o la carrera”. Para Aura, la sujeta universitaria es mas que el
tiempo que permanece, es el espacio que ocupa y se transforma con su presencia. Muchas veces la
universidad ha sido para ella un lugar de pantallas no leidas en las que se sobrevive.

Capitulo 4. Contra las mujeres en la universidad: una lectura de las Violencias epistémicas
desde Gloria Anzaldday Audre Lorde

Las obras de Gloria Anzaldla y de Audre Lorde se centran en espacios geograficos y
culturales especificos: la frontera mestiza entre México y Estados Unidos, por un lado, y, por otro,
los territorios afrodescendientes en Estados Unidos. Desde este confluir de voces y experiencias,
queremos conversar con el Abya Yala que, a través de los relatos aqui presentados, recorre desde
el sur del continente, atravesando valles, rios, cordilleras y océanos, hasta llegar al norte. Les

pedimos a ambas, poetas, académicas, lesbianas, conversar con las cinco mujeres cocreadoras de
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esta investigacion. De esta manera buscamos burlar las fronteras politicas que nos separan y
encontrar en la universidad latinoamericana las luchas de la mujer en su deseo de participar en la
academia. Esta juntanza de voces propone una topografia distinta que se detiene en las formas de
las violencias epistémicas que han vivido cinco mujeres universitarias de Abya Yalay que se quiere
iluminar a partir de la construccion corpoteorica de Gloria Anzaldia y Audre Lorde. También
desde ellas sera posible revelar los modos de resistencia a esas violencias que han logrado que estas
cinco mujeres se sostengan en el espacio universitario. Asi en este capitulo, iremos transitando por
categorias que se extraen de las obras de ambas, a saber: forasteras, extranjeras y extrafias. Desde
alli seré posible revelar las violencias normalizadas y las resistencias invisibilizadas.

La narrativa de Gloria Anzaldda es en si misma transgresora. No define un estilo, formato
0 género Unico, sino que es la emergencia de su interculturalidad en su corporescritura. En ella van
apareciendo trazos autobiogréficos, poesia, ensayo y ademas se mezclan sin ningin reparo el
inglés, el chicano, el espafiol y el ndhuatl, haciendo de su cuerpo y de su texto una expresion de lo
hibrido. En este sentido, asi lo dira, “desde el inglés al espafiol castellano al dialecto del norte de
México al tex—mex a una pizca de nahuatl a una mezcla de todos ellos, esto refleja mi nuevo
idioma —Ila lengua de las tierras fronterizas” (Gloria Anzaldta, 1987, p. 36). Esta es una lengua
que ademas protege a aquellas mujeres subalternizadas como las cocreadoras de esta investigacion
cuando la lengua del colonizador las ha forzado a producir desde sus modos unicos, fijos y estaticos
mutilando sus anhelos méas profundos. Por ello, para Anzaldia hablar su nueva lengua es una
resistencia y representa la dignificacion de una existencia encarnada imposible de apresar en una

sola lengua o en una lengua normatizada y regulada.

Gloria Anzaldua es una mujer de frontera, no solo porque nace en el medio de fuertes
tensiones geopoliticas, sino porque ella misma vive en el borde. Ella es a la vez muchas mujeres,
aunque el afuera le exige ser una, Unica, homogénea y clasificable. Existir en varios lados de su
identidad mévil y en transito le permite hacer oposicion al mandato de las culturas hegemonicas
de estar de un solo lado. Ella dira “no eres hispana india negra espafola ni gabacha, eres mestiza,
mulata, media casta atrapada en el fuego cruzado entre los bandos mientras cargas las cinco razas
a tu espalda sin saber a qué lado volverte, de cuél huir” (Gloria Anzaldua, 1987, p. 261). Con la
idea de mestiza, Anzaldua funda una subjetividad hibrida, cruzada, fronteriza y ndmada capaz de

hablar la lengua del hombre blanco para desde ella remover la estructura, hablar la lengua de las
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mujeres de color, mujeres del tercer mundo que no pertenecen a la mistica de la feminidad y
descubrir desde ella una fuente de conocimiento profundo desde donde resistir; esto es habitar ese
fuego cruzado. También dira Anzaldua (1987a): “cuando vives en las Borderlands la gente te pasa
a través, el viento se roba tu voz, eres burra, buey, chivo expiatorio, precursora de una raza nueva,
mitad y mitad —tanto mujer como hombre—, ninguno de los dos —un nuevo género—" (p. 261).
Vivir en la frontera para esta mestiza, significa padecer permanentemente violencias epistémicas;
cuando la gente te pasa a través se lleva los significados de vida construidos, cuando el viento de
la frontera te roba la voz implica condenarte a la abyeccion o la borradura como dird Marisa
Belausteguigoitia (2001).

Con la nueva mestiza, Gloria Anzaldda configura una identidad alternativa, transgresora,
escurridiza y, por tanto, libertaria. Son subjetividades no normativas, contradictorias. La nueva
mestiza esta al limite, al borde de los sistemas simbdlicos, culturales, linglisticos, culturales y
politicos atravesados por las I6gicas binarias del patriarcado. La configuracion de la nueva mestiza
es un campo de tensiones que se dan en la frontera en la que una sujeta como Gloria ha tenido que
vivir; también la nueva mestiza se funda como una manera de resistencia en tanto burla, atraviesa,
cruza la herida colonial que la deja sin lugar. La nueva mestiza cae en la periferia, es una forastera,
unaextranjera, una extrafia. La nueva mestiza, en tanto forastera, extranjeray extrafia logra cambiar
el trabajo doméstico, el matrimonio, la sumision, por la lengua y con ella el poder decir sobre si
mismay sobre otras que aun no han logrado decir. Por ello la invitamos a este texto para decir con
ella, para decir con las cinco mujeres, para decir con la fuerza de las ancestras silenciadas por afios
y obligadas a elegir ser una mujer por mandato, negando las muchas que somos.

La nueva mestiza se configura como una episteme propia. En primer lugar, las identidades
maultiples de las que estd compuesta the new mestiza, la convierten en una forastera, aparentemente
hacen que circule de maneras ilegitimas por ciertos territorios linguisticos, simbdlicos y sexuales.
Esto hace que esté en permanente fuga. Lo dird Anzaldla (1987a) somos huérfanas “racially,
culturally and linguistically somos huérfanos” (p. 58). En segundo lugar, hay un pacto entre
identidades que la posicionan en una frontera lingiistica, cultural y sexual. Este habitar una
permanente frontera fisica, corporal y epistémica la ubica como una extranjera, una sin territorio,
una no territorializable, una perteneciente a varios territorios, porque se niega a habitar uno solo.
No se ancla, se mueve. La nueva mestiza al emprender la fuga cansada de las promesas sin cumplir

y se convierte en una extranjera, en una amenaza. La nueva mestiza es deslenguada y desbocada,
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por ello no pertenece a ningun lado. En tercer lugar, la nueva mestiza es acusada de traicionar a su
cultura, gestada con la violacion de la mujer indigena por parte del conquistador blanco?®. No
aceptar mas la imagen de la chingada, la convierte en apétrida, alguien que desprecia lo quede debe
sentir como propio. Alguien que no valida los principios de la patria masculina, que ha sometido a
la mujer, y por tanto se siente, por el contrario, mas cercana a una matria, en la que las mujeres son
de la tierra, parientes del mismo vientre. También usa un lenguaje quebrantado, mal dicho, mal
usado, roto, y esto la hace una extrafia, que salta la norma, que se burla en la cara del custodio de
los modos correctos de escribir, ella es insurrecta. Ella afirma:

Me daba miedo que fuera evidente a los ojos de todo el mundo. El secreto que procuraba

esconder era que yo no era normal, que yo no era como las demas personas. Me sentia ajena,

sabia que era ajena. Era la mutante a la que se expulsa del rebafio a pedradas, un ser

deformado con el mal en su interior. (Gloria Anzaldda, 19873, p. 91)

Desde estas tres asociaciones: forastera, extranjera y extrafia también emergen formas de
resistencia en tanto marcan cortes, conciencias de las necesidades de la no pertenencia porque en
ella hay sutiles modos de desaparicion. Ser la nueva mestiza implica estar en camino. Hablar una
lengua de fuego. Sacar la lengua como acto de desafio y resistencia.

La mestiza y las mujeres cocreadoras de esta investigacion tienen encima de sus pieles
escombros que sepultan su experiencia hecha saber. La mestiza es acunada y mecida por una
cultura tal vez con el anhelo de adormecerla, de aquietarla para construir en ella el proyecto
prefigurado. Esta atrapada entre dos culturas, perseguida y traicionada por ambas. Trepada en tres
culturas intentando comprender y cuestionar sus construcciones simbdlicas. Por ello, estas mujeres
en tanto mestizas emprenden luchas contantes. Asi se expresa Anzaldua (1987a): “El choque de
un alma atrapada entre el mundo del espiritu y el mundo de la técnica a veces la deja entullada.
Acunada en una cultura, atrapada entre dos culturas, a caballo de las tres culturas con sus
respectivos sistemas de valores, la mestiza sufre una lucha de carne, una lucha de fronteras, una
lucha interior” (p. 134). La nueva mestiza es una conciencia de la opresion que descuartiza las

dualidades a las que hemos estado expuestas las mujeres. Como dird Anzaldia (1987a): “esta

% Not me sold my people but they me. Malinali Tenepal, or Malintzin, has become known as la chingada -the fucked
one. She has become the bad Word that passes a dozen times a day from the lips of Chicanos. Whore, prostitute, the
women who sold out her people to the Spaniards are epithets Chicanos spit out with contempt. The worst kind of
betrayal lies in making us belive that the indian women in us is the betrayer. We, indias y mestizas, police the Indian
in us, brutalize and condemn her. Male culture has done a good job on us. (Gloria Anzaldla, 1987b, p. 22)
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credndose una conciencia «ajena» —una nueva conciencia mestiza, una conciencia de mujer. Es
una conciencia de las Borderlands?" (p. 133). La ajena es un alien que no puede ser integrada al
sistema de los estados nacionales, de las familias heteronormativas.

Mientras Gloria AnzaldUa nos propone la imagen de la mestiza como artefacto teorico,
politico y ético desde el que se pueden observar las violencias epistémicas y las resistencias, Audre
Lorde nos propone el concepto sister outsider. Este término ha sido traducido como la hermana
extranjera. Si bien las traducciones que se han hecho de la obra de Lorde han coincidido en que
extranjera es la palabra que puede recoger mejor el aliento que quiere emanar con la palabra
outsider, también se logran ver otras aproximaciones como rebelde, fuera del orden, la otra orilla,
afuera, extrafa, forastera, discola, excéntrica. ;Qué arquitectura sostiene a la sororidad cuando
esta ha sido entendida en el marco de la homogeneidad imposible? A este respecto Audre Lorde
(1984) opina que “la palabra hermandad lleva implicita una supuesta homogeneidad de
experiencias que realmente no existe” (p. 124). De esta manera, Lorde cuestiona la hermandad
entre mujeres tan distintas y distantes, mientras unas que estan atravesadas por privilegios propios
del mundo blanco se preocupan solo del silencio al que son confinadas al ser amas de casa otras,
estan ocupadas en sobrevivir al racismo, al sexismo, al clasismo?® a partir de los cuales esta trazada
su vida. Por eso, Audre Lorde se ubica en un més alla de lo definido, es decir, se declara la hermana
outsider, la de afuera porque no cabe en la idea prefigurada de mujer blanca, heterosexual, clase
alta. Para Lorde patriarcado, sexismo, clasismo y lesbofobia son dedos de una misma mano que
aprieta hasta escurrir a la outsider. Esta mano no aprieta ni golpea igual a todas, por eso, ¢de qué
hermandad hablamos cuando hablamos de hermandad? ¢ La hermandad entre mujeres seria apenas
una forma de reproducir el trato emanado de las jerarquias postuladas por los hermanos, por los

hombres dominantes?

27 En el texto original de Gloria Anzaldia esta cita aparece de la siguiente manera “an "alien™ consciousness is presendy
in the making-a new mestiza consciousness™ una conciencia de mujer. It is a consciousness of the Borderlands. (Gloria
Anzaldla, 1987b, p. 77). Se sefiala esta cita, en primer lugar, para indiciar los modos en los que juega sin reparo con
ambas lenguas, demostrando una irrupcién en la escritura que representa la hibridez misma. En segundo lugar, para
indicar que lo que la traduccion ubica como “ajena” Anzaldua lo sefiala como “alien” y en otras traducciones de esa
palabra aparece extranjero, extrafio; asi las cosas, se podria indicar que la poeta chicana nos propone una conciencia
extranjera y extrafa, que es también la conciencia de la mestiza, la conciencia de la mujer. Esto justifica, ademas, los
ordenadores en los que se dispone el texto que se desarrolla en este apartado.

28 Es preciso aqui incluir el capacitismo como matriz de opresion que Lorde no sefiala en su obra, pero sus preguntas
abren horizontes de comprension para problematizar las cuestiones de género también en su interseccion capacitista.
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Declararse sister outsider es un proyecto politico de rebeldia y desafio. No es la que esta
afuera, es la que no se quiere dejar poner adentro, en subordinacion. Este es un giro importante en
la medida en que redescubriendo las renuncias y muertes sutiles que implica la racionalidad blanca
decide no estar adentro. El adentro es complice de las opresiones transversales. Por eso ella se
presenta desde su lugar de outsider como negra, lesbiana, madre, guerrera y poeta. Esto representa
la declaracion puablica de lugares de enunciacion que se han visto sometidos a los terrenos privados
y temidos. Ser negra le implicé a Audre Lorde estar condenada por la racionalidad blanca a
silencios y desprecios. Ser lesbiana en un mundo que condena a la homosexualidad la sefial6 como
una desviacion. Ser madre lesbiana la acusé de condenar a su hijo al desvio. También fue expulsada
por ser guerrera, usar como arma la palabra y atreverse a ser poeta en un universo en el que escribir
es privilegio del hombre blanco. Esta es una autodeclaracion de esa outsider que le habita, que
irrumpe los 6rdenes, que es extranjera, forastera y extrafa.

La figura de la sister outsider que nos ofrece Audre Lorde también abre perspectivas
hermenéuticas. En primer lugar, la sister outsider es la forastera en tanto habita los bordes, rodea
los margenes y se posiciona desde el afuera. Asi lo dira Audre Lorde (1984a): “todas estamos en
los margenes y nos necesitamos mutuamente para apoyarnos, unirnos y satisfacer las necesidades
que entrafia una existencia marginal” (p. 62)?°. Lorde, desde temprana edad se sintié tan forastera
que incluso decide cambiar su nombre, sus padres la llamaron Audrey, a sus cinco afios
aprendiendo a escribir su nombre y en un acto de afirmacion y autoreconocimiento quita la “y” de
su nombre por un amor a la simetria y la regularidad que no experimentaria luego en su vida. En
segundo lugar, la sister outsider es la sorella®® extranjera. Lorde (1984b) fue una extranjera desde
sus origenes mismos al ser hija de inmigrantes caribefios; el tener una madre blanca también la
hacia sentir incluso extranjera del vientre que le dio la vida. Ademas, fue extranjera en su cultura,

en su barrio, en la poesia y hasta en los feminismos clésicos. Ella afirma, que, como outsider, como

29 Esta cita en el texto original de Audre Lorde dice: “as outsiders, we need each other for support and connection and
all the other necessities of living on the borders” (Audre Lorde, 1984b, p. 70). Esta permite ver de entrada una
declaracion “somos forasteras” y termina con la alusion a la vida en las fronteras; asi las cosas, con Lorde
comprendemaos que la forastera vive en las fronteras geogréficas, familiares y del conocimiento.

%0 La expresion sororidad proviene de la palabra italiana sorella, hermana, por oposicion a fratello, hermano.
Fraternidad y hermandad son categorias que aluden a los valores y las complicidades masculinas. La sororidad, por el
contrario, a la construccion de una sociedad desde el lugar transformador, transgresor de las mujeres.
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sorella extranjera tuvo que “actuar como quien ocupa su lugar a la vez que nos sentimos fuera” (p.
200)3L. En tercer lugar, la sister outsider es la extrafia. Audre Lorde afirma:

siempre debe existir algun grupo de personas, a quienes, mediante la opresion sistematica,

se lleve a sentir como si estuvieran de més y a ocupar el lugar de los seres inferiores

deshumanizados. En nuestra sociedad dicho grupo esta compuesto por las personas Negras

y del Tercer mundo, por la gente de clase trabajadora, por las ancianas y por las mujeres.

(p. 121)

De acuerdo con lo anterior, la idea de “siempre debe existir” sefiala la necesidad de la
existencia de unos seres inferiorizados para mantener un cierto orden social. Por tanto, las
outsiders, las extrafias son el grupo de las desordenadas, de las raras que no caben, no pertenecen,
no se ajustan. También Lorde se atreve a listar un grupo de extrafias en las que, por supuesto,
figuran las mujeres. Esta poeta negra, sabiéndose extrafia proxima a su muerte, en una ceremonia
yoruba se nombra Gambda Adisa que traduce “guerrera que hace saber su significado”. Con este
nombre dignifica y celebra su paso en tanto outsider que se hizo escuchar. La outsider como
forastera, extranjera y extrafia es una figura que permite transitar por caminos sinuosos y toparse
con las opresiones maltiples y transversales. La outsider percibe desde adentro las indiferencias y
exclusiones para transformarlas. La outsider también hace un llamado a la alianza y las luchas
comunes.

Lo expuesto hasta aqui presenta las figuras de la new mestiza y la outsider como categorias
que interpretan e interpelan el ser de la mujer en la academia. Ser new mestiza y outsider dentro de
las estructuras universitarias implica asumir retos intelectuales y sociales dificiles de dimensionar.
Las cinco mujeres cocreadoras de esta tesis doctoral comparten identidades y subjetividades que
logran ser entendidas desde las luchas de los movimientos de mujeres en el continente. Por ello, en
este capitulo se transita por los silencios impuestos que como forasteras han tenido que
experimentar; por los miedos que significa habitar la universidad siendo mujeres con discapacidad,
afro, indigena y exiliadas. Estas condiciones las hacen sentir extranjeras; por la negacion de los
distintos lugares de enunciacion que asumen y las posicionan como no incluibles en el centro

dominante. Asimismo, aparecen las resistencias que se producen desde estos mismos lugares: la

31 Esta cita en el texto original de Audre Lorde figura como “acting like an insider and feeling like the outsider
(Audre Lorde, 1984b, p. 170). Aqui la palabra outsider aparece al lado de insider para diferenciar con claridad lo
que esta adentro y lo que esta afuera; lo que pertenece y lo que no.
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palabra como resistencia a los silenciamientos, la imagen de la mujer serpiente y lo erético como
resistencia al miedo y a la linealidad de los caminos universitarios; la interdependencia, la

comunidad y el mundo zurdo como resistencias propias de la extrafa.

4.1.1 Las forasteras

Descubrirnos siendo ellas o las otras ellas, ha llevado a recorrer los recovecos del
conocimiento cientifico y la pluralidad de lugares sociales en los que hemos habitado y también de
los que hemos sido expulsadas y tratadas como forasteras. Asi, Audre Lorde, mujer afroamericana
y leshiana, revela algunos mecanismos de expulsion nos han llevado a posicionarnos como aquellas
mujeres rebeldes, mujeres de los méargenes, transgresoras del orden, pertenecientes a la otra orilla.
Es que no solo son los mecanismos de expulsion habituales, en este caso del aparato universitario,
sino que estos se agudizan cuando aparecen otros modos de encarnar la experiencia humana de la
mujer, esa que sorprende, que incomoda. Por ello, desde su experiencia como mujer feminista negra
Audre Lorde (1984) afirma que “es nuestra responsabilidad no refugiarnos tras las parodias de la
segregacion que nos han impuesto y que a menudo hemos aceptado como propias” (p. 24).

¢Ha sido la expulsion un refugio para nosotras? ¢ Es la expulsion una parodia? ¢ Quién la ha
creado? ¢Por qué la sentimos como propia? La expulsién no puede seguir ser siendo un lugar para
nosotras como mujeres. No son propias las formas de segregacion que se nos revelan como
realidades dadas, estas tienen sus raices en un sistema patriarcal que es también racista, clasista 'y
capacitista. ¢Por qué no hemos asumido la responsabilidad? ¢Cuales son las complicidades que
hemos establecido con este orden que se manifiesta como Unico posible? ;Qué ha sido lo que ha
impedido descubrirnos siendo ella, la otra, la capaz de revelarse? Es tiempo de asumir la
responsabilidad de revelar las violencias a las que hemos sido expuestas, para este caso las
epistémicas que también pueden entenderse en el marco, siempre estrecho, del poder que toma
formay palabra en el hombre prefigurado como judeo-cristiano, heterosexual, blanco, de clase alta;
codificando todo lo demas, incluyendo a las mujeres, como forasteras, casi incluso como intrusas.
Por ello, Audre Lorde hace casi 4 décadas, ya advertia la necesidad de no refugiarnos en esas
realidades que se proyectan como simulacros de un orden que se expresa como Unico posible y que
nos someten a silencios.

El silencio al que los bordes nos someten no protege y parece paradojico porque para

muchas mujeres la palabra tampoco es un lugar de proteccion y cuidado. “Mis silencios no me han
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protegido” (p. 20) afirma Audre Lorde (1984a), hija de inmigrantes caribefios y para quien es
imprescindible e inaplazable convertir el silencio en lenguaje y en accion. Esta poeta negra también
afirma que “los silencios no los protegeran” (p. 20), se refiere a los silencios impuestos sobre todo
para las mujeres y mas atn a aquellas que encarnan una condicion subalterna. Y es que los silencios
impuestos o0 autoimpuestos como expresiones de obediencia al orden establecido, no nos salvaran.
Decir expone, pero callar, al decir de Audre Lorde (1984a), que experimentd en muchas ocasiones
las cercanias de la muerte fisica por un cancer de mama, el silencio mata, el silencio es la muerte.

De acuerdo con lo anterior, las tramas presentadas en los relatos de las mujeres muestran la
estrecha relacion con el fendbmeno de la violencia epistémica manifestadas en modos de
silenciamiento que no las han salvado, ni protegido; antes bien las han expuesto. Los silencios
impuestos no se revelan como una estructura opresora; en los relatos de las mujeres tejedoras ni
siquiera aparecen como impuestos, se muestran, incluso, como si fuera una decision de ellas y un
modo de ocupar el mundo. Esta anulacion de la palabra a través de procesos de silenciamiento se
configura como violencia epistémica en tanto acta sobre sujetas forasteras a las que se le niega
una autoridad epistémica, un lugar de reconocimiento en la produccidn de saberes y esto representa
la muerte de la que habla Audre Lorde que no es otra que asumir la condena de la desaparicion o
el despojo. Aqui es preciso recordar a la tejedora Adriana cuando sefiala que: “Hay una negacion
de nuestras voces como mujeres y para ingresar a estos espacios [universitarios] que son de toma
de decision sobre lo que hacemos es casi imposible y mas cuando vienes de afuera”. El silencio
impuesto, no elegido. Desprovisto de deseo, no buscado. Una celda, no una guarida fabricada por
si misma. Esto es el silencio para Adriana. Este le sefiala su condicién de forastera, de foranea, de
outsider. Pareciera que su lugar de exilio es transferible a su palabra. Esta palabra exiliada también
es reforzada por su condicion de mujer y esta Ultima le es suficiente a los sistemas universitarios
patriarcales para negar la voz.

Los sistemas universitarios latinoamericanos, herederos del patriarcado medieval europeo,
también han creado unos artificios para ocultar y encubrir los modos de silenciamiento. Los
formatos, tecnologias y plataformas para comunicar, compartir y difundir el saber han privilegiado
unos modos especificos y con ellos a unos sujetos particulares. La escritura, por ejemplo, aparece
como modo refinado para silenciar y se impone en las universidades latinoamericanas casi como

unico medio a partir del cual es posible fijar el saber; hay por tanto una supremacia de la escritura
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y es necesario recordar aqui que las préacticas escriturales han sido colonizadoras y violentas. En
este sentido, argumenta Selnich Vivas (2015):

la escritura estimulé la exclusion, la marginalidad, la manipulacion y la servidumbre

intelectual a un Unico medio. La exclusion, pues no se les brinda a todos. La marginalidad,

pues no se imparte por igual y al mismo nivel. La manipulacion, pues son apenas unos
pocos quienes tienen derecho a fijar y modificar sus reglas. La servidumbre intelectual, pues

cuando se le aprende no se le quiere dejar, se le idolatra, se le celebra sin atreverse a

cuestionarla (p. 31).

En el contexto de la imposicion de la escritura en la universidad latinoamericana, hemos
olvidado otras formas en las que el saber se produce, se recrea, se revitaliza, se narra. El culto a la
escritura y una escritura en castellano nos ha llevado a la negacion de unas cuerpes cuyas
experiencias y existencias son en si mismas formas de narrar el saber. Asimismo, el poeta y maestro
Selnich Vivas (2015) defensor de las lenguas y culturas ancestrales nos recuerda que “prohibir la
pintura corporal, la cesteria, la orfebreria, las danzas, el uso de plantas sagradas, los rituales fue
una estrategia mediatica mas efectiva que la guerra armada. Gracias a la escritura se facilitd la
colonizacion de almas y conciencias” (p. 33).

La escritura alfabética — y sus formatos de la escritura académica— se convierte entonces
en un medio eficaz para silenciar los saberes que no logran ser sometidos a estas formas unicas;
aquellos saberes repletos de almas y de conciencias que se han resistido a los procesos de
colonizacion. Sin embargo, las universidades continlan celebrando este tipo de escritura
sacrificando otros modos. Asi las cosas, la escritura no solo silencia sino también se dispone como
mecanismo universitario de expulsion para aquellas que no se ajustan a sus reglas inflexibles y
tiranas provenientes de su origen patriarcal. Lucia sintid la fuerza que expulsa y silencia propia de
la escritura cuando llegé a la Universidad: “cuando llego a mi lo que mas brega me dio 0 me ha
dado todavia es el acercamiento a la lectura y la escritura”.

Recordemos que a Lucia también la habita una condicion de forastera. Su experiencia en la
educacion previa se gener6 en contextos de ruralidad, no solo a cientos de kilometros de la
universidad que empezaba a habitar sino también a unas significativas distancias culturales,
simbolicas, linguisticas y epistémicas. En ella se percibe la condicién sefialada por Vivas (2015)
de exclusion y marginalidad estimuladas por la escritura, por un lado, porgue la rigurosidad de esta

tecnologia en tanto sus criterios, formatos, estilos y normas no le fue compartida por las
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desigualdades sociales que desembocan en niveles distintos en los procesos educativos; y por otro
lado, porque se impone como un sistema que niega e invalida otras plataformas y dispositivos
ancestrales de saber que se extienden y expanden en su territorio.

La universidad le exigia a Lucia casi la renuncia a este pluriverso de significacion
construido a lo largo de siglos. La escritura y una escritura que ella llama “académica” le resultaba
dificil y castrante, en tanto implicaba silenciar los saberes que encarnaba. Esta tecnologia,
claramente colonial, no le era suficiente para comprender y compartir sus experiencias sensitivas
y cognitivas, tenia mas un efecto coercitivo y por ende silenciador. Su reserva de creatividad y
conocimiento profundo estaba siendo mutilada por la supremacia de la escritura como estructura
que amordaza. Esta situacion también fue diagnosticada en la investigacion, realizada en la
Universidad de Antioquia, Dialogo de saberes: hacia una politica de investigacion para la
implementacion de la diversidad epistémica de la Universidad de Antioquia. No es desconocido
que, en el &mbito universitario, la

escritura académica, amparada en formatos, plantillas y sistemas de citacion, nuevamente

dejaba por fuera las voces y los sentipensares de quienes no se habian formado dentro de la

academia o no participaban de sus ldgicas de representacion. La escritura académica
tradicional dejaba por fuera la esencia misma del didlogo de saberes: dignificar las multiples

formas de construir conocimiento”. (Angela Mena et al., 2020, p. 162)

Aqui se ratifican los modos de expulsion camuflados en los procesos de escritura
académica. La superioridad de este sistema en los aparatos universitarios extingue la palabra, la
deja sin lugar y, sobre todo, privilegia y legitima modos Gnicos de germinacion del conocimiento.
En consecuencia, una universidad monolingiie y que ubique como plataforma Unica la escritura
ejerce continuamente violencias epistémicas en tanto niega, oculta, invisibiliza, invalida y mira con
sospecha otros universos de significacion desde los cuéles se crea y recrea el saber.

Existe un falso privilegio cognitivo de la escritura, afirma Angela Mena et al. (2020). Este
se sustenta en que Unicamente en la escritura alfabética suceden “procesos mentales complejos™ (p.
163); que solo la escritura académica tiene la capacidad de “garantizar la objetividad del método
cientifico” (p. 163) y que exclusivamente ella puede demostrar “la neutralidad de las ciencias” (p.
163) siempre que cumpla con los requisitos establecidos. Ahora, bien si esto fuese necesariamente
cierto el tsombiach o chumbe de Lucia no contaria relatos de su pueblo kaméntsa; la tradicion oral

que fundamenta la espiritualidad y la experiencia de Johana no sustentaria su existencia; que la
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tierra hurgada por las manos de Adriana no produce saber y que el lector de pantalla que usa Aura
en si mismo no representa una forma de comunicar el conocimiento y que las estructuras
ocularcéntricas son las Unicas capaces de demostrar y validar el saber.

En tiempos de democracia, el poder letrado no puede continuar siendo el tnico camino para
dar materialidad al conocimiento, Angela Mena et al. (2020) advierten que “si no modificamos las
practicas comunicacionales de la ciencia nos vamos a mantener irremediablemente en un modelo
grafocéntrico, patriarcal, arrogante, jerarquizado y dogmaticamente administrado” (p.164). Este
modelo, claramente, configura unos modos de silenciamiento en tanto excluyen formatos,
plataformas y dispositivos otros; por ejemplo, la escritura grafocéntrica se impone frente al sistema
braille, frente a las lenguas de sefias, frente a lenguajes corporales (pintura corporal, danza, tejido
y otros sistemas simbolicos). En este sentido, Nila Vigil (2006) afirma que:

[Y]a ha sido ampliamente demostrado que no existe ‘la’ escritura sino que existen distintas
escrituras. Asi, por citar algunos ejemplos, Derrida (1971: 159-162) sostiene que la nocién
de escritura debe incluir los disefios grabados en las cabezas de los nambikuara, los
pictoglifos, las marcas sobre la piedra, madera, cuero, etc. Arnold y Yapita (2000:36) nos
dicen que ‘en el mundo andino habria que incluir en la definicion de escritura no sélo el
‘textil' sino también los patrones formados al echar hojas de coca, los disefios en la cerdmica,
las huellas de los bailarines sobre la tierra, los sitios rituales organizados segun el patrén de
ceques. (p.22)

Por lo anterior, es preciso desenmascarar este modelo arrogante y de naturaleza patriarcal.
Desnaturalizar la centralidad y supuesta neutralidad de la escritura alfabética y académica. No
podemos olvidar que se instala en Abya Yala como artefacto de exclusion y opresion. Para hacerle
resistencia, entonces, se requiere una comprension amplia que incluya esos otros formatos y modos
de comunicar. Sagazmente el poder letrado sigue siendo un modo de silenciamiento que opera,
ademas, como marcador diferencial para separar y subalternizar a ciertos cuerpes y sus saberes.
Asi la escritura también se ha convertido en un privilegio social que permite la configuracion de
élites sociales que ostentan el lugar de saber y se posicionan, arrogantemente, sobre otros sistemas
simbolicos y de representacion. Aqui es necesario recordar que el “alfabeto es apenas uno entre
miles de sistemas simbolicos que permiten el registro y la administracion de informacion vy,
mediante su uso, la representacion de la experiencia vital de los organismos” (Angela Mena, et al.,
2020, p. 166). Y como sefiala Nila Vigil (2006):
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Las practicas letradas al ser producciones humanas desarrolladas por comunidades diversas,
seran practicas diversas. Cada comunidad desarrolla sus practicas letradas en un contexto
determinado y, como las sociedades son dindmicas, las précticas letradas también seran
dinamicasy por lo tanto, evolucionaran y cambiaran en cada comunidad. Es importante tomar
conciencia de esto y darnos cuenta de que ningun texto se produce en el vacio, sino que se
produce dentro de una cultura y en un momento determinado. (p.7)

Con lo anterior se comprende que el pacto de silencio complice derivado del patriarcado se
ha encargado de acallar la diversidad de escrituras que existen y han existido. Este pacto esta
sellado, estd firmado, no sabemos como y cuéndo, solo vemos sus efectos en las matrices de
opresion naturalizadas y justificadas por una especie de orden regido por el arbitrio. No podemos
traicionarnos “incurriendo en pequefios silencios” como diria, Audre Lorde (1984a, p. 19). No
estaremos mas protegidas si permanecemos eternamente en silencio mientras nos destruyen,
mientras destruimos la tierra; los rincones del silencio no nos salvaran de las crisis que el
antropoceno ha provocado. Este pacto de silencio se configura como una violencia epistémica en
los aparatos universitarios.

Este pacto de silencio niega la palabra y la experiencia de las mujeres. Antes hablabamos
de la escritura académica como estrategia de silenciamiento, con Aura podemos ver otras formas
de forzar los silencios manifestados en la imposibilidad de denunciar las violencias padecidas
porque las complicidades con el patriarcado las declara inexistentes. En este sentido, se evoca a
Aura cuando afirma “creo que lo mas dificil es como denunciarlas, porque denunciarlas es ir mas
alla de expresar que hay estos sesgos [de género], como hacemos para evidenciar que son tipos de
violencia porque la gente no esta consciente de que son practicas de violencia”.

En el relato de Aura es posible ver dos asuntos. Por un lado, la palabra que se silencia es la
que esta cargada de denuncia, hay una cierta desconfianza en la experiencia de las mujeres que
invalida el hecho que es denunciado; tal como lo sefiala Aura, denunciar es ir mas alla de anunciar,
es poner en evidencia, es demostrar, revelar un hecho que violenta, dafia, sepulta la experiencia
asociada al saber; palpar el acontecimiento violento incomoda a la estructura universitaria
patriarcal, por ello, es mas sencillo silenciar para ocultar, para evitar que se remuevan las raices del
patriarcado que estan los suficientemente profundas. La pregunta de Aura radica en el “como”
denunciarlas, no en el qué denunciar. Ella, como las demas mujeres narradoras de esta

investigacion tiene claro los “qué”, sin embargo, es el “cémo” 10 que preocupa; esta es una pregunta
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por los modos, las rutas, los caminos que parecen estar bloqueados o dispuestos solamente para el
transito de unos cuantos. La pregunta por el como revela una violencia epistémica, en tanto no
todos los modos —no todas los cuerpes, no todas las palabras, no todas las experiencias— son
validados, legitimados y reconocidos para denunciar.

Por otro lado, Aura sefiala una ausencia de conciencia para identificar précticas que son en
si mismas violentas. Aura indica que hay unos modos de naturalizacion de ciertas practicas que
impiden que sean reconocidas como violentas y, por ello, denunciarlas y transformarlas se
convierte en una imposibilidad. Esta naturalizacion deriva del pacto de silencio complice con el
patriarcado. Aqui también cabe preguntarnos con Aura ¢;quién es la gente que no estd consciente
de estas practicas violentas? ¢a quién le es Util esta falta de consciencia? ¢a quiénes protege estos
silencios?

Es posible aproximarnos a estas preguntas invocando a la chicana Gloria Anzaldda (1987)
cuando sefiala que “la mujer de piel oscura ha sido silenciada, amordazada, enjaulada, forzada a la
servidumbre por medio del matrimonio, apaleada durante trescientos afios, esterilizada y castrada
en el siglo XX” (p. 64). Es preciso ampliar la categoria de mujer de piel oscura, aqui no se trata de
un marcador racial exclusivo de mujeres afro, también toca y sefiala la experiencia de otras que
han estado atravesadas por exclusiones y opresiones distintas al género. Son “mujeres de color”,
como las llamaria Gloria Anzaldua, son mujeres chicanas®. Son mujeres outsiders. Son mujeres
de la periferia, de los margenes, de los bordes que en el horizonte de esta investigacién tienen
cruces con la discapacidad, la diaspora africana, el exilio, la ancestralidad indigena. Las précticas
que sefiala AnzaldGa se actualizan hoy en la experiencia académica de las cinco mujeres
cocreadoras.

Han sido amordazadas. Su palabra ha estado negada o forzada. Se les ha impedido situarse
desde las coordenadas propias de su experiencia y esto implica situarse como forasteras y ubicarse
desde la desmemoria, la ahistoricidad y generalizacion. Su existencia se distancia de
comprensiones hegemanicas y de un ideal regulatorio de ser. Se han visto acalladas por mandato

divino, académico y familiar. La familia les ha cubierto de imposiciones para hacer parte de la gran

32 Mujeres que no se reconocen bajo las categorias 0 marcos disponibles propios de una cultura patriarcal, capitalista,
capacitista y racista. Por eso construyen espacios politicos, alianzas, coaliciones y juntanzas para luchar contra las
multiples opresiones.
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pertenencia. Las outsiders resultan ser inapropiadas y por ello se silencian con una mordaza que
les exige unas lealtades con un universo patriarcal, capacitista, capitalista y feminicida.

También estas mujeres se han sentido enjauladas; hay cierto refinamiento de las jaulas a las
que se refiere Gloria Anzaldia. Estas formas de encierro se actualizan y la universidad
latinoamericana también emerge como una de las formas en las que esta estrategia se revitaliza.
Basta recordar a Waira la mujer de los vientos y los movimientos y como fue enjaulada por una
propuesta laboral a la que no podia negarse porque provenia del varén reconocido y validado al
que nadie le decia no y pareciera que la Unica forma de salir de esa jaula era decir si. Hacer lo
contrario le implicaria habitar el confinamiento que para este caso esté representado en la exclusién
académica y laboral.

Asimismo, estas mujeres universitarias estan forzadas a la servidumbre ya no a través
exclusivamente del matrimonio, sino desde ciertos saberes. Esto implica ser fiel y leal a unos
marcos de referencia que se consideran universales, centrales; mientras otros son considerados
particulares, deficientes, periféricos. Las disciplinas estan sobre representadas por cercos
occidentalizados o europeizados que, generalmente, toman forma en el hombre blanco, occidental,
heterosexual, de clase alta—media. Asi las cosas, se condena a la servidumbre o estricta
reproduccion de dichos marcos. Tal es el caso de Johana cuando contundentemente afirma que “el
hecho de que en una carrera como filosofia se analizara y se estudiara a pocas mujeres era
importante, o sea, que practicamente el mensaje es que los hombres son los que tiene el
pensamiento”.

La historia hoy sigue sumando afios a esos tres siglos en los que Gloria Anzaldua sefiala
que las mujeres han sido violadas, apaleadas, esterilizadas y castradas. La universidad
latinoamericana se convierte en una institucién cuyas practicas podrian ser complices de esta
historia. Una muestra de ello es la negacion del hecho radical de la existencia, vigencia e
historicidad de la experiencia ancestral que vivié Lucia durante su transito académico. Ser
nombrada “indigena chiviada” es una forma de castrar las subjetividades que entrafia y las que va
descubriendo; es un modo de esterilizar a través de la imposibilidad de la germinacion de unos
saberes que han sido subordinados por las desigualdades epistémicas derivadas de un sistema
universitario global.

Los anteriores condicionamientos han sido formas de silenciamiento que son en si mismas

violencias epistémicas. De acuerdo con ello, Gloria Anzaldaa (1987) nos recuerda que a esa “mujer
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de piel oscura” que encarna multiples opresiones, que es forastera, “durante trescientos afios no se
la oia. Muchas veces desed hablar, protestar, desafiar. Ocultdé sus sentimientos; encubrid sus
verdades; escondio su fuego” (p. 64). A la forastera no solo se le calla, también se le borra y se le
fragmenta. Es facil hacerlo, no es de aqui y esa condicion casi que le obliga a abandonar cualquier
palabra posible que emerja. La forastera hay que asimilarla, hacerla parecer y eso es casi la muerte
a los universos de significacion que ha construido. Por ello la estrategia es fragmentarla y a cada
trozo roto y desfigurado se le va nombrando con las categorias del colonizador. Asi, Gloria
Anzaldla (1988), la mujer chicana, la de las fronteras afirma “me fragmentaran y a cada pequeno
pedazo le pondran una etiqueta”. (p. 165). ¢ Qué queda después de esta forzosa separacion? ¢ A cuél
de las tantas que somos traicionamos? ¢Como renunciar a una 0 muchas de ellas para ocupar los
moldes? ;cdmo desistir a la posibilidad de metamorfosearnos, de cambiar de pieles? Esos silencios,
borramientos y fragmentaciones les exigen a muchas mujeres, como Anzaldia y como a las
cocreadoras de esta investigacion, andar mutiladas.

Aura ha sido activista, para ella habitar la academia también implica ejercer un activismo.
Lleva en su piel las luchas de las personas con discapacidad y se posiciona desde los movimientos
criticos latinoamericanos. Transitar la universidad le ha supuesto importantes desafios en un intento
por enfrentar las violencias epistémicas a las que ha estado expuesta por ser una mujer ciega. Ella
se ha visto mutilada toda vez que ha tenido que renunciar a su espiritu activista en tanto ponia en
riesgo su permanencia. Recordemos cuando afirma “tuve que declinar ese activismo”, “la principal
renuncia fue ya no seguir con ese activismo, no poder seguir exigiéndole a la universidad y a la
facultad esto de los textos digitalizados o de estas politicas de inclusion”. La accesibilidad para
Aura no es un accesorio. No garantizarla representa una mutilacién; es arrancarle un fragmento de
las formas expandidas y extendidas de su cuerpe. Asi, con Diana Vite (2020), académica feminista
con discapacidad, comprendemos que la experiencia del acceso al conocimiento no se asume como
un acontecimiento corresponsable, antes bien se individualiza y particulariza; esto significa que
predomina un sistema de opresiones que privilegia a ciertos cuerpes y que la idea de autosuficiencia
sigue imperando en las relaciones universitarias; también representa que los disefios curriculares
siguen ubicando como centro la corponormatividad. De este modo, se va configurando unas ciertas
corposubjetividades forasteras, que no encajan, que incomodan y cuestionan la estructura. Por ello
para un aparato universitario, que como ya se ha dicho parece estar sostenido en la autosuficiencia,

la capacidad y la individualidad, es mas sencillo mutilar y condenar al desamparo.
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La forastera camina en el desamparo, incluso debe desamparar el conocimiento que
produce. La prieta, Gloria Anzaldtia (2017) se vio en la obligacion de “lograr la distancia para
ganar el titulo codiciado de “escritora literaria” o “escritora profesional” (p. 16). En este sentido,
la forastera debe hacer forastero también el conocimiento que produce, separarse de él para que no
corra el riesgo de contaminarse de la propia experiencia, porque la experiencia es peligrosa. Es una
experiencia que genera sospecha. Si acaso hay un asomo de ella debe refinarse tanto que no parezca
que es el cuerpe el que habla, sino alguien fuera de si misma y con una voz autorizada. Decir,
escribir o producir saber para Gloria Anzaldda (2017) en un mundo de blancos implica no ser “ni
sencilla, ni directa, ni inmediata” (p.16). Esto implica camuflarse en unas reglas y normas
percibidas como correctas, adecuadas, precisas y que expelen un ideal de sabiduria. EI mundo
universitario les ha exigido a las cocreadoras no ser sencillas, ni directas, ni inmediatas. Esto es
refinar la palabra, adornar la existencia, desaparecer o camuflarse en los privilegios ocultando las
multiples opresiones de las que son objeto. Recordemos a Adriana para quien sostenerse en el
aparato universitario bajo la condicidn de forastera derivada de su exilio le hizo transformarse para
evitar ser violentada, antes era “una persona muy humilde, muy inocente, muy sencilla, diriamos
que vivia muy alejada del mundo, era una mujer muy solidaria”.

Ciertamente, Johana se ha visto expuesta a la separacion del conocimiento que produce,
justamente porque este conocimiento habla de si y de muchas otras que comparten una historia que
va mucho mas alla de la trata trasatlantica pero que parte de ella para sanar la memoria de sus
pueblos. Recordemos cuando dice “yo he decidido estudiar la experiencia afrodescendiente, la mia
y la de muchas, por supuesto dicen: eso pa” qué, eso no sirve”. Aqui el conocimiento también se
hace forastero para una universidad moderna trasplantada que hoy sirve a un mercado global de las
ideas, a la mercantilizacion de la vida misma y a la colonialidad del saber; privilegia saberes que
siguen siendo Utiles para unas élites y rentables para un capitalismo voraz y monstruoso que
amenaza con acabar la vida. Con Johana podemos preguntarnos ¢a quién no le sirve este saber?
¢de donde deriva la matriz que clasifica los saberes en utiles e indtiles? EI conocimiento
universitario se impone como una matriz hegemonica universalizadora que excluye y subordina
otros saberes y los declara como meras experiencias sin ningun tipo de dignidad y mucho menos
merecedores de un reconocimiento. La promesa de una universidad global e internacional obtura
el conocimiento situado, local y encarnado en sujetas particulares, por eso con Johana se

comprende que no solo son los saberes afrodescendientes los que generan sospecha sino también



MUJERES UNIVERSITARIAS LATINOAMERICANAS Y VIOLENCIAS EPISTEMICAS 145

cuando su cuerpe de feminista—negra—Ilesbiana es llevado al centro para desde él producir saber,
pareciera que estos saberes fluyen a contracorriente de las profundas y arremolinadas aguas del
modelo universitario masculino, colonialista, monocultural y eurocéntrico. Si tan solo abriéramos
la estructura universitaria nos encontrariamos como diria Johana “un mundo enteramente sabio,
unas historias fuertes y maravillosas que van a generar unas construcciones importantes y van a
permitir que ese racismo, ese desconocimiento de la otredad no sea tan marcado y tan violento con
quienes estamos no en el lugar de la hegemonia, sino que estamos en el otro lugar”.

Asi las cosas, no ser sencilla, directa e inmediata y hacer forastero el conocimiento
separandose de él a merced de una pretension de objetividad; son formas de violencias epistémicas
en tanto hay una negacion de los sistemas subjetivos, de representacion y de saber. Es decir, no ser
sencilla, directa e inmediata significa sentirse obligada a apropiar la experiencia de quienes
encarnan lo que Audre Lorde (1984a) denominaria la norma mitica definida en las caracteristicas
de blanco, delgado, varén, joven, heterosexual, cristiano y de clase alta; esto implica ser distinta a
lo que se es para que el conocimiento producido sea validado, reconocido, difundido y apropiado.
Johana igual que Lorde y Anzaldda no hace parte de esta norma mitica, por ello sus luchas por la
defensa y el reconocimiento del saber que porta y produce han sido desafiantes.

No hacer parte de esa norma mitica le implicé a Gloria Anzaldua restricciones desde su
nacimiento. La mirada blanca representada en su abuela y en su madre la separaban incluso del sol
por temor a que se pusiera mas “oscura” y fuese confundida con una “india”. Mas tarde cuando
quiso mostrarse al sol en los escenarios profesionales y de creacion de saber también experiment6

negaciones, tal vez derivadas de su ser “oscura” e “india”.

Nuestras propias esperanzas nos condicionan. ;Acaso no nos dice nuestra clase, nuestra
cultura, tanto como el hombre blanco que el escribir no es para mujeres tal como nosotras?
El hombre blanco habla: Quizas si raspas lo moreno de tu cara. Quizas si blanqueas tus
huesos. Deja de hablar en lenguas, deja de escribir con la mano zurda. No cultives tu piel
de color, ni tus lenguas en llamas si quieres tener éxito en un mundo de la mano derecha.
(Gloria Anzaldua, 2017, p. 16)*

33 How hard it iis for us to think we can choose to become writers, much less feel and believe that we can. What have
we to contribute, to give? Our own expectations condition us. Does not our class, our culture as well as the white man
tell us writing is not for wo men such as us? The white man speaks: Perhaps if you scrape the dork off of your face.
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Recordemos en parrafos anteriores cuando se habla de la escritura alfabética y académica
como forma de violencia epistémica derivada de los modos de silenciamiento que produce a través
de sus formatos y estilos restrictivos. Aqui volvemos a recordar que escribir no es para mujeres
como “nosotras”. Con este nosotras Anzaldua se refiere a las mujeres del tercer mundo, a esas que
incluso el feminismo clasico excluyo, esas que no caben en la categoria homogénea y monolitica
de mujer como invencion de este feminismo, esas que reclaman ser entendidas en los multiples
cruces en los que transita su vida y que no pueden ser reducidas solo a la cuestion del género: son
entonces, mujeres afrolesbianas como Johana, mujeres indigenas como Lucia, mujeres con
discapacidad como Aura, mujeres exiliadas como Adriana, mujeres madres que experimentan la
crianza en soledad como Waira y muchas otras para las que los privilegios son una entidad que han
conocido en otros y otras y una experiencia de la que se alejan cada vez mas. Son mujeres del tercer
mundo que la academia también excluye y expulsa de sus formatos y plataformas que insisten en
responder a un primer mundo.

“The white man speaks” (p. 185), el hombre blanco habla, insiste en afirmar Gloria
Anzaldda (1987b), habla a través de la escritura, en la que sus obras son distinguidas, normas de
cultura y civilizacion. Este white man tiene una voz autorizada per se, creada por la cultura oficial.
Nacio revestido de ella, no tiene que ganarsela como las mujeres del tercer mundo. Esté respaldado.
Esta cuidado por un sistema que ha sido disefiado por él y para él. Es la medida de las cosas. No
hay desconfianza en su palabra. El, casi en un gesto de empatia y profunda generosidad, abre
camino para que lo demas sea: “tal vez si raspas el moreno de tu cara”, que en el texto original de
Gloria Anzaldaa dira “perhaps if you scrape the dork off of your fase” (Gloria Anzaldta, 1987b,
p. 184), en este no es precisamente lo moreno lo que se invita a raspar sino lo dork, lo idiota. Lo
que no es el hombre blanco es idiota, indtil, superficial; aqui es posible interpretar que solo la
sabiduria, la ciencia, la experticia es propiedad del hombre blanco. Cuando él habla pronuncia lo
que es digno de ser escuchado, sabido, conocido. Lucia tuvo que rasparse, porque el hombre blanco,
su profesor hablaba y lo hacia usando “palabras raras”; a este hombre blanco no le interesaba que
Lucia le comprendiera solo decir lo que representa su universo de significacion. “Era un
vocabulario que yo no conocia, entonces para mi eso también fue dificil”, recuerda Lucia. Esta

también ha sido una estrategia. El lenguaje de la ciencia no es para todos, no todos tienen ingreso;

Maybe if you bleach your bones. Stop speaking in tongues, stop writing left-handed. Don’t cultivate your colored skins
nor tongues of fire if you want to make it in a right-handed world. (Gloria Anzald(a, 1987b, p. 184-185)
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hacerlo cada vez mas inaccesible es sefial de la complejidad y superioridad del universo que habita
el hombre blanco y por ello es preciso “scrape the dork off of your fase” (Gloria Anzaldta, 1987b,
p. 184). La academia no es solo una academia de conceptos, también es academia de otra palabra
que no es la logica, la binaria. La universidad es un territorio poético y narrativo, y aunque lo
poético y lo narrativo no son constitutivos ni exclusivos del universo femenino si han estado
asociados a este. La palabra poética y narrativa como re-existencia (para mujeres y hombres) en la
universidad. “Las primeras clases yo anotaba cualquier palabra rara que el profesor decia, yo la
anotaba por ahi en cualquier parte y después la iba a buscar porque no entendia y veia que los
demas aprobaban, entonces yo decia: estos si entienden, yo no”. Ella era la forastera, la que ain no
se habia raspado su cara y la academia, representada en el hombre blanco, se lo recordaba en cada
palabra encriptada, cifrada. Con esto no se pretende negar las construcciones y lenguajes fabricados
por las disciplinas, sino que mientras estos no se cimienten en una democratizacion y propuesta de
accesibilizacién cognitiva y simbdlica seguiran confeccionando violencias epistémicas. EI hombre
blanco dice “maybe if you bleach your bones” (Gloria Anzaldla, 1987b, p. 184), “quiza si
blanqueas tus huesos” (Gloria Anzaldta, 2017, p. 16). No solo es preciso raspar lo idiota de la cara.
Para el hombre blanco solo es posible hablar, escribir, sefiar e incluso existir si se ha blanqueado.
¢Qué implica para las mujeres cocreadoras blanquearse? ¢qué implica hacerlo en el aparato
intestinal universitario?

Para Waira implica impregnarse de lo que ella llama la “cosa intelectualosa”. Eso que
parece un fluido pegajoso y tiene la capacidad de aislar la experiencia y se convierte en la puerta
de entrada a las grandes élites académicas. Recordemos que Waira concibe que la “cosa
intelectualuosa” crece y pulula en la monstrua, la universidad, que ubica como centro la cabeza y
niega el cuerpe y las emociones. Para Lucia blanquearse ha significado ser vista como una
“indigena chiviada”, esto es verse expuesta a la negacién de los procesos de enraizamiento cultural,
ancestral, simbdlico y linguistico a los que también se vieron expuestas Gloria Anzaldua y Audre
Lorde al no ser reconocidas en los marcos disponibles, por lo que deben construir unos propios
convirtiéndolas en forasteras, habitantes de fronteras. Blangquearse para Adriana se cruza con la
negacion de la belleza, ella desde la voz misma del hombre blanco ha tenido que rasparse la belleza
de su rostro y su cuerpe porque para quienes blanquean no es compatible con la posibilidad de
construir un saber calificado y reconocido, recordemos cuando afirma “yo tenia miedo de que esa

belleza no permitiera que esos profesores pudieran ver en mi el conocimiento y la inteligencia
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natural que yo tenia, sino que mi belleza opacara esas cosas”. Para Aura blanquearse ha tenido
relacién con la demostracion de autosuficiencia en un contexto universitario que mira la
discapacidad con sospecha. Para Johana blanquearse es una condicion con la que ha tenido que
enfrentarse cotidianamente, su espiritualidad no cabe en el universo académico, su experiencia vital
de mujer, madre, académica afrolesbiana resulta incomoda y hasta la ha obligado a ceder el
conocimiento que ha producido; ella dice “me blanqueaban, me llegaron a gritar en la calle Maria
Jesus, luego entendi que son mujeres negras que trabajan como empleadas domésticas en casa de
personas’.

De acuerdo con lo anterior, la promesa de éxito del hombre blanco ha implicado violencias
epistémicas porgue supone, como dice Gloria Anzaldua, hablar solo la lengua del colonizador,
escribir reproduciendo los saberes hegemdnicos y evitar que germinen las pieles de color. A la
forastera se le condiciona y se le limita bajo el ideal de hombre blanco y este se presenta como voz
autorizada para dejar o no ingresar en el universo de los saberes. El ingreso implica desaparecer
para parecer y aparecer. Hay que negar, es decir, blanquear, hasta los huesos, la piel, las lenguas.
Y esta es la muerte misma, a la que también se refiere Audre Lorde (1984a), en tanto no queda ni
un viso, ni un minimo reflejo de lo que se es. Y solo asi se podra tener éxito en el mundo de la
mano derecha y este para Gloria AnzaldUa es el de la gran pertenencia, no el de la forastera que
apenas si alcanza a habitar el “mundo zurdo”.

Gloria Anzaldda, la que vivié rodea de alambres de plas capaces de sefialar claramente los
limites, atraviesa la frontera, con el riesgo incluso de dejar el cuero en la cerca. “Pienso, si, tal vez
si vamos a la universidad. Tal vez si nos hacemos varén-mujeres o tan media clase como podamaos.
Tal vez si dejamos de amar a las mujeres, mereceremos tener algo que decir que valga decirse”
(Gloria Anzaldua, 2017, p. 16).

El proyecto de universidad se instal6 sin nosotras y ha costado muchos esfuerzos, muchas
pieles dejadas entre las puas, para lograr estar en él. Convertirnos en varon—mujeres es dejar todos
los cueros enredados. Burlar la heteronormatividad es también dejar el alma alli enmarafiada. Para
tener algo que merezca ser dicho hay que atravesar las puas y quedarnos alli y la que logre pasar

sea otra, una forastera incluso para nosotras mismas.
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4.2 Las extranjeras

En la obra de Audre Lorde es posible acercarnos a la mujer extranjera como aquella que
esta en la otra orilla; la que habita los margenes, la que transgrede ciertos 6rdenes. Para declarase
extranjera no solo basta con definir limites geograficos y corpdreos, también se sefiala esta
condicion cuando se trazan grietas o fronteras —como las Ilamaria Gloria Anzaldla— simbolicas,
discursivas, linguisticas, corporales y sexuales. Estas grietas o fronteras se convierten en violencias
epistémicas en la escena universitaria.

Ser extranjera, para Audre Lorde y Gloria Anzaldua, implica habitar el miedo. Esto es
sentirlo recorrer y morder el cuerpe. Verlo transitar como liquido espeso y grueso por las venas y
arterias. Padecerlo en el estbmago como un vacio profundo o como una gran ocupacién que impide
casi respirar. Es mirar con sospecha hacia adentro y hacia afuera. Es sentir sangrar las cicatrices.
Es caminar sobre el alambre de plas. Para la extranjera y para la que se atreve a cruzar fronteras
“el mundo no es un lugar seguro en el que vivir” (p. 62) dice Anzaldla (1987a). Entre tanto,
Adriana sefiala que “estar en procesos de exilio te roba el aliento”. La condicion de extranjera la
deja entumecida, cubierta por el miedo. Pisar una tierra ajena, como si alguna lo fuera, como si no
fuésemos todas hijas de la gran madre, le roba el aliento; esto es dejarla vacia, descubierta, desnuda,
sin vida. El aliento que emana desde dentro con la fuerza de sus memorias se extingue una vez
entra en contacto con los aires extranjeros. Se queda atrapado en la frontera. No se mezcla, no se
confunde; solo muere, se debilita hasta apagarse. Adriana siente miedo de quedarse sin aliento, sin
aire.

Este mundo que roba el aliento es uno atravesado por una herida colonial que ha delineado
un universo androcéntrico, feminicida, racista y homofobo. ¢ Como sobrevivir sin miedo bajo una
institucion opresora cuando se es negra, lesbiana y madre como Audre Lorde y como Johana o
chicana como Anzaldua, o exilada o con discapacidad o indigena? ;Como sentir la certeza de
producir saber legitimo en un mundo que no las considera voces autorizadas? Asi las cosas, ;cOmo
no habitar el miedo? “Tengo miedo” (p. 21) afirma Audre Lorde (1984a), lo hace de manera clara
y contundente y no para declararse débil o como si el miedo solo fuese producto de situaciones
individuales; cuando lo sefiala es casi una denuncia a las maltiples opresiones a las que se ve
expuesta frente a las cuales es imposible no salir aterrada. Por su parte, Anzaldia (1987a) confirma
esta sensacion que inunda e invade al decir “voy cagandome de miedo, buscando lugares

acuevados” (p. 98).
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También Lucia padecié “miedo, desconfianza, frustracion” al sentirse tan lejana de los
lenguajes propios de la academia, al no sentirse “tesa” entre tantos “tesos”. Aura habito el terror de
sentirse casi expulsada o puesto en riesgo su proceso de formacion, ella dice “de alguna manera si
habia este miedo, es que yo sigo siendo estudiante, estoy con la tesis a lo mejor no paso esta materia
0 a lo mejor no me aceptan esta tesis”; afirma ademas, “yo sabia que mi asesora era la jefa de
posgrado, habia ahi también una cuestion de poder, de jerarquia de poder, entonces no activé
muchas otras estrategias, no quise hacerlo justo porque yo decia: puede estar en peligro, incluso,
una calificacién, incluso mi propia tesis, a lo mejor ya nunca salga de ser tesista”. Waira, sintio
miedo de decir que no a la oferta de trabajo que provenia del hombre blanco. Todas ellas como
Anzaldua van “buscando lugares acuevados”.

“Ella tiene ese miedo que no tiene nombres que tiene muchos nombres que no sabe sus
nombres” (p. 91), dice Gloria Anzaldla (1987a). Sabemos que cuando se refiere al miedo, somos
nosotras las del tercer mundo las que lo padecemos camino a la civilizacién. ;Cémo ponerle
nombre a ese miedo que sienten ellas, las cocreadoras? ;Cémo elegir uno entre tantos posibles
nombres? ;Qué nombres podria recibir ese miedo? Son tantos los miedos que las mujeres
cocreadoras han experimentado al habitar la universidad que encontrar un solo nombre seria
imposible. Padecer miedo es una constante en sus relatos; miedo a decir, miedo a callar, miedo a
la expulsion, miedo a exigir, miedo a mostrar el saber producido, miedo a saltar las fronteras de los
marcos teodricos, conceptuales y metodoldgicos conocidos y reconocidos. Si tuviésemos que dar un
nombre seria miedo a la violencia epistémica.

Gloria Anzaldua (1987a) insiste “ella tiene ese miedo que ella es una imagen que va y viene
se aclara y se oscurece, el miedo de que ella es el suefio dentro del craneo de otra persona” (p. 91).
Aqui con Anzaldua podemos pensar el miedo que produce ser una imagen que no adquiere una
materialidad. Esto puede ser entendido en las universidades latinoamericanas como una
desaparicion del cuerpe; las cocreadoras en sus relatos hablan de politicas que garantizan el
ingreso, se perfila la imagen de las mujeres, los pueblos afro e indigenas, las discapacidades, las
disidencias sexuales pero muchas veces estas imagenes no cobran vida durante el transito
académico, hay una invisibilidad de sus cuerpes y con ello de su experiencia vital y simbdlica.
Ahora bien, esta imagen debe adquirir un cuerpe para existir dentro de las academias, uno lo mas

cercano posible a la norma mitica. Por ello debe ser apresado en el “craneo de otra persona”; un
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cerebro que piensa lo que debe ser pensado, que comunica lo que debe ser comunicado. Ella, la
extranjera, la del tercer mundo debe habitar este craneo para permanecer en la universidad.

Regresa Gloria Anzaldua (1987a) para decir “ella tiene este miedo de que si se quita la
ropa echa a un lado su cerebro se despega la piel, que si seca los conductos sanguineos separa la
carne del hueso, extrae la médula” (p. 92). Quitarse la ropa para Anzaldua igual que para las
cocreadoras, es desprenderse de los pluriversos de significacion que han construido. Echar a un
lado el cerebro es renunciar a los saberes fronterizos y de los margenes que tejen a partir de sus
experiencias encarnadas que exceden la norma mitica. Despegar la piel es estar en carne viva, lo
suficientemente expuesta para que otras pieles, las de conocimientos occidentalizados, la cubran 'y
la hagan parecer cada vez mas al hombre blanco. Secar los conductos sanguineos es negar que se
habita un cuerpe que incomoda y extraer la médula es renunciar a lo que la ha sostenido, aquello
que la mantiene en movimiento, lo que le permite recogerse y extenderse, lo que la conecta con
todo lo vivo; extraer la médula es silenciar y el silencio para Audre Lorde (1984a) es la muerte. La
extranjera tiene “ese miedo de que no encontrara el camino de regreso” (Gloria Anzaldua, 198743,
p. 92). La extranjera esta asustada en su casa, en su cuarto propio.

Para la poeta chicana, el miedo significa estar asustada y ella nos recuerda que en “la cultura
mexicana se llama susto cuando el alma sale del cuerpo por miedo” (Gloria Anzaldta, 1987a, p.
98). Es decir que el miedo pone el alma en suspenso, la aquieta, paraliza, la hace abandonar. La
extranjera, entonces, esta asustada; el mundo académico le produce miedo en tanto no es un lugar
seguro para ella, por eso va buscando lugares para resguardarse y para protegerse. Recordemos a
Aura cuando indica que “creo que también es ese miedo de tanto trabajo que cuesta llegar a la
universidad”. Ella estd asustada, siente miedo de no lograr permanecer en el aparato universitario
al que no es facil llegar y mucho menos mantenerse sobre todo cuando se habita un cuerpe disca
(Diana Vite), cuando las estructuras fisicas, curriculares y simbolicas siguen sustentadas en un
paradigma de la normalidad bajo el supuesto de una corporalidad Gnica y obligatoria. ;Como no
sentir miedo, como no estar asustada si el cuerpe mismo es una transgresion a los criterios
fundacionales de muchas de las instituciones de origen colonial? ; Como no estar asustada cuando
se entienden las barreras como asuntos individuales y no en relacion con los privilegios asociados
a sujetos que responden a la norma mitica? ;COmo no sentirse extranjera en un territorio que

privilegia la autosuficiencia, la capacidad, la individualidad?
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Gloria Anzaldia (1987a), al igual que mis cocreadoras, es habitante de una frontera fisica,
linglistica, cultural, sexual y simbdlica, esto la convierte en una permanente extranjera, tantas
veces acorralada por el miedo. Ella afirma que

temblamos en celdas separadas en ciudades valladas, con los hombros hundidos,

conteniendo apenas el panico bajo la epidermis, bebiendo shock cada dia junto con el café

de la mafiana, temiendo las antorchas que se acercan a nuestro edificio, los ataques en las

calles. Nos cerramos. (p. 62)

En este sentido, Johana y Waira han vivido el miedo que implica en muchas ocasiones
habitar los escenarios académicos que han sido dispuestos como celdas separadas. Mientras la
primera afirma que “la universidad es un espacio donde sino te paras fuerte te eliminan”, la segunda
denuncia que “de verdad son espacios donde te comen viva”. Estas dos mujeres, como lo anuncia
Anzaldla, aguantan con el miedo recorriendo la piel. ; Como pararse fuerte si se tiembla de miedo?
¢Cémo mantenerse fuerte en un contexto que les asocia con una debilidad e inferioridad derivada
de las categorias de raza, género y clase? Para una institucion patriarcal como la universidad son
facilmente eliminadas porque se presentan como extranjeras en un lugar que delimita sus fronteras
y regiones epistémicas; estos margenes segmentan claramente los saberes y cuerpes que pueden
habitar, lo demés es extranjero; por ello, estas mujeres deben pararse fuerte, tensionando esos
alambres —de puas como dira Anzaldla— para extender dichos margenes, muchas veces sus
cuerpes se aferran a estas puas y abren espacios para que otros saberes se filtren desde dentro y
expandan esos estrechos margenes. En este proceso corren el riesgo de ser eliminadas. Recordemos
cuando Johana se vio obligada a firmar para ceder su trabajo de grado a su compafiera blanca, esta
es una clara forma en la que fue eliminada, tachada, borrada, expulsada. Ahora bien, “te comen
viva” dice Waira, esto es ser devorada mientras se siente el dolor de cada mordedura, no la tragan
entera, sino que antes la despedazan con sutiles pero afiladas practicas; recordemos cuando es
sefialada como “la que estudia cosas poco intelectuales”, ahi no solo le arrancan una parte de si,
sino también de las comunidades con discapacidad a las que dignifica a través de su trabajo y
produccién académica; también cuando se ve empujada a renunciar a un cargo de direccién por ser
madre y sentir no tener el suficiente tiempo para dedicar a ambos asuntos.

En esta linea de sentido, con Anzaldua entendemos que estamos cautivas en un sistema
mundo patriarcal y las celdas estan separadas una de otras —seria peligroso reunir a una

comunidad, es mas seguro para este sistema contar con individuos—. También nos acercamos a la



MUJERES UNIVERSITARIAS LATINOAMERICANAS Y VIOLENCIAS EPISTEMICAS 153

extranjera que permanece en ciudades valladas, cuyos limites son claros y facilmente perceptibles
y de los que es muy dificil escapar. La extranjera se ha golpeado tanto contra estos muros que tiene
los hombros lastimados y ya estan encogidos tal vez haciendo una cueva que logre proteger el
pecho. Y el miedo esté ahi en toda la piel, recorriendo cada parte del cuerpe, lo siente casi como
punzadas que atraviesan la carne. Incluso la luz da terror porque no se sabe si puede acercarse tanto
que hasta queme. Y por eso, la extranjera, tal como lo menciona la mujer de frontera, se cierra.

Lucia, se cerro. Sintidé que la academia la destejio de su territorio y de sus saberes. Ella
afirma “siento que también el entrar ahi a veces te distancia de otros procesos més del hacer, de la
préctica, pero creo que también es algo propio de la ciudad”. Ella sintié miedo de estar en cuidades
valladas. Ella se golpe6 contra los muros provenientes de los marcos tedricos de una sociologia
gue no se preguntaba por las relaciones ancestrales, las murallas que para ella representaba los
grandes Durkheim y Marx que la separaban de los saberes précticos y urgentes que habia
construido y que esperaba poner en dialogo. Esto le producia caminar con miedo.

¢A qué tendremos tanto miedo? ¢;cual sera la fuente de nuestro susto? Una extranjera como
Audre Lorde tiene “miedo al desprecio, a la censura, a la critica, o al reconocimiento, al reto o a la
aniquilacion” (Audre Lorde, 19844, p. 21). ;Cémo no sentir miedo si se habita una existencia
menospreciada y sometida a multiples opresiones? ;como no sentirse aterrada cuando hablar,
escribir, romper el silencio es ponerse en riesgo? ¢Como no asustarse frente a la critica complice
del hombre blanco, heterosexual? ;Como no sentir sospecha frente a reconocimientos que
enaltecen una parte de si, pero niegan y condenan las otras identidades que van siendo? ;C6mo no
querer abandonar los retos que son impuestos a las mujeres y no figuran s6lo como alternativas?
Y, en definitiva, ;Cdémo no temer a la aniquilacion que es la muerte misma, cobmo no sentir miedo
al silencio que es la desaparicion de la palabra y la experiencia?

Con Audre Lorde y Gloria AnzaldGa podemos preguntarnos: ¢cuantas almas, cuantos afios,
cuantas batallas seran necesarias para aliviar tantos cuerpes sumidos en el miedo? Nos han
ensefiado a respetar el miedo, a vivir aterrorizadas, “bloqueadas, inmovilizadas, no podemos
avanzar, no podemos retroceder. Ese movimiento sinuoso de serpiente, el movimiento mismo de
la vida, rapido como el rayo, congelado” (Gloria Anzaldla, 1987a, p. 62). Lucia, como Lorde y
Anzaldua, abrazo el miedo en més de una vez en su transito por la universidad. Sintié que su camino
sinuoso debia ajustarse, encuadrarse, alinearse. Ella parecia inmovilizada sin poder caminar

serpenteando porque sentia ese “miedo de no poder aportar lo suficiente, de que otro tuviera mayor
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capacidad, de no tener el mismo nivel que ellos o ellas para aportar a un escrito, a un trabajo o a
esto que la academia comienza a demandar”. Para Lucia estas demandas de la academia se
materializan en unos artefactos tedricos, metodoldgicos y éticos que le exigen adaptarse, ajustarse,
asimilarse; dichos artefactos la impulsan a sentirse avergonzada por encarnar una subjetividad que
ha sido subalternizada; en Lucia toma forma la imagen que nos propone Gloria Anzaldia (2004)
de aquellas “culturas que traicionan” (p. 71) y que exigen andar un camino rectilineo, sin asomo
de duda, sin posibilidad de retorno, sin oportunidad de descanso; no es el camino de la serpiente.

La serpiente para Anzaldla (1987a) representa la imposibilidad de lo lineal, el cruce de
caminos, el cambio de piel. Si estas condiciones vitales estdn blogueadas, ¢como podrian existir
mujeres que son en si mismas un cruce de caminos, unas nepantleras®*? .Como dejarlas ancladas
cuando ellas mismas se declaran unas puentes® porque una sola orilla no les sirve y tampoco les
alcanza a mostrar lo que hay en el horizonte? El cruce de caminos, la subjetividad mestiza e hibrida
para Anzaldua, es un modo de ser y estar en el mundo, esto implica estar en trayecto, atravesando
al otro lado, nunca abrazar la idea de haber llegado del todo. ;Qué queda entonces cuando se esta
inmovilizada y bloqueada? Para la extranjera nepantlera queda el miedo.

Las mujeres cocreadoras, igual que Anzaldda y Lorde, son unas nepantaleras que se han
visto sometidas a los bordes y expuestas al miedo. Johana fue abrazada por las comunidades afro
de su universidad, pero despreciada por ser lesbiana; su frontera sexual la dejaba sin un lugar de
enunciacion legitimo; este cruce de caminos parecia inadmisible. También Aura es una cruzadora
de mundos en tanto debe saltar una y otra vez los universos ocularcéntricos para aproximarse al
conocimiento; ella es una puente que hace trastabillar la hegemonia de la imagen. Adriana es una
nepantlera que se abre sendero en un saber que ha sido bastion masculino. Habitar el nepantla,
encarnar las subjetividades mestizas, hibridas, ndmadas y extranjeras implica haber atravesado el

miedo de existir en un universo que les considera inadecuadas, inapropiadas.

3 Nepantla es una palabra en nahuatl que podria ser traducida como espacio intermedio 0 entre mundos. Desde alli
Gloria Anzaldda desarrolla la figura de nepantlera para referirse a la cruzadora de mundos. Asimismo, en la traduccién
de Bordelands aparece el nepantlismo como palabra azteca que significa “desgarrada entre opciones” (Gloria
Anzaldua, 19874, p. 134). En el texto original de Anzaldla (1987b) se habla de “mental nepantilism, an Aztec word
meaning torn between ways” (p. 78)

35 Aparece de este modo aludiendo al libro Esta puente, mi espalda, que reline una serie de testimonios de mujeres de
color recolectados por Gloria Alzaldda y Cherrie Moraga. Decir la puente implica un error gramatical pero una
precision conceptual, ética y politica. Nombrarlo de esta manera indica que el transito es femenino. Esto quiere sefialar
que el cuerpe de las mujeres sirve para cruzar.
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Habitar el miedo, nos dird Lorde, es como entrar en las fauces del dragon, caminar entre
rocas muy afiladas para descubrir sus origenes multiples. Asi lo experiment6 Adriana, “cuando uno
tiene que salir forzado de un lugar o inmigrar, dejar sus costumbres, sus formas de alimentarse, sus
formas de conectarse vienen inseguridades y vienen cosas que son duras y le toca a uno transformar
su personalidad y buscar la fortaleza de donde no la tiene”. Adriana, entonces, padece la tension
de vivir entre la cultura de la que es originaria y en la que sobrevive. Ella es, como dird Gloria
Anzaldaa (2004) “alienada de su cultura materna, «alien» en la cultura dominante” (p. 77). Adriana
ha sido condicionada, enajenada y limitada por su territorio de origen, recordemos que estuvo a
punto de ver invalidados sus titulos profesionales si no regresaba de manera forzosa; no solo eso,
también ha sido “alien” en el territorio al cual llega; “alien” es una palabra que la poeta chicana
toma prestada del inglés para sefialar una condicion de extranjeria de las mujeres subalternas en las
sociedades hegemdnicas. Audre Lorde (1984b) también hace referencia a la palabra “alien” para
sefialar que “then women of Color become "other," the outsider whose experience and tradition is
too "alien" to comprehend. (p. 117). Las mujeres de color, las nepantleras, las de subjetividades
hidridas son prefiguradas por las estructuras hegemonicas como las otras, las del otro lado, las de
alla, las de afuera porque su experiencia es “alien” es decir ajena y extranjera y por tanto dificil de
comprender. Asi las cosas, Adriana la mujer madriguera fue “alien”y serlo le implicd no sentirse
a salvo, caminar sigilosamente en los bordes, amasar el destierro.

La extranjera también tiene miedo al destierro al que es sometida. No tener territorio es
estar muerta en tanto las raices estn desconectadas. No tener territorio es habitar en el desarraigo.
No tener territorio implica que “la migra te pare en los controles” (Gloria Anzaldua, 1987, p. 261).
Para Gloria Anzaldla, no solo se trata del 6rgano de control migratorio que ordena los transitos,
sino también de aquella otra migra que regula lo que se escribe, lo que se piensa, lo que se anhela
y a quien se anhela. Es una migra que sefiala en qué lengua hablar. Es una migra androcéntrica,
feminicida, racista y homoéfoba. Es una migra que sefiala una aparente orfandad racial, cultural y
lingtistica de la extranjera. Las universidades por las que han transitado las mujeres cocreadoras
también han configurado migras. Waira sefiala una forma en la operan estas al indicar que las
universidades “son muy elitistas, tiene un discurso muy lindo pero la verdad es que en la practica

cotidiana hay mucha discriminacion, mucha expulsion”. Aura, también padecio la persecucion de

% “Las mujeres de color se convierten en las “otras”, en extrafias cuya experiencia y tradicion son demasiado “ajenas”
para poder comprenderlas. (Audre Lorde, 1984a, p. 126)
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esta migra universitaria cuando afirma agotada que “ya no quiero cursar las materias, mejor me
pongo a estudiar yo solita y me presento al examen y ya; fui la mas feliz porque ya no tenia que
entregarle cuentas a los maestros”.

Y asi va la extranjera plagada de miedos. Sabiéndose, al decir de Anzaldua (2017),
“diferente, apartada, exiliada de lo que se considera “normal”, blanco-correcto” (p. 19). Esto
pareciera sumergirnos en una profunda desesperanza, pero Audre Lorde aparece para decirnos que
“si bien lo mas deseable es no sentir miedo, también se puede obtener una gran fortaleza
aprendiendo a analizar el miedo” (Audre Lorde, 19844, p. 20). ;Qué tendra para decirnos el miedo?
¢como desmenuzarlo? ;como rajarlo? ;codmo abrirlo hasta sus visceras mas profundas? ¢como

mirarlo a la cara?
4.3 Las extrafnas

Gloria Anzaldia y Audre Lorde son mujeres inaprensibles en categorias Unicas,
predefinidas. Muchas veces son innombrables, inclasificables y hasta ininteligibles. Son
insurrectas, impertinentes, abyectas. Son mujeres que se salen de la norma regulatoria que
provienen de matrices patriarcales que son racistas, capacitistas, sexistas. Son mujeres irreductibles
a una compresion de “mujer” como entidad tUnica, fija e inamovible. Saltan la cerca del ideal
regulatorio. ¢Esto las convertira en extrafias? Anzaldua (1988), por su parte, anuncia “cuando
crecia, me sentia como una extrafia que cayo al regazo de mi madre de otro planeta” (p. 168). A
partir de ello nos preguntamos, ¢qué era eso que la hacia sentir tan ajena? ¢por qué el regazo de su
madre la hacia sentir incomoda? ¢de qué planeta podria venir? Y con ella misma nos cuestionamos
“;con qué proposito?” (p. 168). Crecer para Anzaldtia implica ir adentrandose en las esquinas del
alma, ir topandose con la mujer serpiente —tan negada y condenada—. Era justo en este proceso
de crecer —que es a la vez el de conocer— que se iba sintiendo una intrusa, una extrafia que no
encajaba en los patrones que le exigian y la preparaban para ser una mujer blanca —aunque
sefialaban su condicion de prieta cada vez— madre, esposa y silenciosamente usuaria de la lengua
del colonizador. Estas pieles le estorbaban, por ello se sentia extrafia, de otro planeta. Su madre
representaba y reforzaba todas estas pieles que debia habitar por eso no representaba un refugio,
su regazo era como espinas que se le clavaban en las pieles que ya empezaba a decidir habitar.
Todo esto la hacia sentir de otro planeta. Adriana también sintio sobre si las pieles de una imagen

que se impone, ella se vio obligada a ser “una mujer fuerte, perseverante, luchadora, guerrera,
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“berraca” como dicen aca en Colombia”; esta imagen la hacia sentir extrafa en tanto negaba la
fragilidad como experiencia humana (Diana Vite, 2020) y ademas trae implicita la idea de que las
opresiones son una condicion individual que debe ser vencida por la oprimida. De igual manera,
Aura habita la extrafieza de ocupar una “corporalidad no hegemonica”; ser ciega en una estructura
normalizadora es ser transgresora de un orden patriarcal y capacitista.

Estas pieles extrafias que se habitan, de acuerdo con Audre Lorde (1984a), “entrafian una
existencia marginal” (p. 62). Estas pieles recubren cuerpes denigrados, sometidos, excluidos,
recluidos y separados. Asi las cosas, Lorde, en su cuero de madre leshiana invita a percibir que los
sistemas patriarcales han configurado unas subjetividades secundarias, residuales, que irrumpen
los érdenes regulatorios y cuyas vidas y saberes no aportan a la construccién de ese mundo blanco,
capacitista y heteronormativo.

Tener una conexidn con lo extrafio en el caso de Aura es vivir “lo disca”. Aunque hacerlo
ha representado para ella una forma de resistencia también ha sido aprovechado por los sistemas
dominantes como modo de ejercer violencias, en tanto hay una negacién de su agencia epistémica,
es decir una desconfianza e invisibilizacion de los saberes que produce porque provienen de una
“existencia marginal”. Ella se aleja de la norma mitica (Audre Lorde, 1984), no cumple con un
requisito ocularcéntrico impuesto, se distancia de aquel ideal propuesto por los feminismos clasicos
que negaron y desconocieron las multiples formas de ser mujeres y la imposibilidad de asimilarlas
todas a la experiencia de mujer blanca, casada, de clase media-alta y universitaria (bell hooks,
1984). Aura igual que Anzaldia y Lorde no caben en estos feminismos, son extrafias incluso para
ellos, los desbordan y les exigen otros cruces mas alla de las opresiones de género.

La existencia marginal no es una construccién individual, es una creacion de los entramados
derivados de las opresiones maltiples. Johana se top6 con el racismo. En su territorio de origen no
lo conocid; fue solo cuando salié que experimento sus formas més crudas. Ella dice, “me encontré
con el racismo, fue ahi donde senti lo que es tener un color de piel distinta a la mayoria. En Guapi
yo no sabia que era negra, yo era una mujer, y acd me doy cuenta que soy negra”. Este darse cuenta
ha sido un camino atravesado por una curva de profundos dolores y rabias inexpresadas. Este color
de piel pareciera un insulto para las sociedades blancas. Johana sintio lo que Audre Lorde (1984)
llamaria un “deseo de muerte que la sociedad dirige contra nosotras desde el momento en que naces
mujer y Negra” (p. 168). Esta mujer negra incluso llegd a pensar que habia algo malo en ella, igual

que lo experiment6 Lorde (1984) cuando recuerda que “siendo nifia, llegué a la conclusion de que
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en mi debia de haber algo terriblemente malo, ya que inspiraba tal sentimiento de desdén a los
demas” (p. 169).

En conexion con lo dicho por Johana, Anzaldla (1988) daré fuerza a la existencia marginal

al afirmar que,
somos los grupos raros. La gente que no pertenece a ningdn sitio, ni al mundo dominante,
ni completamente a nuestra propia cultura. Todos juntos abarcamos tantas opresiones.
Pero la opresion abrumadora es el hecho colectivo de que no cuadramos, y porque no
cuadramos somos una amenaza. (p. 168)

El racismo, la homofobia, el capacitismo siguen sefialando quienes cuadran y quienes
también descuadran un orden patriarcal que sigue siendo atil a un proyecto social capitalista. En
este sentido, Johana no cuadra, ella descuadra. Las formas en las que aparece y desaparece de la
escena universitaria reflejan la extrafieza con la que son vistos unos cuerpes, unas subjetividades y
unos saberes. Ella afirma “lo que he visto es que las voces de nosotras las mujeres y las mujeres
negras, las mujeres diversas sexualmente, solamente son importantes en una época del afio, en el
mes de la afrocolombianidad, cuando necesitan hacer visible una marica, una lesbiana —como lo
quieran llamar— ahi son muy importantes, cuando necesitan hacer visible a una persona desde la
diferencia, pero no una persona que aporte a la construccion de un nuevo pensamiento, la
construccion de academia. No, ahi no somos importantes”. Estas formas de aparicion reflejan
prejuicios de raza que traen implicitas violencias epistémicas en tanto mujeres como Johana
aparecen como imagenes estaticas prefiguradas desde estructuras mayoritariamente blancas y
blanqueadas que en un aparente gesto de empatia y reconocimiento las muestran, pero no aparecen
como una constante en la agencia y gestion del conocimiento, pareciera que estas solo son imagenes
y no producen saber. Por ello no cuadran, ni Johana, ni Anzaldda, ni Lorde. Ellas no caben en
cuatro esquinas, son un cruce de caminos y por ello son una amenaza.

En este punto pueden habilitarse preguntas como ¢quiénes son esas raras que parecen
ajenas, disidentes, inapropiadas e inapropiables? ;quiénes son esas gentes sin territorios? ¢quiénes
aquellas que hasta sus propias culturas las miran con extrafieza? ; Qué es eso que les une? Aqui no
se trata de hacer una larga lista de aquellas que pertenecen a este grupo de los raros, tenemos tantos
marcadores raciales, sexuales, linglisticos, territoriales y corporales que seria dificil y riesgoso

hacerlo. Son sujetas intersticiales. Son las del sur, las de color, las de conocimientos impertinentes.
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A todas ellas las unen las multiples opresiones que las atraviesan y que se meten por todos los
poros de esas pieles que habitan.

Este grupo no cuadra y tampoco le interesa hacerlo. Es el grupo de las atravesadas, es decir,
de aquellas que se atreven a cruzar los limites y a trazar otros bordes que les permiten moverse con
mayor libertad. No cuadran, no pueden hacerlo porque su experiencia tiene movimientos
espiralados imposibles de apresar en cuatro puntos y lineas rectas. Y esto, sin duda, representa una
amenaza. Asi lo dira Gloria Anzaldua (2017): “;por qué creen que somos bestias peligrosas? ¢por
qué somos bestias peligrosas? Porque agitamos y frecuentemente quebramos las comodas
imagenes estereotipicas que los blancos tienen de nosotras” (p. 16). Aura represento peligro para
la racionalidad blanca en tanto su presencia implicaba movimientos para un mundo visocentrado;
es preciso recordar cuando ella afirma que “a veces incomodaba a los profesores; les incomodaba
que yo les dijera que si podian verbalizar lo que estaban escribiendo en el pizarrén”. Esta solicitud
de justicia y accesibilidad es suficiente para que este profesor lea peligro. La imagen estereotipada
del estudiante regular no es compatible con la de una estudiante ciega. Ella, por tanto, quiebra esta
imagen; desacomoda una escena pedagdgica que se centra en la vision como sinénimo de
integridad corporal. Es tan extrafia su solicitud como su presencia misma.

Para Gloria Anzaldua (1987) esas imagenes estereotipadas en las que el patriarcado se
siente comodo establecen que “la mujer es lo extrafio, lo otro” (p. 58). Con Anzaldia entendemos
lo extrafio como algo que debe ser temido, observado con extremo cuidado, separado,
comprendido, fragmentado y protegido. Asimismo, lo otro aparece como un marcador de una
diferencia radical que sefiala lo que es y lo que no, lo que debe ser y lo que no, lo que puede ser y
lo que no; asi la configuracion de las mujeres como un otro es una negacion de su existencia o
dicho de otro modo “las mujeres se encuentran en la parte mas baja de la escalera, solo un peldafio
por encima de los aberrantes y desviados”. (Gloria Anzaldula, 1987, p. 59). Esta escalera se extiende
de arriba a abajo y de derecha a izquierda. El centro es un lugar anhelado pero el gran proyecto es
estar arriba y a la derecha. Parecieran lugares de completa luz hacia los cuales hay que caminar
renunciando a cualquier cosa que aleje de ellos. Estos son sitios privilegiados por y para el hombre
blanco y para quienes sostienen, a toda costa, el pacto patriarcal. Lo demas es el resto y eso que
“entrafia una existencia marginal” (Audre Lorde, 1984a, p. 62). Ese residuo “son los prohibidos y

los baneados. Ahi viven los atravesados: los bizcos, los perversos, los queer, los problematicos,
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los chuchos callejeros, los mulatos, los de raza mezclada, los medio muertos” (Gloria Anzaldua,
1987, 42). Ese restante son las extrafas.

Tal vez es este plano cartesiano el que invita a configurar el mundo zurdo. Para Gloria
Anzaldla el mundo zurdo es un nosotras que se configura y expande. Un lugar de reconocimiento
y existencia para aquellas de los ultimos peldafios. Es la fuerza que hace girar la escalera para verla
distinta, desde el abajo y la izquierda. Un espacio de esperanza para las extrafias, las expulsadas de
la gran pertenencia. Un sitio para el encuentro y la despedida. Es, en definitiva, “el estiron entre lo
que es y lo que debe ser” (Gloria Anzaldua, 1988, p. 167). Con ello Anzaldta invita a estirar para
percibir lo que esconde este resorte retorcido. Ensanchar para percibir de cerca lo que separa el ser
del deber ser. Ampliarlo para lograr ver el punto en el que se tejen las distancias capaces de producir
sujetas extrafias. Estirar para advertir los peligros del deber ser que implican el abandono del ser.
Expandir tanto y con tantas manos hasta romper esta innecesaria relacion. Johana vivié como una
herida abierta esta tensidn producida por el ser y el deber ser. La supremacia blanca y heterosexual
la hacia sentir una extrafia y ejercia sobre ellas violencias expresadas en formas de expulsion.
Recordemos con sefiala que la universidad “te manda con muchas frustraciones, porque no puedes
estar encajada, porque tu estas mal, porque cdmo no vas a encajar si este es el universo, si la
universidad es el universo como no lo vas a hacer, entonces te sacan asi de facil”. La mujer negra
y lesbiana es expulsada al mundo zurdo.

El mundo zurdo es el mundo de las extrafias que como Gloria Anzaldua y Audre Lorde les
han negado un lugar y por ello les es preciso construir uno propio. Asi dira Anzaldia (1988): “las
dos culturas me niegan un lugar en su universo. Entre ellas y entre otras, yo construyo mi propio
universo. EI mundo zurdo. Yo me pertenezco a mi misma” (p.168). Las dos culturas a las que hace
referencia son la chicana y la estadounidense, nunca fue su interés adaptarse a una o a la otra;
ambas le exigian asuntos imposibles en la configuracion de su existencia. Prefiri6 ser una extrafia
y construir un lugar que no significase abandonar el reservorio de saberes que su propio cuerpe
producia. Decidio ser leal a si misma, aungue esto le representase la expulsion.

Ya se ha mencionado que el mundo zurdo representa un nosotras, esto para Audre Lorde
(1988) significa:

esas entre nosotras que estan fuera del circulo de la definicion social de la mujer que son

aceptables; esas entre nosotras que han sido fraguadas en los crisoles de la diferencia; esas



MUJERES UNIVERSITARIAS LATINOAMERICANAS Y VIOLENCIAS EPISTEMICAS 161

entre nosotras que son pobres, que son lesbianas, que son negras, que son mayores, saben

que el sobrevivir no es una habilidad académica. (p. 118)

La supervivencia en el mundo universitario para las mujeres cocreadoras ha sido una
habilidad que trasciende a los conocimientos académicos. Sus saberes son organicos, ellas son
“intelectuales organicas” como diria la poeta puertorriquefia de origen judio Aurora Levins (2004).
Esto es que sus saberes han pasado por el cuerpe, las tradiciones intelectuales de las que vienen
construyen horizontes de referencia basados, justamente, en lo que la racionalidad blanca usa para
expulsarlas: la diversidad linguistica, cultural, simbdlica, cognitiva. La supervivencia como
mujeres extrafias e intelectuales organicas les ha implicado la soledad, la impopularidad, la defensa
incansable de los entramados que fabrican, la demanda constante por justicia. Ademas, han tenido
que vencer la arrogancia de la figura patriarcal de quien emana todo conocimiento, figura que no
solo ha sido asumida por los compafieros varones sino también por muchas mujeres cuyos
privilegios no les han permitido hacer preguntas por las opresiones transversales que viven muchas
de nosotras en los universos académicos. Esto ultimo lo vemos con claridad en la experiencia de
Aura, cuando es una mujer, su asesora de tesis, ademas jefa de posgrado quien ejerce las presiones
para que ella no movilice en medio de su activismo las exigencias de accesibilidad como saber
orgénico aprendido en su propio cuerpe. Anzaldla y Lorde en su trayectoria denuncian también a
mujeres que protegidas por los privilegios de raza, clase y capacidad no logran percibir las matrices
que posicionan a mujeres como las cocreadoras en el lugar de las extrafias, las mestizas (Gloria
Anzaldla, 1987a), las outsider (Audre Lorde, 1984a).

En esta linea de sentido, Audre Lorde alude a la imposibilidad de referirnos a la mujer como
categoria Unica, fija e inamovible y mas cuando en estos modos de representacion de la condicion
femenina desaparecen las multiples formas de opresion racial, territorial, temporal, sexual,
epistémica y de clase que viven otras mujeres. También, atribuye esta invencion de una mujer nica
y posible al patriarcado mismo en tanto la diferencia se omite, destruye, invisibiliza o, por otro
lado, separa y expulsa. Asimismo, sefiala que para esas nosotras la produccion de saber no se ha
dado exclusivamente en la academia, incluso porque muchas de ellas no han logrado llegar; se da
en sus cuerpes, en sus luchas por la vida digna, por la supervivencia en contextos de profunda
muerte; es un conocimiento escrito en las multiples heridas y como tinta la sangre. Estas son las

extrafias, las nosotras del mundo zurdo.
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Estas nosotras han tenido que “aprender a pararse solas, a no ser populares, a veces ser
vituperadas, tanto como hacer una causa en comun con esas que se identifican afuera de las
estructuras, para poder definir y buscar un mundo en el cual todas podamos florecer” (Audre Lorde,
1988, p. 91). Las extrafias, entonces han tenido que construir un mundo en el que puedan germinar,
desde el cual mirar a la cara al orden regulatorio y desprenderse de él. No es una tarea sencilla,
nunca lo ha sido para quienes habitan los margenes, los bordes, las fronteras, las tierras infértiles
donde florecer es un acto desafiante e incluso doloroso. Este pararse solas implica hacerlo no en
tierra firme y estable sino en la cuerda floja. Asi lo afirma Anzaldla (1988), “yo ando por la cuerda
floja con facilidad y gracia. Me extiendo sobre los abismos. A ciegas en el aire azul. La espada
entre los muslos, una espada calentada por mi carne. Ando en la cuerda —una acrdbata en
contrapaso, experta en el Acto de Equilibrio” (p. 168). Antes Anzaldda nos ubicaba en un alambre
de puas en el que el cuerpe se enredaba, ahora nos pone sobre una cuerda floja. Quizé sea el mismo
alambre, pero ya, siendo una extrafia, se mueve sobre él sin pisar las filosas espinas. Tal vez se le
han clavado tan hondamente que conoce muy bien donde estan, hasta las atraviesa con sus 0jos
cerrados. La espada en los muslos y caliente por su carne no es mas que la experiencia y el
conocimiento asentados en el propio cuerpe y es lo que permite defenderse aun estando en la cuerda
floja. Una cuerda floja es el camino permanente y estable de la extrafia. Esta cuerda floja representa
una frontera y esta se convierte en el territorio de la extrafia. Para Anzaldia (1987a)

vivir en las borderlands significa que ti no eres hispana, india, negra, espafiola ni gabacha,

eres mestiza, mulata, media casta, atrapada en el fuego cruzado entre los bandos mientras

cargas las 5 razas a tu espalda sin saber a qué lado volverte, de cudl huir”. (p. 261)

Por ello, esta poeta chicana hace el juego de la acrobata sobre la cuerda floja haciendo
equilibrio para no caer. Esta también es la tarea de la extrafia, permanecer en la linea delgada
cargando el peso de ser todas y ser ninguna a la vez. Ser invisible o ser terriblemente incémoda
para la norma deshumanizadora, porque como dira desde la experiencia encarnada la misma
Anzaldla (2017) “la lesbiana de color no sélo es invisible, ni siquiera existe” (p. 14), “la mujer de
color es invisible en el mundo principal del hombre blanco” (p. 14). Asi también experimenta

29 ¢¢

Johana lo que es habitar el mundo del hombre siendo una “mujer negra” “es literal; no solamente
menoscaba, también elimina o genera un menosprecio hacia lo que una persona es cuando se sale
de la normalidad esperada”. Vivir en la frontera es ser una extrafia y alli “la gente te pasa a través,

el viento se roba tu voz, eres burra, buey, chivo expiatorio, precursora de una raza nueva, mitad y
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mitad, tanto mujer como hombre, ninguno de los dos, un nuevo género” (Gloria Anzaldua, 1987,

p. 261).

4.4 La resistencia de una forastera en la academia

Ya se ha visto que la forastera ha estado expuesta a modos de silenciamiento. Las violencias
epistémicas niegan la posibilidad de la palabra como materializacién de los universos de
significacion construidos desde la experiencia corporal. Por ello, es justamente dinamitar la
palabra, transgredirla, la forma de resistencia que usan la mestiza y la outsider. La palabra puede
cambiar las vidas de aquellas que se han visto marginadas por érdenes opresivos. Por ello,
acudimos a la palabra como manera de sanar y de resignificar los lugares fronterizos a los que han
sometidas las mujeres, pero desde los cuales han resistido y sostenido un proyecto de mundo que
no puede ser sin nosotras.

La palabra como manera en que las forasteras van encontrando lugar para denunciar las
situaciones de opresion y discriminacion que por afios han vivido. La palabra como consuelo. Aqui
nos referimos a una palabra que transita por distintas plataformas, que burlan modos Unicos,
hegemaonicos y patriarcales en las que ella acontece. A traves de la palabra la forastera existe, asi
lo afirma Lorde (1984a) “aprendi que si yo no me definia a mi misma, las fantasias de los demas
me triturarian y devorarian” (p. 156). La palabra, por tanto, significa un lugar para la reafirmacion.
Johana, por ejemplo, cuando se nombra “mujer negra” esta activando la memoria de sus ancestras
y ancestros, al hacerlo habilita también unos saberes que quiere dignificar. La palabra no ha sido
un paraiso para las mujeres cocreadoras, para Anzaldia y Lorde; estas, como forasteras que son,
se han visto expuestas a asilamiento y frustracion. En este sentido, Lorde (1984a) indica “mi poesia,
mi vida, mi trabajo, mis energias para la lucha no resultaban aceptables en tanto en cuanto no
fingiera estar en concordancia con alguna norma ajena” (p. 156). Con esta poeta negra entendemos
que la palabra de la forastera no siempre resulta comoda porque constituye un desafio al ordeny a
la norma, por ello es que se comprende como resistencia.

La palabra es resistencia. En este sentido Audre Lorde (1984a), la que destila experiencia
en cada palabra, la que hace fértiles los terrenos mas estériles con ella, la poeta negra, afirma “cada
vez estoy mas convencida que es necesario expresar aquello que para mi es importante, es necesario

verbalizarlo y compartirlo, aun a riesgo de que se me interprete mal o se tergiverse” (p. 19). Esto
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es construir la certeza de decir, de configurarse como una interlocutora que no requiere permisos
para aparecer con su palabra que es experiencia. Tampoco requerir autorizacion para determinar lo
que es importante, si el Gtero lo grita bastard con ello para saber que es importante. Esto es
desprendernos de los filtros que impone el poder patriarcal para indicar lo que debe y merece ser
dicho. En este sentido Johana afirma “la universidad me ha permitido organizarme colectivamente,
me ha generado espacios de didlogo, ha hecho posible que mi voz sea escuchada porque,
evidentemente, si td no tienes un titulo en muchos lugares no vas a ser escuchada. Entonces hoy,
que soy candidata a doctora, en muchos lugares seré escuchada ain mas y cuando sea doctora va a
ser mas, entonces no puedo desconocer ese lugar de la universidad como un lugar que valida,
reconoce estos saberes, pero ademas esos titulos permiten estar en otros escenarios”. Asi las cosas,
para la mujer de Guapi, ganar este espacio para la palabra desde una cuerpe subalternizado ha sido
un trabajo complejo; ella ha dicho con Anzaldua (1987a) “como mi raza, que cada en cuando deja
caer esa esclavitud de obedecer, de callarse y aceptar, en mi esta la rebeldia encimita de mi carne”
(p. 55). La rebeldia propia de Johana y de Anzaldua ha roto la imposibilidad de la palabra. Ambas
le han exigido a sus culturas que no las traicionen mas, que comprendan que la desobediencia es la
fuente de su conocimiento y que su palabra es accion.

Con Audre Lorde comprendemos que la palabra debe ser accién en sororidad; la palabra
generosa es movimiento, y este movimiento genera inquietud, incomodidad, intranquilidad. Esta
palabra hecha vida incluso esta dispuesta a salir a riesgo de ser mal vista, pues la palabra es la
resistencia de aquellas mujeres forasteras, es una necesidad vital para ellas en tanto encierra y
expande las esperanzas y anhelos de transformacion. Recordemos cuando Lucia atravesando el
laberinto de los silencios confronta a su profesora de inglés reclamando dignidad para las lenguas
ancestrales, ella dice “me senti tan valiente de haberle dicho a la profesora que no habldbamos a lo
indio, tuve como esa valentia”. Aqui la palabra como resistencia irrumpe, muestra a la mujer que
se posiciona como forastera en tanto no sera complice de una pertenencia que mutila unos saberes
y privilegia los del hombre blanco. Aqui Lucia materializa lo que Anzaldua (1987a) reconoce como
“esos movimientos de rebeldia que tenemos en la sangre que surgen como rios desbocanados en
las venas” (p. 55). La palabra, entonces, esta en la sangre y acomparia cada paso, por eso es una
palabra viva que suda experiencia.

Audre Lorde (1984a) poeta feminista, fecunda y combativa cree que es necesario vencer la

“guerra contra la tirania del silencio” (p. 21). El silencio como muerte se combate con la palabra
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que es vida. Las forasteras se declaran en guerra contra las formas de silenciamiento a las que han
estado expuestas. El silencio mata, ya lo ha dicho esta poeta. El silencio es el arma de una cultura
occidental androcéntrica y por ello la palabra germina como una forma de resistencia que a modo
de escudo enfrenta el vacio terrible de no poder decir. Y decir (en todas las formas en la que la
palabra puede emerger: sefiada, escrita, hablada) es existir.

Asi la palabra como resistencia excede los limites que han sido impuestos. Se topa con la
talanquera racista, homofoba y capacitista del patriarcado y aun asi salta y emerge. Gloria Anzaldla
(1987a), la mujer fronteriza, la que burla los limites de una lengua, sobre todo la del colonizador,
reclama la palabra, exige que no se quede enganchada en las obsesiones de los drdenes regulatorios
para los cuales callar es més facil. Por ello, se invocan las palabras “mias. Nuestras. No las del
hombre blanco heterosexual o las del hombre de color o las del estado o las de la cultura o las de
la religion o de los padres: solo nuestras, mias” (Gloria Anzaldua, 1987a, p. 102). En este sentido,
recordemos que Aura conjura su palabra a riesgo de ser expulsada; no es la palabra de otra es la
suya de mujer ciega que sale incluso rabiosa a exigir criterios minimos de accesibilizacion; esta
exigencia representa la denuncia de una estructura universitaria capacitista en tanto privilegia un
universo ocularcéntrico y responsabiliza a la sujeta de una supuesta incapacidad para acceder.

La forastera es como una felina al asecho y la palabra es su presa. Suya. No le pertenece a
nadie mas. Ha perseguido, olfateado, rastreado sus huellas. Conoce su lugar de reposo y también
sus travesias. Sabe donde toma agua, aun cuando esta escasea. La ha cuidado en las noches del
depredador que quiere despedazarla. Ella solo quiere devorarla entera, de golpe para que exista
dentro y la invada tanto que ambas se mezclen y confundan. Asi la felina es su presa y la presa es
la felina. Asi la forastera es la palabra y la palabra es la forastera.

Esta metéafora ilustra, tal vez, cuando Gloria Anzaldua dice que las palabras son suyas. Ella
las ha construido, perseguido, mimado, odiado y por ello no pueden ser ni cooptadas, ni robadas,
ni cambiadas por las del depredador o cazador vestido de hombre blanco heterosexual, de color,
del estado, de la cultura, de la religion o de los padres. Esta poeta chicana reconoce las suyas y
también aquellas palabras que son comunidad, lo hace cuando las llama “nuestras”; aqui conjura a
todas aquellas que habitando la condicion de forasteras se han unido en una lucha contra las
opresiones. Aqui la felina es manada. En este punto es importante indicar que las mujeres
cocreadoras saben que su palabra también ha sido labrada por quienes las han antecedido y la suya

servira tejer caminos con otras. De este modo, es una palabra plural, es una palabra de comunidad.
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Recordemos a Lucia y su experiencia organizativa y colectiva en la universidad, esta no solo dio
seguridad a su palabra, sino que reafirmo su posicién politica como mujer indigena universitaria.
Ella asegura, “cuando decido retomar es méas por esa red 0 por ese apoyo que encontramos en el
colectivo, en el cabildo; es por esa red que pude volver porque si no, no sé qué hubiese pasado”.

Cuando la manada se convierte en palabra, no puede dejarse de escuchar. Retumba. Hace
temblar. Sacude. Abre grietas. Es deber escuchar. Asi dice Audre Lorde (1984a) “cuando las
palabras de las mujeres se dicen a voces para que sean escuchadas, es responsabilidad de cada una
de nosotras hacer lo posible por escucharlas, por leerlas, compartirlas y analizarlas para ver como
atafien a nuestras vidas” (p. 24). Aqui no solo es una disposicion para estar atentas a este rugido
explosivo y profundo, es preciso también derribar las guaridas que esconden estas voces, sentirnos
en la responsabilidad de hacerlo posible; y cuando esto ocurra, cuando la palabra al fin salga hay
que abrazarla, sentir en ella el cuerpe que la habita y las batallas que ha vivido. Con Audre Lorde
comprendemos que las vidas estan tejidas y la palabra es el hilo que las interconecta.

En este sentido la palabra es comunidad y esto para la forastera representa tener una casa
que habitar. Sin embargo, es una casa que no siempre es segura, primero porque tienen el poder de
escudrifiar hacia adentro y segundo porque puede incomodar el afuera. Para Audre Lorde (1984a)
que se ha comprometido con la recuperacién de la palabra, “la transformacion del silencio en
palabras y obras es un proceso de autorrevelacion y, como tal, siempre parece plagado de peligros”
(p. 21). ¢A qué peligros se refiere la poeta feminista? ¢Por qué representa un riesgo la
autorrevelacion? ;Para quién representa peligro? ¢ Sera que la autorrevelacién implica también una
rebeldia? Para Audre Lorde quien no hace uso de la palabra estara condenada a creer y compartir
la ajenay esta es la estrategia de lo que ella llama la gran maquinaria que intentaré triturarnos. Por
ello, es deber comprometernos con la palabra que desnuda, que desvela, que descubre y es capaz
de derramar el dolor y la esperanza contenidos por afios. En este sentido, quedarse fue para Adriana
una palabra que represento riesgo, peligro y abandono. Pronunciarla y hacerla palabra viva le
implic6 asumir el exilio; casi fue triturada por esa maquinaria, aun asi, se comprometié con ella
sostenida del dolor y la esperanza.

De este modo, la palabra en tanto resistencia da consuelo, alivia y cura la herida abierta. Es
rebeldia. La palabra es grito que sana. “Creo que por encima de todo hablar me beneficia” (p. 19)
dird, Audre Lorde (1984a). Usar la palabra “para convencerme a mi misma que soy valiosa y que

lo que yo tengo que decir no es un saco de mierda” (p. 18), argumentara Gloria Anzalduaa, (2017).
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La palabra como modo de existir no mutiladas, censuradas, tachadas. En la palabra la forastera
reivindica un lugar que le ha sido negado. En la palabra reclama el valor de lo que tiene por decir
y de la experiencia padecida 0 gozada. Aqui es preciso recordar el “No” de Waira; palabra, aunque,
temblorosa estuvo cubierta de la certeza de saberse valiosa, de reconocerse en resistencia a las
formas opresivas que la obligaban a dar un “Si”.

La palabra aqui aparece como modo de salvacion y de descanso. Como rebeldia y lucha.
Como modo de guarecerse. La palabra hecha escritura, dird Gloria Anzaldda (2017),

me salva de esta complacencia que temo. Porgque no tengo otra alternativa. Porque tengo

que mantener vivo el espiritu de mi rebeldia y de mi misma. Porque el mundo que creo en

la escritura me compensa por lo que el mundo real no me da (p. 18).

En la palabra hecha escritura Gloria AnzaldGa se encuentra con su rebeldia, con su piel
expuesta y no tiene miedo de escribirla. Con ella agujerea el silencio complaciente con una
estructura que es feminicida y castrante. Con ella da vida al Utero que le fue quitado. Con ella da
forma a los anhelos que no logra ver materializados en el suelo que pisa. En definitiva, la palabra
resignifica el lugar de marginalidad otorgado a la forastera. La forastera no quiere ser parte de la
gran pertenencia. Su palabra es otra. Asi Gloria Anzaldua (2017) la capaz de hablar en la lengua
del colonizador para desestabilizar su supremacia, hablar la lengua de sus ancestros y hablar su
lengua fronteriza, reconoce que decir, sefiar y escribir “desde los margenes por razones
condicionadas por clase, raza y género sexual es tarea titdnica y ardua, combativa, en donde el

espacio solo puede crearse a base de codazos discursivos y de subversiones” (p. 7).

4.5 Ser extranjera en la universidad

La extranjera encuentra ciertos puntos de fuga que se convierten en modos de resistencia a
las violencias que ha padecido precisamente por la condicién de no pertenencia. Aqui vamos a
sefialar algunas iluminadas por Gloria AnzaldGay Audre Lorde. Gloria Anzaldua (2015) nos ofrece
la imagen de la serpiente como un simbolo femenino, desde donde emerge el propio “tono y la
contraparte animal” (p. 84). Con ello, Anzaldia reconoce una esencia instintiva que no logra ser
regulada por ordenes heteropatriarcales y de dominacion propios de una racionalidad blanca. “Ella,

el simbolo de la oscura fuerza sexual, lo chthonic (el inframundo), lo femenino, el movimiento
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serpentino de la sexualidad, de la creatividad, la base de toda la energia y la vida” (Gloria Anzaldua,
2015, p. 94).

En la experiencia de Anzaldua ¢quién es ella? Ella es la mujer serpiente, la que cruza, se
escabulle, muda piel; la que atraviesa de un territorio a otro sin pedir permiso arrastrando lo que va
siendo. Es la que no tiene miedo, pero si provoca miedo, inquieta, atemoriza a quienes la miran
porque esta mujer serpiente se ha conocido, reconocido, ha hondado en si misma y en las
profundidades del alma y ese es su gran poder. Ha descubierto este poder a pesar de las estrategias
del “hombre blanco” por ocultarlo. La mujer serpiente sabe que de ella emerge la esencia femenina
desde donde nace la vida. Saberse mujer serpiente para Anzaldla y para la extranjera es su gran
resistencia. Recordemos a Lucia cuando sefiala que “a mi el trabajo autobiografico me gusta
mucho, no sé porque siento que desde ahi tengo mucho para enunciar, para decir”. Esto significa
girar la mirada hacia adentro para descubrir la fuente de conocimiento y el reservorio de saberes
producto del camino andado. Lucia es mujer serpiente igual que Adriana que tuvo que regresar una
y otra vez al patio de su abuela para recordar y refundar sus anhelos y esta estrategia le permitio
mantenerse “‘en un medio cientifico donde casi todos era hombres™.

Con la imagen de la serpiente podemos resignificar la extranjeria que ha marginado a
muchas mujeres. No se trata, como ya se ha dicho de una condicion de no pertenencia a lugares
fisicos o geogréficos, sino de una expulsion de lugares linglisticos, culturales, raciales, sexuales.
La serpiente igual que la extranjera no puede habitar un solo lugar. Es hija de muchos territorios.
La extranjera y la mestiza son un cruce de caminos, no estén fijas, ancladas y comodas en un solo
lugar. Tiene una identidad ndmada, hibrida. No puede ser de un solo lado u orilla. Reclama ser una
puente. Johana ha sido un cruce de camino lo recuerda en su relato cuando dice, “la mayoria de
personas especialmente las mujeres tenemos ya unos roles predeterminados Yy estan relacionados
con ese cuidado de la casa, ademas cuando somos hijas menores, debemos encargarnos del cuidado
de la mama o el pap4; en mi caso ya estaba destinado ese rol, entonces yo lo que hice fue generar
esa ruptura y decirle que yo queria estudiar, yo quiero estar en otro rol, eso generd unas rupturas
familiares importantes significativas en su momento que fueron muy dolorosas pero igual lo hice,
decidi que ese era mi camino”.

La extranjera al ser mujer serpiente es capaz de arrancarse el miedo del cuello, de las axilas,
de las piernas, de toda la piel y salir a conocer y a conocerse. Salir a ser escritoras de los bordes,

de los margenes, de las fronteras como lo hicieron Gloria AnzaldGa y Audre Lorde. Salir a gritar
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que se escribe con la carne encima, es decir, con el cuerpe abierto, con la experiencia en la punta
de los dedos. La extranjera vuelve a ese Utero creativo, recuerda su tono de serpiente y se dispone
a conocer, y esto para Lucia implica “integrar eso que conocemos también con un hacer, con una
practica”, para esta mujer de palabra dulce es imposible considerar un saber que antes no haya
pasado por el cuerpe, esto es darle forma a la intelectual organica de la que habla Aurora Levins
(2004).

En este sentido, Gloria AnzaldGa (1987) afirma que “el conocimiento me hace mas
consciente, me hace méas Ilcida. Saber es doloroso porque después de que se produzca no puedo
quedarme en el mismo sitio como si tal cosa. Ya no soy la misma persona que era antes” (p. 99).
Para Anzaldda, conocer implica un gesto de conocer-se en transito hacia las otras. Conocerse es
dar el salto hacia la otra orilla, de atravesar, de cruzar, de ser la puente. Significa atreverse a dejar
el territorio que ya es conocido, representando y significado para lanzarse a ese territorio liminal
que empuja a lo imprevisto, a lo inesperado. Asi las cosas, en el gesto de conocer la extranjera va
encontrando lugar, uno nuevo, liminal, fronterizo. La extranjera resarce la afioranza de un lugar
mediante el saber. A partir de ello, dird Audre Lorde (1984a) “insto a cada una de las mujeres aqui
presentes a que se sumerja en ese lugar profundo de conocimiento que lleva dentro” (p. 120). Ese
conocimiento despert6 en Johana el deseo de salir, asi lo afirma ella, “tuve esa necesidad de poder
ser yo la que orientara mi camino a través de la academia porque siempre quise salir a estudiar, fue
mi meta”. Como sintiendo el llamado de Audre Lorde, Adriana también se sumergio y tradujo ese
conocimiento que llevaba dentro en valentia; asi lo recuerda “porque pienso que hay que tener
mucha valentia para venir a un pais extranjero a hacer una profesion y a tener un nivel de vida muy
diferente”.

¢Quiénes son las mujeres aqui presentes para Audre Lorde? Serian todas aquellas cuyas
existencias alteran, irrumpen, atraviesan las nociones hegemonicas; aquellas cuyos cuerpes
representan marcadores raciales, linguisticos, politicos, sociales que las excluyen de la gran
pertenencia. Y este habitar el afuera es desde donde emerge la potencia creadora y transformadora.
Audre Lorde, entonces, le habla a la extranjera y le recuerda que el conocimiento es su lugar de
poder y que este conocimiento se construye desde la posibilidad de narrarse a si misma. Es un
conocimiento desde el cuerpe y la experiencia que se teje como una espiral y construye saber.
Cuando conoce la extrajera ya no tiene miedo, ya tiene un hogar, lo dird Lorde “conocer el miedo

nos ayuda a ser libres. Para quien se atrinchera no hay lugar que no pueda ser o no sea un hogar
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(Audre Lorde, p. 69). La trinchera para Waira fueron sus titulos académicos, sin estos parece
imposible sobrevivir en el contexto universitario; al parecer solo los saberes que pueden acreditarse
y certificarse pueden caminar en dignidad en las universidades; asi lo asegura ella, ““la inica manera
de que alguien me viera en el Departamento de Ciencias Sociales para decirme “che te interesa dar
este curso o te interesa dirigir el Observatorio” era acreditando saberes académicos con la maestria
o0 el doctorado, y de hecho en Educacién soy la unica que ha recibido un doctorado, en serio lo
digo”. Su resistencia inicio por titularse desde saberes reconocidos Yy validados para introducir otros
que, recordemos, son sefialados en su experiencia como “poco intelectuales”.

Ya se ha dicho que este hogar o lugar de la extranjera no es fijo, ni Unico y tampoco
construido desde afuera. Es un lugar construido desde el movimiento y la posibilidad de salir. Y
esta es una realidad que el patriarcado ha temido desde siempre. A las nifias nos cuentan muchas
historias para evitar que salgamos, nos han ensefiado que el afuera es peligroso y mas habitando
una piel de mujeres. Las historias de demonios, de personajes y espiritus que deambulan sobre todo
en las oscuridades de la noche y que ponian en riesgo una cierta idea de inocencia (que no es otra
que la negacion de conocer) nos “desanimaban a salir” (p. 95) como dir4 Gloria Anzaldta. Esto no
es mas que una estrategia de regulacion de lo que somos para invitarnos a la quietud, a la
inmovilidad, para desalentar el deseo de conocer. En estas historias salir implica perder algo y ese
algo tendra que ver, posiblemente, con un rol doméstico. Las mujeres deben ser contenidas y la
mujer serpiente mucho mas. A la extranjera se le ha regulado la salida —y la entrada—, conviene
mucho mas sostenerla en el lugar del destierro o habitando territorios dispuestos por el hombre
blanco o por el amo, como afirmaran Gloria Anzaldda y Audre Lorde. Por ello, en los actos de
cruce, en los movimientos, en el serpenteo la extranjera mira a la cara al “miedo que la mantiene
petrificada, hecha piedra” (Gloria Anzaldaa, 1987, p. 94). Salir, entonces, ha sido un constante
desafio en los relatos de Johana y Adriana; la primera huy6 de un rol que le habian asignado en su
familia con la intencidn de encontrarse con “visiones otras de ver el mundo”, Adriana afirma “yo
sali de Cuba porque tenia un suefio”.

Anteriormente se ha dicho que la extranjera es desterrada, especialmente de su propio
cuerpe y de su propio saber. La racionalidad blanca la deja sin piso. Ella en un modo de resistencia
se ancla, hace surcos en la tierra para sostenerse. Esta manera de resistencia puede ser leida desde
lo erdtico como categoria planteada por Audre Lorde. Esta mujer negra, madre, lesbiana, luchadora

—caracteristicas que ademas comparte con Johana— argumenta que “lo erdtico es un espacio
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incipiente entre la conciencia del propio ser y el caos de los sentimientos mas fuertes, es una
sensacion de satisfaccion interior” (Audre Lorde, 1984a, p. 37). Aqui lo erdtico se convierte en un
modo de resistir a las violencias epistémicas que viven las mujeres universitarias cocreadoras de
esta investigacion, toda vez que descubren esa fuente de poder y satisfaccion interior en la
produccion de saber. Estan convencidas de sus propuestas transformadoras germinadas desde sus
formas de aproximacién al conocimiento. Ellas, mujeres extranjeras para la racionalidad blanca y
patriarcal, descubren ese espacio intersticial propuesto por Lorde entre la comprension de si
mismas, lo que sus cuerpes representan para esta racionalidad y el caos por el que han pasado en
el mundo de la academia. Esta mezcla, no siempre gozosa, permite la emergencia de las erdticas
que las sostienen como mujeres universitarias.

En este sentido, Lorde (1984a) afirma que “lo erdtico es un recurso que reside en el interior
de todas nosotras, asentado en un plano profundamente femenino y espiritual, y firmemente
enraizado en el poder de nuestros sentimientos inexpresados y aun por reconocer” (p. 37). Lo
erdtico ha sido suprimido, negado, olvidado, distorsionado; ha representado peligro porque a traves
de él se configura la energia creadora y transformadora, que es ante todo femenina. Lorde quiere
reconocer la esencia intensamente femenina de la erdtica, en tanto esta desde las estructuras
occidentalizadas ha sido un lugar reservado para beneficio y el placer del mundo masculino; asi lo
dira la poeta negra:

en la sociedad occidental, se nos ha ensefiado a desconfiar de este recurso, envilecido,

falseado y devaluado. Por un lado, se han fomentado los aspectos superficiales de lo erético

como signo de inferioridad femenina: y, por otro, se ha inducido a las mujeres a sufrir y a

sentirse despreciables y sospechosas en virtud de la existencia de lo erético. (Audre Lorde,

19844, p. 37)

De acuerdo con Lorde, se asocia la fuerza de las mujeres con toda forma de supresion de lo
erdtico en nuestras vidas, no hacerlo seria una condena a la debilidad e imposibilidad. Por ello,
emerge con fuerza lo erético como desafio a un deber ser mujer desde las ldgicas patriarcales. Se
presenta lo er6tico como forma de resistencia a las violencias epistémicas en tanto

lo erotico no solo atafie a lo que hacemos sino, sino tambiéen a la intensidad y a la plenitud

que sentimos al actuar. El descubrimiento de nuestra capacidad para sentir una satisfaccion

absoluta nos permite entender qué afanes vitales nos aproximan mas esa plenitud (Audre

Lorde, 1984a, p. 37).
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Lo erotico al decir de Lorde, no solo tiene que ver con la fuerza que se imprime a la accion,
sino con la plenitud intelectual y espiritual experimentada. Alli se queda la mujer extranjera; cada
vez que experimenta una violencia epistémica regresa a redescubrirse en la plenitud de la accion
que le ha permitido sostenerse en la universidad y asi resiste. Basta con reconocer a Adriana y su
profunda intensidad al construir saber sobre el suelo, recordemos cuando afirma “comencé a
estudiar mi carrera, y senti una conexion muy profunda porque me fui hacia la biologia y descubri
que un suelo es un sistema bioldgico, me conecté con bioindicadores reales para poder entender
coémo ese suelo era fértil y sano o cdmo ese suelo estaba perturbado y enfermo; esto es lo que todo
el mundo debe de saber”. También es posible descubrir las eréticas de Waira cuando se sostiene
en los saberes considerados poco intelectuales pero que a través de ellos dignifica la vida y el
transito académico de personas con discapacidad. Por eso la erdtica se considera como forma de
resistencia, como manera de germinar el conocimiento mas profundo y elaborado que se produce
en nuestros modos de posicionarnos en el mundo. Lo erdtico dira Lorde (1984a) “ofrece un
manantial de fuerza inagotable y provocadora a la mujer que no teme descubrirlo, que no sucumbe
a la creencia de que hay que conformarse con las sensaciones” (p. 37).

Descuidar la vida de los principios eréticos produce un desafecto a la mayoria de las cosas
que hacemos. Asi lo afirmard Audre Lorde (1984a) “el principal error del sistema es que priva a
nuestro trabajo de su valor erético, de su poder erdtico y a la vida de su atractivo y plenitud” (p.
38). Devolver el caracter erotico a los transitos universitarios de las mujeres implica la posibilidad
de volver a nosotras mismas y a quienes amamos, experiencia que ha sido tan negada y cuestionada
en nosotras. Nos queremos negar a padecer la academia. Nuestro transito es un compromiso
explicito por la plenitud. La academia no puede ser insipida. “Lo erotico es una afirmacién de la
fuerza vital de las mujeres; de esa energia creativa y fortalecida, cuyo conocimiento y uso estamos
reclamando ahora en nuestro lenguaje, nuestra historia, nuestra danza, nuestro amor, nuestro
trabajo, nuestras vidas” (Audre Lorde, 1984a, p. 40).

Lo erdtico, al decir de Audre Lorde, tiene varias funciones. La primera es compartir
cualquier esfuerzo con otra persona; compartir el gozo “fisico, emocional, psicolégico o
intelectual” (p. 40). La segunda es reconocer con honestidad la propia capacidad de gozar; una vez
experimentada la capacidad de sentir el gozo aparece la exigencia de vivir toda la vida con la

certeza de que este es posible. Asi, la experiencia de transitar la Universidad reconociéndonos
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mujeres puede estar del lado de lo erdético, del gozo, de la satisfaccion; de esta manera nuestros

empefios vitales estén comprometidos con esa busqueda.

4.6 Esa extrafia manera de sostenerme

La extrafa, habitante del mundo zurdo, la que camina por la cuerda floja, la que no cuadra,
la que es una amenaza; va encontrando modos de resistir que se convierten en territorios cada vez
mas seguros para dignificar la vida y sanar las violencias y opresiones a las que ha estado sometida.
Aqui, de la mano de Gloria Anzaldda y Audre Lorde vamos a reconocer algunas de estas maneras
de resistir. La configuracion del mundo zurdo es, en si mismo, un modo de resistencia. Las
maultiples opresiones que se cruzan y atraviesan los cuerpes de las habitantes de este mundo, van
perfilando estrategias para hacerles frente y subirlas a la cuerda floja para intentar revelar sus
origenes. El mundo zurdo se convierte en una insurreccion contra el miedo, los silencios y la
sumision; son voces y sefias multiples que se unen para concentrar un dolor histérico y buscar la
sanacion. En palabras de Gloria Anzaldua (1988):

no todos tenemos las mismas opresiones, pero tenemos empatia y nos identificamos con las

opresiones de cada uno. No tenemos la misma ideologia, ni llegamos a soluciones

semejantes. Algunos de nosotros somos izquierdistas, algunos somos practicantes de la
magia. Algunos de nosotros somos ambos. Pero estas afinidades distintas no se oponen. En
el mundo zurdo yo con mis propias afinidades, y mi gente con las suyas, podemos vivir

juntos y transformar al planeta. (p. 168)

Aura es parte de este mundo zurdo, entenderse de este modo le ha supuesto desarrollar
estrategias para salir librada de las opresiones un mundo académico capacitista y patriarcal. Asi lo
argumenta: “adquiri herramientas o fui adquiriendo como un escudo en contra de esas violencias,
agarré herramientas de sobrevivencia”. Aura sabe que estas estrategias también le permiten
conectarse con otras mujeres que también se han visto expuestas a situaciones de discriminacion y
segregacion. En el mundo zurdo se despierta una importante sensibilidad por la otra, Anzaldia la
Ilamaria empatia. Es como una piel extendida que es capaz de percibir las heridas sufridas por la
otra. Son pieles compartidas. Se han encontrado pedazos de estas pieles en el alambre de puas que
han tenido que atravesar y por ello se reconocen, se identifican y activan un ejercicio de compasion.

El mundo zurdo no exige un abandono de las diferencias, sino por el contrario implica encarar y
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entonar los lugares de enunciacion en los que las distintas narrativas no se oponen, antes bien se
encuentran en el proposito de la transformacion y defensa de todas las vidas.

Adriana ha habitado el mundo zurdo en la medida en que ha sobrevivido y persistido en un
marco de saberes que han sido refugio masculino. Recordemos cuando indica que “hay muy pocas
mujeres que han triunfado en esta &rea y han triunfado porque los afios y la experiencia han
dignificado su papel y su sentir”. Aqui el mundo zurdo materializa su trabajo de irrumpir,
incomodar, cuestionar, abrir sendero. Adriana, acompafiada de otras habitantes de este lado del
mundo, teje hilos para dignificar un lugar epistémico que ha sido negado.

El mundo zurdo ofrece un cierto sentido de comunidad y de alianza que se teje entre aquellas
cuyas existencias entrafian una cierta marginacion. EI mundo zurdo para la extrafia es un lugar que
representa certeza y en el que puede existir con su diferencia particular y esta no ser un marcador
de expulsion. Asi lo dira Audre Lorde (1988): “la diferencia no solo se debe tolerar, sino que se
debe ver como una fuente de polaridades necesarias donde nuestra creatividad puede chispear como
dialéctica” (p. 90). No se trata, entonces de un ejercicio de tolerancia, ya que esta implica un cierto
modo de resignacion a la diferencia que podria enmascarar un desprecio por ellay el anhelo de su
erradicacion. Con Lorde se comprende que las diferencias permiten la emergencia de un vinculo
necesario para la configuracién de puntos de fuga complejos, multiples, contradictorios que se
conviertan en sistemas de significacién y pensamiento distintos a los propuestos por las ldgicas del
patriarcado.

Lucia, comprende la necesidad de la comunidad para sostenerse en un proyecto de
universidad que se esfuerza por homogenizar. Ella sabe que permanecer no es cuestion individual,
es un proyecto colectivo. Por eso cuando llega de su territorio hace comunidad, recordemos cuando
sefala que “cuando yo vine, vine a un entorno que era como similar, tenian la misma condicién
que yo, eran indigenas estudiantes, hombres o mujeres, venian con el mismo suefio de estudiar,
viviamos en una residencia estudiantil indigena y todos teniamos la misma condicion: un
camarotico, una piecita chiquitita”. Es esta alianza de las subjetividades que al decir de Lorde
entrafian una existencia marginal se convierten en potencia transformadora. El mundo zurdo no
estd compuesto de individuos sino de un tejido comunitario que sostiene la vida. Asi también lo
experimenté Johana cuando recuerda “una de las ventajas que tuve es que yo llegué y
automaticamente hice parte de un colectivo, entonces esa solidaridad, ese mirar otras realidades,

ese poder conversar con otras personas de las situaciones me ayudo6 también a sostenerme”.
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Asi las cosas, el mundo zurdo ofrece a la extrafia un sentido de comunidad y de pertenencia
mientras las cartografias occidentales la desubican y la expulsan. En este sentido, Anzaldta (1988)
afirmara que,

la 16gica, el patriarcado y el heterosexual han gobernado y han sido los duefios por mucho

tiempo. Mujeres tercermundistas, lesbianas, feministas, y hombres orientados al feminismo

de todos los colores se unen y se juntan para rectificar el balance. Solamente juntos podemos

ser una fuerza. Nos veo como una red de espiritus emparentados, un tipo de familia. (p.

168)

La construccidon de redes y tejidos para Lucia, igual que para Anzaldua significa estar
emparentadas, ser familia, ser ujamaa y esta es la gran resistencia de ellas como mujeres extrafas,
mestizas, outsiders. En el suefio de universidad de Lucia esta este gran sentido de comunidad,
recordemos cuando dice que una casa del saber debe construir “redes que se tejan con distintas
personas y permitan ampliar el pensamiento, reflexionar sobre distintos temas, incluso cuestionar
verdades o0 cosas que uno en algin momento daba por sentadas ahora”.

Desde este punto es posible recordar que la estructura patriarcal heterocorpornormativa que
sostiene las sociedades que habitamos han prefigurado lo periférico y lo deficiente para remarcar
que sobre él se extiende lo universal, legitimo, valido y central. Asi las marcas de la diferencia, que
no son las de la indiferencia, se unen para intentar equilibrar las asimetrias, para tejer los hilos
sueltos, cortados y quebradizos que ha dejado la herida colonial. Esto es recordar las conexiones
ancestrales que nos hacen familia. Es volver al origen para restablecer los vinculos. Esta es la
esperanza de la extrafia: ser familia, ser comunidad; ahi esté la fuerza. En este sentido Audre Lorde
(1988) argumentara que “sin comunidad, no hay liberacion” (p. 91). Sin comunidad las opresiones
seguiran viéndose como asuntos individuales y particulares, y la astucia de los sistemas les hara
responsables de su propia opresién; mientras que en juntanza, en comunidad, las opresiones se
trasladan a los lugares reales desde los que emergen, por eso alli estara la liberacion.

Estos sentidos de comunidad no implican el abandono o la negacién de las diferencias, antes
bien son ellas quienes la sustentan. Para Audre Lorde (1988) “comunidad no debe de significar el
despojo de nuestras diferencias, ni el pretexto patético de que las diferencias no existen” (p. 91).
Con Lorde se comprende que la comunidad no es un saco en el que se mezclan y confunden todas,
no es un lugar para quitarse las pieles (de estos lugares la extrafia ya conoce mucho). Es un lugar

para existir compleja y completamente. También en comunidad se mira de frente el argumento que
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Lorde llama patético y que pretende desaparecer las diferencias y con ellas las maltiples opresiones
que trastocan los cuerpes del mundo zurdo.

La comunidad genera vinculos de interdependencia, pero ¢qué implica la interdependencia
en contextos de busqueda de la justicia social, politica, académica, racial y sexual? ;Cémo puede
convertirse en una forma de resistencia para la extrafia del mundo zurdo? Para Audre Lorde la
interdependencia es una forma de convocar el calor y el fuego del ser. En su experiencia vital
significd saberse tejida con otras durante su cancer de mama, reconocerse acompafada en la
palabra de la lesbiana negra que urgia y que es vigente hoy después de décadas. Asi lo dird, “en la
interdependencia de esfuerzos diferentes, reconocidos e iguales, es que se puede engendrar el poder
para buscar nuevas maneras de activamente ser” (Audre Lorde, 1988, p. 90).

De acuerdo con lo anterior, la interdependencia de las diferencias se revela como poder y
en este sentido Audre Lorde (1988) afirma que

dentro de la interdependencia de diferencias mutuas no dominantes se encuentra la

seguridad que nos permite descender al caos del conocimiento y regresar con visiones

verdaderas de nuestro futuro, junto con el poder concomitante para efectuar los cambios
que puedan realizar el buen futuro. La diferencia es esa conexion en carne viva y poderosa

de la que se fragua nuestro poder personal. (p. 91)

Con lo anterior, Audre Lorde sugiere en primer lugar que, cuando las diferencias se vinculan
desde la interdependencia no pueden y deben existir relaciones de dominacion, este es uno de los
giros a los modos propuestos por el sistema mundo patriarcal. En segundo lugar, al definir el
conocimiento como un caos al que se desciende nos permite acercarnos a la idea ya expuesta por
Gloria Anzaldda de la teoria encarnada, descender implica hacerlo hacia adentro y debajo de la
propia carne, levantar cada capa de piel e interpelarla en sus dolores y esperanzas. Esto no es un
camino llano, es pedregoso y fangoso, es un camino para serpentear (es el camino de la serpiente)
y por tanto representa un caos. Este ir hacia adentro permite un regreso para proyectar el futuro que
nos ha sido negado. Si entendemos que el conocimiento es encarnado y que la diferencia es esa
conexion en carne viva, entonces la diferencia es conocimiento construido por tanto tienen el
mismo origen, estan hechos de la misma savia. Adriana comprendi¢ este origen compartido cuando
afirma que “hasta ahora todos mis conocimientos son algo valioso para la humanidad”; ella tiene
la certeza de encarnar lo que sabe y de ponerlo a circular como bien compartido; entregarlo a otras

es disponer su experiencia y su cuerpe.



MUJERES UNIVERSITARIAS LATINOAMERICANAS Y VIOLENCIAS EPISTEMICAS 177

En esta espiral de sentido, Audre Lorde (1984a) dira “cuando hablo de conocimiento me
refiero a esa hondura oscura y auténtica a la cual el entendimiento sirve y atiende, volviéndola
accesible para uno mismo y para los demas mediante el lenguaje” (p. 60). Asi las cosas, cabe
preguntarse ¢por qué es oscura esta hondura? ;Qué la hace auténtica? ;Qué significa hacerla
accesible? ;Qué funcion cumple el conocimiento entendido de este modo? Con Lorde es posible
acercarnos a ciertas respuestas. Es oscura la hondura porque es lo suficientemente profunda; el
conocimiento no se da en las superficies, es preciso llegar al lugar insondable donde la carencia de
la luz permita la emergencia de lo que hay que conocer; este ejercicio para la extrafa, para las
gentes del mundo zurdo es habitual, cada herida producida por las opresiones les dirige hacia
adentro, hacia las profundidades mas oscuras, no se quedan sélo en el rasgufio del alambre de puas,
abren la herida, se meten en ella, se convierten en la herida misma vy alli en la carente luz, emerge
un trato con el cuerpe y este es el conocimiento que germina. Esta hondura es auténtica porque el
dolor de la herida no puede ser fingido, el conocimiento producido en ella es real, genuino,
legitimo, aunque no sea siempre gozoso. Hacer esta hondura accesible para Audre Lorde significa
convertirla en palabra, hacerla transferible, comunicarla, expandirla a través del lenguaje para
convertirla en accion, y esta, en definitiva, es la funcion del conocimiento. Esta hondura para Waira

29 6

tienen que ver con el destierro de la “cosa intelectualosa” “porque de ese modo vamos a darnos
cuenta que somos parte de toda esa naturaleza y toda esa trama cultural y al no distanciarnos
reconoceremos lo valiosos que son todos los conocimientos y las experiencias”.

En consecuencia, el conocimiento de la extrafia que se convierte en su forma de resistencia,
de re-existencia. Es producto de su ser interior que es también un ser y hacer colectivo. En este
sentido, Audre Lorde (1984a) afirma que “es esa hondura que hay en nuestro interior la que
alimenta toda vision” (p. 60); por su parte Gloria Anzaldua (1987) sefiala que “ese poder es mi ser
interior, la entidad que es la suma de todas mis reencarnaciones” (p. 101). Ciertamente, el poder de
la extrafia habita debajo de sus muchas pieles, es ese poder el que no le permite caer de la cuerda
floja o saltar en ella sin caer en las plas; es su interior el que la empuja a construir el mundo zurdo
y a declarar con Gloria Anzaldia (2017):

ya no consentiré que se me haga sentir vergtienza por el simple hecho de existir. Tendré mi

voz: india, blanca. Tendré mi lengua de serpiente: mi voz de mujer, mi voz sexual, mi voz

de poeta. Superaré la tradicion del silencio. (p. 11)
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Capitulo 5 Capacitismo epistémico: relecturas desde las violencias epistémicas

5.1 Del capacitismo al capacitismo epistémico

Producto de las relaciones de poder aparece una matriz de opresion que se ha denominado
capacitismo. Dicha matriz es de larga data, pero en el contexto latinoamericano es mas reciente si
se compara con otras como el racismo, clasismo, sexismo que han sido nombradas y reveladas de
modos cada vez mas explicitos. El capacitismo permite reespacializar las compresiones de la
capacidad como marca que jerarquiza cuerpes, subjetividades y para la propuesta que aqui se hace,
también logra hacerlo con los saberes.

Esta propuesta se desdobla en varios momentos. En primer lugar, se hace una aproximacion
a comprensiones del capacitismo como matriz de opresion, asimismo a algunos modos en los que
opera cotidianamente, afectando los modos de interaccion y reconocimiento. En segundo lugar, se
presenta una aproximacion a las maneras en las que esta matriz de opresion puede ser expandida
para comprender desde ella un ethos de la capacidad que jerarquiza no solo a ciertos cuerpes sino
a los saberes que generan, validan y circulan; de este modo se argumenta la existencia de un
capacitismo epistémico.

El capacitismo surge en los activismos interseccionales. Asi lo afirma la chilena Michell
Lapierre (2022) evocando la primera aparicion del concepto en publicaciones académicas
estadounidenses en 1981 a manos de dos mujeres autoreconocidas como “lesbianas discapacitadas”
(p. 2155). Para este primer momento ambas mujeres manifiestan la relacion directa con otras
matrices de opresion como el racismo, el sexismo y el clasismo; relacion que no se ha mantenido
explicita en los desarrollos tedricos, politicos y activistas de la categoria. Sefalar este
acontecimiento resulta importante, en primer lugar, porque las primeras aproximaciones se acercan
a la comprensién de una matriz de opresion que no actda de modo independiente de las demas, esto
permite afirmar que desde el origen de la categoria se ubican raices comunes que pueden estar
asociadas a los sistemas moderno coloniales y la configuracion de subjetividades subalternas. En
segundo lugar, porque el concepto es nombrado en sus inicios por mujeres atravesadas por distintas
matrices y desde un vacio que no lograba ser explicado por las opresiones sexistas y homofobicas.

Como categoria es de reciente aparicion en América Latina. Y para continuar el tejido de
origen de este concepto, es también una mujer, lesbiana, sorda y académica quien lo introduce por

primera vez (Michelle Lapierre, 2022). Los hilos del capacitismo comienzan, entonces, a
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expandirse en 2014 con Anahi Guedes de Mello. Nombrar una matriz de opresion que también
incluyera la discriminacion a las personas con discapacidad ha sido un esfuerzo de mujeres, de
acuerdo con los origenes rastreados; desde este punto se puede intuir que no solo ha sido una
apuesta interseccional si no también fraguada en las luchas feministas y encarnadas de unas mujeres
atravesadas por opresiones transversales que requieren multiples crisoles desde los cuales explicar
los modos que nos les permiten existir en autonomias y libertades. En el anterior capitulo. con
Gloria Anzaldua y Audre Lorde, se sefialaban condiciones que el feminismo clasico no habia
reconocido y que solo las opresiones derivadas del género no eran suficientes para explicar y
comprender los modos de silenciamiento vividos por mujeres muy diversas y habitantes de distintas
fronteras; ellas denunciaban un feminismo racista y clasista; ahora con Anahi se denuncia un
feminismo capacitista clara y explicitamente olvidado por las mujeres blancas, de clase alta, madres
y con accesos (aunque restringidos) a la educacion y a otros derechos. Anahi et al., (2020) precisa
que es necesario defender “uma perspectiva emancipatoria da deficiéncia precisa também ser
interseccional, a fim de incluir as lutas anticapacitistas ao lado das lutas feministas, antirracistas,
anti-LGBTfobicas e anticapitalistas” (p.17).

Ahora es la capacidad, asociada a las condiciones de autosuficiencia y fuerza, la que genera
opresiones, segregaciones y expulsiones. La idea de capacidad se impone como un sistema de
regulaciéon y normalizacién y desecha las ideas de debilidad, fragilidad e incapacidad, configurando
estas Ultimas como modos que deben ser superados para sostenerse en un sistema mundo moderno
colonial sustentado en la productividad.

En esta linea de sentido y volviendo a Anahi Guedes de Mello (2014-2016), se comprende
el capacitismo como “uma postura preconceituosa que hierarquiza as pessoas em fungdo da
adequagcao dos seus corpos a corponormatividade” (p. 94)%'. Esta primera idea propuesta por Anahi
permite comprender el capacitismo como una idea fija y anclada en la presuposicion de una
capacidad que es sindbnimo de normalidad. Esta suposicion es, ademas, prejuiciosa cuando, de
modo arrogante, anticipa y determina lo que un cuerpe es capaz o no de hacer en funcién de unos
desempefios y competencias prefiguradas y esperadas. De igual manera, esta mujer brasilera

visibiliza la jerarquizacion de cuerpes derivada de las relaciones de desigualdad.

37 Traduccidn propia: es una postura prejuiciosa que jerarquiza a las personas segln la adecuacion de sus cuerpos a la
corponormatividad”
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Estos ejes de desigualdad estan sustentados en un artefacto que Anahi Guedes de Mello
denomina “corponormatividad”®. Ella introduce este concepto en los estudios criticos de la
discapacidad para indicar que existen patrones de orden hegemonico y patriarcal que norman y
regulan la configuracion de los cuerpes justificando la eliminacion fisica, simbdlica y epistémica
de otros que se ubican por fuera de dichos patrones. De este modo, el capacitismo se sustenta en la
existencia de esta corponormatividad; dicho de otra manera, existe un proyecto capacitista (Fiona
Campbell, 2008) que privilegia una corporalidad normotipica basada en la idea construida de una
normalidad obligatoria. Para que la corpornormatividad exista y se perfile como ideal de las
sociedades son necesarios los cuerpes abyectos, indecibles, improductivos, incapaces, des-
ordenados, des-normados como referentes de aquello que es imprescindible superar. En este
sentido, Anahi Guedes de Mello et al., (2020) afirma que

as capacidades normativas que sustentam o capacitismo sdo compulsoriamente produzidas

com base nos discursos biomédicos que, sustentados pelo binarismo norma/desvio, tém

levado a uma busca de todos os corpos a performa-los normativamente como “capazes”,

visando se afastar do que € considerado abjecéo. (p. 18)

Si bien parte del discurso que pone en el centro la capacidad como norma proviene de
posturas biomédicas, también es posible identificar tramas capacitistas provenientes de las matrices
de opresidn clasistas, racistas y sexistas que clasifican corporalidades en binarismos basados en la
normalidad/anormalidad. Estos binarismos constituyen unas marcas diferenciales que estructuran
subjetividades capaces y otras abyectas (Mello, 2016) (Mello, 2019) (Mello, 2020). La cuestion de
lo abyecto, en esta linea de sentido, comprende aquello que es ininteligible, innombrable,
irreconocible, pero no por ello invisible toda vez que la abyeccion justifica la presencia del ideal
regulatorio. Esto representa la configuracién de unos cuerpes imposibles. A este respecto Judith
Butler (2002) asegura que “una matriz excluyente mediante la cual se forman los sujetos requiere
la produccion simultanea de una esfera de seres abyectos, de aquellos que no son “sujetos”, pero
que forman el exterior constitutivo del campo de los sujetos” (p. 19).

De acuerdo con lo anterior, para describir lo que un cuerpe es resulta imprescindible no

solo describir sino también prescribir lo que no podria ser o caracterizar la condicion que debe

3 El concepto es introducido por Anahi Guedes de Mello y Adriano Nuernberg en el afio 2012 concebemos o fendmeno
da deficiéncia como um processo que ndo se encerra no corpo, mas na produgdo social e cultural que define
determinadas variagOes corporais como inferiores, incompletas ou passiveis de reparacdo/reabilitacdo quando situadas
em relacdo a corponormatividade, isto é, aos padrGes hegemdnicos funcionais/corporais
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repudiar y rechazar para lograr ser. Es por ello que Anahi Guedes de Mello y Judith Butler sefialan
la necesidad de esas subjetividades temidas y de esas existencias exteriores para configurar el
adentro. Esto es saquear para desencarnar a la que no pertenece y desde alli delimitar las marcas
claras que separan y distinguen la normalidad y la abyeccion. En consecuencia, la existencia y
presencia de la abyeccion es necesaria para construir las practicas discursivas del ideal normativo
obligatorio. Aqui es preciso subrayar con Butler (2002):

Lo abyecto designa aqui precisamente aquellas zonas “invivibles”, “inhabitadas” de la vida

social que, sin embargo estdn densamente poblada por quienes no gozan de la jerarquia de

los sujetos, pero cuya condicion de vivir bajo el signo de lo “invivible” es necesaria para

circunscribir la esfera de los sujetos. (pp. 19-20)

El capacitismo se sustenta en la abyeccion. Por tanto, configura esos espacios “invivibles”
y eso significa que esa matriz construye una comprension naturalizada que define el “ser totalmente
humano” (Mello, 2020). En este punto cabe preguntarse ;quién configura las zonas “inhabitadas™?
(qué significa vivir bajo el signo de lo “invivible”? ;cudles son las fugas de esa aparentemente
cerrada esfera de los sujetos? Las respuestas a estas preguntas podrian parecer obvias, sin embargo,
son cuestiones incomodas para unas estructuras que se norman y normalizan. Cuando se pregunta
por la configuracion de las zonas inhabitadas se esta aludiendo a que son formas modeladas no
predeterminadas, es decir son construcciones Utiles a un proyecto de sociedades capacitistas; la
condicion de inhabitabilidad de estos espacios estd dada por lo que anteriormente se denominé
cuerpes imposibles, esto se refiere a la imposibilidad de existencia de ciertas corporalidades y
subjetividades; mientras estas sean imposibles los espacios designados seran inhabitados, sin
embargo, los cuerpes abyectos existen y por ello hay zonas plagados de gentes que no caben en los
estrechos moldes capacitistas 0 no participan de la jerarquizacion de sujetos.

Por otro lado, vivir bajo el signo de lo invivible significa ser condenadas a caminar unas
tramas ininteligibles para los poderes hegeménicos, ser leidas desde una condicidn precaria y ser
comprendidas desde lo que Fiona Campbell (2008) denomina “quasi-human hybrid” (p. 3); estas
condiciones son el suelo para sustentar los modos de vida de quienes son considerados “totalmente
humanos”. En este punto se insiste en que la existencia de las “quasi-human hybrid” representa no
solamente los cercos de la esfera de los sujetos sino también sus fugas.

Lo dicho hasta aqui permite reconocer el capacitismo como un régimen de poder que

estructura, jerarquizay clasifica las corporalidades y regula los modos de relacionamiento. De este
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modo, ubica de un lado una esencia que se caracteriza como perfectamente humana y en otro lado
lo imperfecto digno de ser exhibido solo con el proposito de trazar lo que no se corresponde con la
normalidad obligatoria. Asi lo argumenta Fiona Campbell (2008):
En el centro de los regimenes de capacitismo hay dos elementos centrales que se presentan
independientemente de su promulgacion localizada, a saber, la nocion de lo normativo (y el
individuo normado) y la aplicacion de una division constitucional entre la humanidad
naturalizada perfeccionada y lo aberrante, lo impensable, el hibrido casi humano, y por lo
tanto no humano. (p. 3)

La division constitutiva de la que habla Campbell es la que deriva en un modelo para
jerarquizar y marcar los cuerpes y definir desde alli los modos de relacionamiento condicionados
por estructuras de poder moderno coloniales occidentales. De acuerdo con lo anterior, Anahi
Guedes de Mello et al., (2020) afirma que el capacitismo es “estructural y estructurante” (p. 18),
es decir, que logra atravesar las tramas de vida de instituciones, culturas, organizaciones y sujetos
“produzindo formas de se relacionar baseadas em um ideal de sujeito que é performativamente
produzido pela reiteracdo compulsoria de capacidades normativas que consideram corpos de
mulheres, pessoas negras, indigenas, idosas, LGBTI e com deficiéncia como ontoldgica e
materialmente deficientes™3® (Anahi et al., 2020, p. 18).

Si bien el capacitismo constituye una matriz que opera como modos de discriminacion y
opresion dirigida hacia las personas con discapacidad, sus presupuestos ontolégicos, politicos y
epistemoldgicos permiten vincular a otras subjetividades que también han sido configuradas al
margen de las capacidades normativas; se trata de esos cuerpes narrados por fuera de la norma, al
decir de Anahi Guedes de Mello son cuerpes de mujeres, personas negras, indigenas, adultos,
LGBTI. No obstante, se cuestiona aqui una cierta inscripcion de estos cuerpes como cuerpes
discapacitados sugerida por Mello; esto significaria caer en el juego de los poderes hegeménicos y
patriarcales de una cierta discapacitacion de los cuerpes; dicho en palabras de Fiona Campbell
(2008), “inscribir ciertos cuerpos en términos de deficiencia e insuficiencia esencial privilegia un
entendimiento particular de la normalidad, que es proporcional a los intereses de los grupos

dominantes (y los supuestos intereses de los grupos subordinados)” (p. 5). Con Campbell (2008)

3 Traduccién propia: “produciendo formas de relacionarse a partir de un ideal de sujeto que se produce
performativamente por la obligada reiteracion de capacidades normativas que considerar los cuerpos de mujeres,
negros, indigenas, adultos mayores, LGBT I y discapacitados como discapacitados ontologica y materialmente”. (Anahi
et al., 2020, p. 18)
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se desmiente “el tema de si en el fondo, los cuerpos de mujeres, cuerpos negros y cuerpos queer
son, en ultima instancia, ontologica y materialmente discapacitados” (p. 5); ella afirma que lo que
se hace es conjurar las practicas de la discapacidad para comprender y revelar aquellos cuerpes
representados como abyectos, imposibles, invivibles y quasi-human hybrid.

En estas tramas de sentidos se puede afirmar que hay unas tecnologias culturales,
simbolicas y materiales de discriminacion basadas en la capacidad como equivalente de
normalidad. Estas tecnologias no solo operan en las personas con discapacidad, también tienen
efectos sobre otras corporalidades y subjetividades. Desde estas esquinas de comprension se
relacionan las mujeres cocreadoras de esta investigacion toda vez que han sido cuestionadas en
términos de la capacidad/incapacidad en sus trayectos académicos. Aunque solo una de ellas tiene
una discapacidad las demas han sido objeto de violencias de corte epistémico relacionadas con la
capacidad como norma en los espacios universitarios. Por lo tanto, la reflexién y construccién que
se intenta en estas confabulaciones de mujeres tiene que ver no tanto con las subjetividades
desnormadas de las cocreadoras sino mas bien cémo sus corporalidades interactian con una
estructura universitaria de origen capacitista; asi lo ha sefialado en su relato la misma Waira “son
muy capacitistas”, “de verdad son espacios donde te comen viva”, en las universidades opera una
“logica de la tirania propia de una sociedad capitalista, capacitista”.

Con la denuncia que hace Waira al afirmar que las universidades “son muy capacitistas”
invoca a la capacidad compulsiva a la que se refiere Fiona Campbell. Esta compulsién, entendida
como una urgencia, impulso vehemente, un deseo inevitable por la capacidad como expresion de
normalidad, se impone como proyecto a las instituciones sociales. Asi lo argumenta Campbell
(2008), “la capacidad compulsiva y su seduccion de lo igual como base de la equidad, se cobra en
el rechazo a considerar vidas ontoldgicamente periféricas como modos especificos de ser humanos
debido al riesgo de que produzcan una devaluacion ensalzada” (p. 2).

Con Fiona, y acudiendo también a la comprension de corpornormatividad de Anahi, se
reconoce la tendencia a lo igual como modo de ordenamiento social, politico, simbolico y corporal.
Lo diferente, lo disidente, lo abyecto es ubicado como lo particular, singular, periférico. En este
sentido, la idea de la capacidad funda lo igual como universalidad. Esta universalidad que implica
la homogenizacion de las vidas se situa en el desprecio e invalidacion ontoldgica, simbolica y

epistémica de ciertos modos de existencia.
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Los estados periféricos y universales inauguran unas relaciones capacitistas que se
reafirman, como ya se ha insistido, en la existencia de un cuerpo normativo y un cuerpe abyecto.
Este ultimo es expulsado de los érdenes sociales por la incapacidad del proyecto moderno colonial
hegemonico de comprenderlo y reconocerlo; le resulta mas facil la expulsion que revisar y
actualizar los contornos que ha creado para establecer un adentro y un afuera. De este modo lo
argumenta Fiona (2008) “en efecto, la formacion de relaciones capacitistas requiere que el
individuo normativo dependa de que el yo de los cuerpos 'discapacitados’ sea llevado mas alla del
ambito de la civilidad, convirtiéndose asi en un objeto de aprehension impensable” (p. 5).

Por otro lado, el adentro, lo universal, la gran pertenencia ha sido asociada a ciertas
performaticas masculinistas. Aquello que excede estas formas estd afuera y tiene que,
irremediablemente, emular la subjetividad y corporalidad “capacitada” (Anahi Guedes de Mello,
2014) para existir. Este argumento encuentra sustento cuando Campbell (2008) asegura que “el
cuerpo discapacitado rebelde e incivilizado es necesario para la reiteracion de la 'verdad' del yo
humano 'real/esencial’ que esta dotado de los atributos masculinistas [masculinist] de certeza,
dominio y autonomia™® (p.5). De acuerdo con ello, las performaticas asociadas a lo femenino
podrian ubicarse en el afuera, en lo abyecto, en lo “incapaz”.

En consecuencia, desde el capacitismo hay unos atributos feminizados que se presentan
como inasibles, incontenibles y que debido a ciertos riesgos que representan requieren ordenarse o
expulsarse (préacticas que Anahi Guedes de Mello denomina eugenésicas). En las tramas de sentido
aqui expuestas podria asumirse que los atributos o performéticas feminizadas tienen las
caracteristicas de ingobernables, revoltosas, rebeldes (“unruly” como aparece en el texto original
de Fiona Campbell) y por tanto se presentan en las estructuras sociales como alejadas del “yo
humano real/esencial” masculinista. Asi pues, las cocreadoras de esta investigacion en tanto
mujeres y atravesadas por otras matrices de opresion (raza, capacidad, heterosexualidad) podrian
representar esas corporalidades feminizadas “quasi-human hybrid”.

El entendimiento de la normalidad/anormalidad que nos ofrece el capacitismo permite
ampliar a la mirada y ver como han estado oprimidas las cocreadoras de esta investigacién desde

la centralidad de la capacidad proveniente de los grupos dominantes o hegemanicos.

40 En el texto original esta cita aparece del siguiente modo: “the unruly, uncivil, disabled body is necessary for the
reiteration of the ‘truth’ of the ‘real/essential’ human self who is endowed with masculinist attributes of certainty,
mastery and autonomy”.
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5.2 Capacitismo epistémico como forma de violencia epistémica

El capacitismo epistémico emerge de un sistema mundo capitalista moderno colonial
occidentalizado, que ha excluido de formas sistematicas saberes producidos por cuerpes que han
sido inferiorizados, subalternizados y que no caben en el proyecto de ser humano configurado por
las élites masculinas occidentales. De este modo, Occidente se considera como Unica trama de
pensamiento capaz de producir un conocimiento legitimo, valido y que goce de criterios de
universalidad y verdad; esto es un conocimiento productivo, eficiente, capaz. Siendo asi los
producidos por cuerpes que se salen de esta racionalidad son improductivos, ineficientes e
incapaces; por ello, en esta investigacion se asume que existe un capacitismo epistémico que no
solo es exclusivamente asociado al conocimiento generado por las personas con discapacidad sino
por aquellos que la racionalidad occidental ha ubicado por fuera de los sistemas productivos y
econdmicos.

Si anteriormente se afirma que el capacitismo se convierte en un sistema de jerarquizacion,
el capacitismo epistémico lo que hace es producir una clasificacion de conocimientos asociando
un valor superior a los conocimientos occidentales y masculinizados y una infravaloracién a los
conocimientos no-occidentales y no masculinizados.

Esta matriz capacitista de clasificacion de saberes descarta toda intervencion, generacion,
produccién de conocimientos que provenga de cuerpes oprimidos. Bajo una pretension de
objetividad, universalidad y neutralidad niega, oculta y borra los lugares de enunciacion de estos
cuerpes. Grosfoguel (2011) lo ha dicho

a través del mito de la «ego-politica del conocimiento» (que en realidad habla siempre a

través de un cuerpo masculino «occidental» y de una geopolitica del conocimiento

eurocéntrica) se niegan y desechan por particularistas las voces criticas y el pensamiento

critico provenientes de personas y grupos inferiorizados y subalternizados. (p. 344)

Una politica de identidades (Grosfoguel, 2011) hegemonica que ha privilegiado al sujeto
hombre, blanco, clase alta, académico y sobre todo capaz de producir e intervenir en un entramado
de relaciones capitalistas; deja sin suelo a cuerpes que no participan de dicha politica. El
capacitismo epistémico sustenta y da fundamento a esta politica de identidades, toda vez que

descalifica los conocimientos que no provienen de ese sujeto hegemonico privilegiado.
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La universalizacion de la historia de Europa ha dejado sin existencia a las historias locales,
particulares y situadas. Estas ultimas solo emergen cuando aparecen validadas por la gran Europa
que se erige como la cuna y madre de saberes. Es necesario, por tanto, cuestionar el estatus
epistemoldgico de ciertos cuerpes. Este cuestionamiento constituye poner en tela de juicio el valor
incuestionable y casi natural de los conocimientos que emergen de cuerpes europeizados que en
términos del capacitismo se ubican como perfectamente humanos, capaces, productivos. Los
saberes que emergen de otros cuerpes, de esos abyectos se clasifican como incapaces,
improductivos, innecesarios.

Por otro lado, se pone en tela de juicio la capacidad intelectual de los cuerpes que han sido
inferiorizados y subalternizados. Esto representa una violencia que se ha encargado de jerarquizar
los saberes, este ejercicio se basa en un fundamentalismo ubicado en la capacidad como sinénimo
de normalidad.

La construccion de una subjetividad y una corporalidad que excede los estrechos margenes
de la corpornormatividad justifica la presencia de un capacitismo de epistémico. El qué saber y el
para qué saberlo deviene del sistema mundo capitalista moderno colonial y la universidad lo
interpreta de modos muy claros al configurar una academia competitiva que prescribe lo que debe
sery lo que no. El fundamentalismo capacitista se ha normalizado.

Por otro lado, la idea de capacitismo epistémico renueva la pregunta de Gayatri Spivak,
¢puede el subalterno hablar? Con esta inquietud ella inaugura la cuestion de la violencia epistémica.
Al lado de esta gran pregunta podrian hacerse otras que llevan a justificar un capacitismo
epistémico. Lo primero es la alusion a la palabra “puede”, esta logra tener dos posibilidades, una
que tiene que ver con una cierta autorizacion para hacerlo; otra, la que nos interesa en este
momento, es la asociacion con la expresion “;es capaz?”, jacaso el subalterno esta dotado de una
capacidad para hablar? (aqui entendemos hablar como cualquier posibilidad expresiva plurilingie
y multimodal). Esta capacidad proviene del ideal normativo y hay quienes no pueden hacerlo dado
gue su capacidad no se corresponde con la gran capacidad por ello su palabra no se reconoce, ni
se percibe.

Lo segundo es la referencia al “subalterno™; Spivak lo pone en masculino, aqui cabe
preguntarse si existe una invisibilizacion tal que ni siquiera el lugar de la subalternidad les
pertenece a las mujeres. Muy seguramente la intencién de esta mujer filésofa india no fue esa, pero

si lo ha sido de los sistemas patriarcales para quienes la presencia de las mujeres es opaca y su



MUJERES UNIVERSITARIAS LATINOAMERICANAS Y VIOLENCIAS EPISTEMICAS 188

lugar de enunciacion negado; la agencia de las mujeres desaparece, se les arrebata su narrativa
politica y epistémica; ocupan el lugar de lo indecible, condenadas a una representacion o tutela
porque por si mismas resultan ininteligibles y, por tanto, requieren de una performatividad para ser
traducidas.

Lo tercero se relaciona con porqué Spivak lanza su expresién como pregunta, ¢;tiene que
Ver su pregunta con un capacitismo epistémico? Su pregunta tiene que ver con los modos de
generacion, validacién y circulacion del conocimiento del sujeto oprimido. Quien puede hablar en
este caso es un sujeto “habilitado” “capacitado” para hablar, quien puede hablar es un sujeto
soberano en el universo de los saberes. Los demas, las demas en tanto sujetos abyectos tendria que
abandonar, mejorar, corregir, reparar su condicion para ser cada vez mas capaces y los saberes que

producen ser cada vez mas validados.
5.2.1 Saberes abyectos

Como se menciona en parrafos anteriores se precisa de los cuerpes abyectos para reafirmar
la “real/esencia” de los cuerpos normativos. Si este argumento lo trasladamos a lo que en esta
investigacidn se propone como un capacitismo epistémico se podria afirmar que son necesarios los
saberes abyectos para sefialar aquellos que cumplen con unos ideales normativos que los ubican en
la esfera de lo cientifico y validado por los érdenes regulatorios occidentales del saber. Este
argumento se desdobla en dos miradas.

Por un lado, esta la idea de que el conocimiento es encarnado, por ello si el saber es
producido por cuerpes considerados desde estructuras moderno coloniales, capacitistas y
patriarcales como des-normados, abyectos, ininteligibles e incapaces; los saberes que generan,
validan y circulan también lo seran. Esto es entender que el conocimiento existe en cuerpes vivos, es
decir, cuando se violenta un cuerpe, también se violentan los conocimientos producidos y vivenciados
por él, ambas entidades son inseparables. Noinui Jitoma (2020) afirma que “en el proceso de
conocimiento intervienen necesariamente aspectos y fenémenos localizados, es decir, propios de cada
territorio, de los seres que lo habitan, de sus comidas y energias (Angela Mena et al., 2020, p. 111). El
conocimiento esta en el cuerpe (Carlo Piazzini, 2014).

Por otro lado, el sistema de conocimientos hegemonicos en el mundo occidental niega los
modos de habitar y existir de ciertas corporalidades y subjetividades que constituyen el exterior del

campo de la normalidad. Esto significa que también niegan la existencia de los saberes producidos
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y encarnados en este lugar del afuera. En este sentido, se presenta una demarcacion de cuerpes y
saberes preferibles y deseables, aquellos que pueden ser imaginados y representados; mientras los
otros son condenados a los lugares constitutivos de lo inimaginable e indecible (Fiona Campbell,
2008). Las cocreadoras de esta investigacion habitan estos lugares exteriores; Waira, por ejemplo,
afirma que en la Universidad habita “un lugar que se tiene que bancar ciertas miradas de
desconfianza respecto de su potencial intelectual”. Al parecer, este cuerpe de mujer esta
desprovisto de los atributos musculinistas de certeza, dominio y autonomia (Campbell, 2008); por
el contrario, se asocia con atributos feminizados y poco intelectuales, académicos y cientificos.
Desde este punto se afirma que se han validado y legitimado unos conocimientos y unas formas de
conocer que sefialan su objetividad, l6gica, racionalidad de las cuales excluyen a las mujeres
otorgandoles a estas otras cualidades desprovistas de cualquier valor epistémico: la sensibilidad,
subjetividad y la posibilidad narrativa (Judith Butler, 2002).

No suficiente con lo anterior, Waira ratifica que hay una “naturalizacion del lugar de las
mujeres en la universidad”. Es decir que no solo ocurre el despojo de cualquier vestigio epistémico,
sino que este ejercicio de poder es tan naturalizado que ni se percibe, logra camuflarse dentro de
las politicas de generacion, validacion y circulacion del conocimiento. Esto puede deberse a
diferentes razones, entre las cuales se encuentra la hegemonia del saber/poder que ha posicionado
a ciertos saberes y cuerpes como generadores de conocimiento y de un discurso académico-
cientifico que ha subsumido los saberes abyectos.

En consecuencia, el capacitismo epistémico esta asociado a una corpopolitica del saber que
sefiala quienes tienen la capacidad para producir conocimiento. Esto constituye un régimen de
poder basado en una capacidad atribuida a unos sujetos particulares. En este sentido, Aura
experimento esta corpopolitica al estudiar una “una carrera muy competitiva”, que le exigia unos
modos rigidos y unicos; ella lo recuerda: “esta carrera trae consigo como una competencia en el
decir, en el como, en las formas”. Aqui se presenta un fundamentalismo capacitista, en primer
lugar, porque la exigencia de capacidad esta puesta sobre un cuerpo disca como lo llamaria Diana
Vite (2020), y en segundo lugar porque la definicion de formas unicas expulsa al exterior otras que
emergen de las corporalidades Yy subjetividades no normotipicas. Las universidades
latinoamericanas se han erigido en la competencia como modo de perfilar sujetos capaces,
productivos, eficientes que puedan ser utiles a los mercados a quienes deben su labor. La

competencia a la que nos exponen justifica lo que se intenta denominar como capacitismo
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epistémico en tanto se pone en el centro la capacidad como sindnimo de normalidad y se caracteriza
la capacidad con base en los sistemas productivos.

De acuerdo con lo anterior, el capacitismo epistémico como corpopolitica del saber esta
sustentado en el patriarcado que erigié su fuerza en la sumision del cuerpe de las mujeres y sujetos
feminizados. De este modo, el cuerpe de las mujeres y los atributos feminizados aparecen como
condicion que debe ser superada para tener exito en un contexto universitario que configuro y

constituyo sus bases sobre un sujeto masculino.

5.2.2 Saberes invivibles

Hay un proyecto de sociedades capacitistas (Fiona Campbell, 2008)* al que tributan las
universidades como instituciones sociales. Sustentadas en este proyecto, las universidades crean
unas distorsiones que producen y reproducen el binarismo capaz/incapaz desde el cual se construye
lo que Butler (2002) denominé como los lugares invivibles, que podemos extrapolar a un
capacitismo epistémico y entenderlos también como saberes invivibles. Aqui cabe preguntarse
¢qué los hace invivibles? La experiencia de Lucia nos permite acercarnos a la respuesta; en su
relato aparece constantemente -igual que en el de otras de las cocreadoras- expresiones como “Ya
no puedo”. “No soy capaz”. “Mejor voy a cancelar”. En el marco de este proyecto capacitista, estas
expresiones no pueden entenderse como asuntos individuales que justifican una cierta
“incapacidad”*?, deben ser comprendidos en el horizonte de vivires universitarios que son
corresponsables.

(Qué hay detras del “no puedo” de Lucia? Tal vez un agotamiento provocado por vivir en
los lugares invivibles de las academias; habitar esos estados periféricos que la universalizacién de
ciertos saberes impone a una mujer cuya experiencia vital reclama dignidad para los saberes que
encarna. ;/Qué hay al lado del “no soy capaz”? Quiza esté la vivencia de la compulsion por una
capacidad que se universaliza y se presenta como norma. /Qué hay al frente del “mejor cancelo”?
Posiblemente la materializacion del proyecto capacitista y sus estrategias de expulsion; los saberes

invivibles pueden cancelarse, omitirse, desaparecer casi sin que nadie lo advierta. Asi, detras, al

41 EJ texto original la autora Fiona Campbell (2008) habla de “The Ableist Project”, aparece originalmente entre
comillas también como un modo de ponerlo en cuestion

42 Es importante reconocer que aungue se use la matriz de opresidn, discriminacion y violencia hacia las personas con
discapacidad, cuando se hace alusion a la “incapacidad” resefiada por las mujeres en sus relatos, no se esta asimilando
las categorias de incapacidad a la de discapacidad.
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lado y al frente esta ella, la mujer abyecta, que es negada, olvidada y lo mas grave responsabilizada
de una falta de “capacidad”. Recordemos cuando ella no se siente tesa y con ello es posible
preguntar ¢es la universidad un lugar de tesos? ¢tesos para qué? ¢para quién? ;Acaso esto no es la
expresion de una violencia epistémica que toma la forma de un capacitismo epistémico? Aqui se
expresa la matriz excluyente (Judith Butler, 2002) referida anteriormente, la cual se manifiesta para
configurar el exterior de la norma; en este sentido la descripcién y prescripcion del “no teso”
prefigura los contornos del “teso 3.

En consonancia con lo anterior, se podria afirmar que un capacitismo epistémico se
materializa en una degradacion e infravaloracion de unos saberes que al producirse no representan
aquellos supuestos, préacticas, creencias, relaciones e instituciones que ostentan caracteristicas de
autonomia, suficiencia, capacidad y desarrollo. En este sentido, hay una precarizacién de los
saberes, en este caso de aquellos producidos por las mujeres en los contextos universitarios. Esta
condicion de precarizacion somete a una invalidacion de los saberes y con ello de la existencia
misma. Esto lo podemos observar en Johana cuando relata “es muy dificil publicar, las puertas
estan siempre cerradas, es una cosa muy compleja”. El cuerpe transgresor y abyecto de Johana no
representa el privilegio epistémico que ha sido otorgado a los cuerpes que atienden a unas
performaticas derivadas de los universos normativos, por ello su saber pareciera, bajo esta mirada,
indigno de circular. Ahora bien, ;quién abre y cierras las puertas referidas por Johana? La respuesta
a esta pregunta, sin duda, esta en el proyecto capacitista descrito por Fiona Campbell desde el cual
se organizan y jerarquizan no solo los cuerpes sino también los saberes convirtiendo unos en
ininteligibles, indecibles, des normados.

De este modo, mientras el capacitismo incita a mantener una distancia entre el cuerpe
normal y el cuerpe deficiente, el capacitismo epistémico establece las mismas fronteras, definiendo
aquellos saberes que merecen ser reconocidos, publicados, difundidos y cuales deben permanecer
en la esfera de lo privado. Esta situacion también aparece en el relato de Waira cuando afirma que
“tenemos que demostrar que estamos capacitadas para todo y nuestra experiencia, muchas veces
no esta legitimada”. Muchos de nuestros saberes no caben en los canones académicos. Son saberes
que incomodan y por ello es mas facil dejar sin lugar a aquellas que los generan que abrir espacios

de dialogo con el saber producido por un cuerpe que no es normotipico, no hegemonico.

43 Se utilizan en masculino haciendo eco de los atributos masculinistas referidos por Fiona Campell desde los cuales
es posible entender unas performaticas feminizadas desprovistas de una agencia epistémica.
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5.2.3 Saberes inhabitables

Las universidades latinoamericanas han configurado unos lugares inhabitables que,
paraddjicamente, estan super poblados de corporalidades y subjetividades no normativas. De estos
lugares se derivan unos saberes inhabitables, abyectos, no normativos. Esto, en términos de un
capacitismo epistémico podria significar una minusvalia de saberes. Este fendmeno puede
percibirse al menos de tres modos distintos

En primer lugar, se afirma que en el capacitismo hay una logica paternalista que se
argumenta desde una no capacidad que requiere de una asistencia para la subsistencia. El
capacitismo epistémico que se intenta argumentar en tanto violencia epistémica se sustenta en esta
misma logica patriarcal. Tanto el capacitismo como el capacitismo epistémico se afirman en una
politica de saberes masculina, occidental y eurocéntrica. En este sentido, aparecen unas figuras
masculinizadas que representan la idea de capacidad como equivalente de normalidad y tienen la
funcién de amparar los saberes producidos por las mujeres u otras corporalidades abyectas para
que estos sobrevivan en una estructura que les desconoce e invisibiliza. Aqui se presenta una
aparente indefension de saberes. En este punto se precisa recordar a Waira y su terrible miedo para
responder con decisién y contundencia a la oferta laboral de aquel hombre, el NO que precisaba
decir le hacia experimentar una sensacion de orfandad en tanto este hombre se posicionaba como
custodio de cualquier saber producido.

En segundo lugar, también se presenta un asunto predatorio. Los saberes producidos por
ciertos cuerpes no normativos se convierten en presas de las subjetividades caracterizadas como
capaces. Cuando se percibe potencia en los saberes producidos por cuerpes abyectos los sujetos
reconocidos y validados los toman y devoran (apropian) para que logren entrar en el ciclo de
validacion y circulacion del conocimiento. Es casi una préctica antropofagica. En este sentido, si
anteriormente hablamos de cuerpes imposibles aqui hablamos de saberes imposibles, condenados
a una ininteligibilidad si existen por si mismos, solo podrian ser nombrables si aparecen del lado
del ideal normativo obligatorio. Es una experiencia comun en las universidades y las mujeres
cocreadoras la han padecido; por ejemplo, Johana cuando, en el proceso de formacion de la
maestria, debe ceder su produccion académica, investigativa y vital a su compafiera mestiza; esta

accion la deja sin lugar y este saber es puesto en otro cuerpe hegemanico para adquirir la condicion
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de capaz, de productivo, de digno de existir; aqui ella y sus saberes se convierten en la presa que
es devorada.

En tercer lugar, los espacios inhabitables configurados en los exteriores normativos, como
ya se afirmé con Butler, demarcan los contornos del individuo normativo y expulsan al afuera a lo
inimaginable, impensable, invivible. Para las cocreadoras, habitar los exteriores ha significado una
invisibilizacion de los saberes de mujeres en la academia, asi lo afirma Johana: “el hecho de que
también en una carrera como filosofia se analizara y se estudiara a pocas mujeres era importante,
0 sea, que practicamente el mensaje es que los hombres son los que tiene el pensamiento y muchos
de los compafieros con los que me gradué del pregrado estan hoy ensefiando en la universidad,
algunos haciendo su maestria, pero hombres, muy pocas mujeres he visto en ese campo”. Con
Johana se puede percibir que el lugar del hombre en las universidades representa lo que el
capacitismo con Fiona Campbell se denomina el “totalmente humano”, es decir, la expresion del
ideal normativo, mientras las mujeres representamos el “quasi-human hybrid”. Esta situacion
también se percibe en la experiencia de Adriana cuando evoca que “tanto en Cuba como en
Colombia, el suelo, que es el area que trabajo, es muy masculina, los mayores especialistas en
ciencias del suelo son hombres”. Desde este punto es posible asegurar que hay unos saberes
masculinizados que se convierten en lugares inhabitables para algunas mujeres y asocian a los
hombres como las fuentes capacitadas del conocimiento y esta es una forma de violencia epistémica
manifestada desde un capacitismo epistémico en tanto expulsa a las mujeres y algunos atributos
feminizados a las regiones de lo incapaz, improductivo, inasible, incontenible, inimaginable. Waira
confirma este argumento cuando recuerda que “los referentes o la mayoria de ellos son varones”.

En la misma trama de sentido, Waira y Adriana confirman una expresién del patriarcado en
las academias que también se reafirma en el capacitismo epistémico. Lo hacen cuando recuerdan
que “las autoridades fueron varones en los tltimos afios; a mi me reventaba que las personas que
eran mas conocidas eran varones” y “en Cuba también existe el machismo y desgraciadamente los
cargos los ocupan los hombres”. Con estos relatos se percibe un menosprecio colonial de la
presencia de las mujeres en distintos espacios universitarios, derivado de la normalizacion de un
sujeto que es capaz y la sobregeneralizacion de su existencia como expresion de humanidad. De
igual modo, Adriana nos recuerda una experiencia que condena a muchas de las mujeres
universitarias en América Latina a lugares inhabitables, ella insiste en decir “las mujeres en la

ciencia siempre hemos tenido dificultades. Porque es dificil, por ejemplo, alcanzar un puesto de
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trabajo en un centro de investigaciones que siempre ha estado mas liderado por hombres que por
mujeres, eso siempre ha ocurrido en Cuba y también lo he visto en Colombia”. Desde un
capacitismo epistémico esto puede representar que en el cuerpe de mujeres habita un saber

improductivo, poco funcional, imperfecto, incapaz.

5.2.4 Eugenesia de saberes como practica capacitista

En lineas anteriores se ha hecho referencia a los saberes abyectos que son creados en lugares
invivibles e inhabitablemente habitados. Ahora vamos a aproximarnos a otra practica propia del
capacitismo desde la cual puede afirmarse también la existencia de un capacitismo epistémico.
Dicha préctica es la eugenesia. Anahi Guedes de Mello, et al., (2020) nos recuerda la existencia de
esta en el marco de una intencion de mejorar, limpiar, organizar y controlar la especie humana en
funcion de las caracteristicas consideradas fuertes, capaces, productivas (atributos masculinistas ya
sefialados con Fiona Campbell). Por ello se justifico la eliminacion de cuerpes que se consideraban
inadecuados para el desarrollo social, politico, econémico de los pueblos, estos cuerpes eran de
personas con discapacidades, empobrecidos, con pertenencia étnica, inmigrantes, disidentes
sexuales (Anahi Guedes de Mello, et al., 2020).

La compulsion por la capacidad ha usado modos de eugenesia cada vez més refinados,
invisibles y opacos, pero no por ellos menos letales y dolorosos. De este modo, un capacitismo
epistémico se sustenta en las formas mas sutiles de la eugenesia. La muerte de los conocimientos
es habitual en los contextos universitarios. Asi puede verse en la experiencia de Waira y Johana,
ambas coinciden en afirmar que las universidades tienen maneras de eliminar. “La universidad es
un espacio donde sino te paras fuerte te eliminan”, “de verdad son espacios donde te comen viva”,
narran ellas.

Cuando Waira afirma “si no te paras fuerte te eliminan” acudimos a Fiona Campbell y su
descripcion de atributos masculinistas que se asocian con la capacidad. Asi las cosas, la fuerza
como un atributo masculinizado les exige a algunas mujeres dentro de los contextos universitarios
emular la subjetividad y corporalidad capacitada; esto es asumir unas performaticas masculinistas
para evitar ser eliminada, suprimida, anulada. Por otra parte, cuando Johana narra que “te comen

viva”, también se reconoce aqui una practica eugenésica propia del capacitismo epistémico; lo que



MUJERES UNIVERSITARIAS LATINOAMERICANAS Y VIOLENCIAS EPISTEMICAS 195

se devora el sistema universitario es un conocimiento organico y vivo que palpita en el cuerpo de
esta mujer.

De acuerdo con lo anterior, Jay Dolmage investigador estadounidense (2017) argumenta
que un “término clave dentro de la historia de la educacion superior es la eugenesia” (p.11). El
define la eugenesia como “la "ciencia" de controlar quién vive, quién procrea, quién prospera y
quién muere” (traduccion propia) (p. 11)*. En los contextos universitarios y desde un capacitismo
epistémico es posible preguntarnos con Jay Dolmage, ¢qué saberes viven, quiénes los crean, cuales
prosperan y cuales, definitivamente, deben morir? La respuesta a estas preguntas podria tener como
punto de partida las formas mercantilizadas con las que operan nuestras universidades
latinoamericanas. Estas son formas en las que se reedita el capacitismo dado que aquellos
conocimientos que no son Utiles para los mercados del saber necesitan ser exterminados para darle
entrada a los que mueven los grandes capitales. Esta mercantilizacién de saberes desvirtla,
menosprecia e infravalora las epistemes producidas en los margenes de los saberes occidentales y
eurocentrados, lo hace hasta el punto de desparecerlos de las plataformas consideradas cientificas.

En consecuencia, estamos hablando de un capacitismo epistémico que en el ejercicio de una
eugenesia declara saberes desprovistos de un estatuto cientifico. Esto ocurre por dos factores: uno
por ser un saber que no alcanza un lugar de productividad y por tanto no logra entrar en los
mercados académicos, y otro porque es producido por mujeres a las que no se consideran sujetas
de un saber digno de ser reconocido, valorado y admirado. Asi las cosas, las comprensiones de
infravaloracion propia de un capacitismo como matriz de opresion somete a los cuerpes y a los
saberes a la misma suerte en una monocultura que les niega la posibilidad de existencia digna.

Una préctica eugenésica en el contexto de las universidades latinoamericanas tiene que ver
con una supresion de los saberes de las mujeres en los curriculos. Ya hemos evocado a Johana
cuando denuncia que “el hecho de que en una carrera como filosofia se analizara y se estudiara a
pocas mujeres era importante, el mensaje es que los hombres son los que tiene el pensamiento”.
Asimismo, es un fenémeno que Lucia percibié en la medida en que en muchos de sus cursos se

presentaba “pura teoria de Durkheim y de Marx”. También Waira lo experimento y asi lo afirma

4 Cita en la lengua original. “Another key term within the history of higher education is eugenics. I define eugenics
as the “science” of controlling who lives, who procreates, who thrives, and who dies”. (Jay Timothy Dolmage, 2017,
p. 11)
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“los referentes o la mayoria de ellos son varones”. Adriana, se encontré con una realidad que la
dejaba por fuera al reconocer que “los mayores especialistas en ciencias del suelo son hombres”.

El capacitismo epistémico y su practica eugenésica extermina los saberes y con ello suprime
cuerpes. De este modo, las mujeres cocreadoras ven desparecidos sus saberes y mas cuando estos
exceden los marcos de normativos de unas sociedades que han cimentado el concepto de
normalidad y capacidad en los valores asociados a la masculinidad, heterosexualidad y
corponormatividad, asociados a la figura del hombre blanco, heterosexual, clase alta y académico.
Asi, podemos preguntarnos ¢donde quedan los saberes de mujeres afro, indigenas, con
discapacidad, lesbianas, empobrecidas? Estos son referentes que, al decir de las cocreadoras, estan
desaparecidos y los esfuerzos de visibilizar los saberes de las mujeres todavia son timidos en
mostrar aquellas que desbordan por muchos méas que el género las categorias de una cierta
normalizacion. Asi las cosas, este capacitismo epistémico, es también racista, clasista, sexista. De
esta manera Biancha et al., (2020) argumenta “forma hegemonica como tem se dado a producao
de conhecimento académico, marcada por acentos machistas, LGBTIfobicos, racistas, capacitistas
e clasistas” (p. 56).

De acuerdo con lo anterior, el capacitismo epistémico tiene relacion directa con las demas
matrices de opresioén que recaen sobre las mujeres productoras de saberes. Cada una de estas
matrices no opera por separado; su modo de actuacion es multiple y transversal, y reunidas
confeccionan practicas eugenésicas. Basta con acudir a Johana cuando recuerda “me blanqueaban”,
“me llegaron a gritar en la calle Maria Jests, luego entendi que son mujeres negras que trabajan
como empleadas domésticas”. ;Coémo puede entenderse el blanqueamiento en términos de la
eugenesia como practica del capacitismo epistémico?. Blanquear en este sentido implica una
negacion historica, politica, cultural simbdlica y epistémica, esto representa la muerte misma de un
universo de significacion construido. Asimismo nombrarla como una mujer que solo tiene lugar en
el espacio doméstico es producto de unos estereotipos racializados que quitan, roban y mutilan la
posibilidad de construir conocimiento desde escenarios universitarios; el suelo de este comentario
es la construccion de una corporalidad y subjetividad “incapaz” asociada al cuerpe abyecto. En
este caso en particular vemos como operan de manera articulada las matrices racista y sexista en
funcién de un capacitismo epistémico.

En estas lineas de sentido se invoca a Anahi Guedes de Mello, et. al (2020) al afirmar que

“podemaos ver como el capacitismo es fundamental para la comprension y produccién de discursos
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y practicas eugenesicas” (p. 21). Si bien el capacitismo determina aquellos cuerpes que pueden y
deben ser eliminados, el capacitismo epistémico hace lo propio con los saberes producidos y las
formas de conocer que no hacen parte de unos esquemas academicos cientificistas y eurocentrados

en los que opera una especie de imperialismo interiorizado.

5.2.5 El valor epistémico de las emociones

El capacitismo epistémico tiene otro modo de operar relacionado con la negacion del valor
epistémico de las emociones. Dicha negacion tiene que ver con el positivismo logico que ha
asociado la objetividad con un distanciamiento del universo emocional. De este modo, la razén ha
sido separada de la emocion, asi como la capacidad ha sido distinguida de la incapacidad; en estas
taxonomias binarias, las primeras (razon/capacidad) han sido asociadas a atributos masculinizados
mientras que las segundas (emocidn/incapacidad) han sido vinculadas con los mundos
feminizados. Las primeras representan un deber ser normado, mientras las segundas significan lo
abyecto que debe ser superado, mejorado, reparado o suprimido. En este sentido, “las emociones
han sido colocadas en el lado opuesto del conocimiento cientifico, en lo irracional, o en aquello
que debe ser eliminado para que no interfiera, contamine o produzca “sesgos” inapropiados” (Dau
Garcia & Marisa Ruiz, 2021, p. 23).

Las emociones asociadas al mundo femenino aparecen como sinénimos de una aparente
debilidad que te expulsa de los sistemas universitarios. La academia exige que seamos cada vez
mas duras, rigidas e inflexibles; no serlo implica quedar desnudas, lo suficientemente expuestas
como para que te penetren y violenten. Hay que parecer ser fuertes, inquebrantables, tener un vuelo
claro y para nada erratico, dominar la palabra, evitar resbalar, atinar, no angustiarse, no llorar; hay
que emular la norma derivada de esos atributos masculinistas para sostenerse. Waira, por ejemplo,
recuerda “en el caso de la mujer, en el mio particular, en muchas ocasiones tenés que demostrar
gue a pesar de todo vos podés hacerlo, después confian en vos o te contratan, confian en vos y te
asignan un espacio o lo que fuere, “mira que yo estoy embarazada pero igual voy a poder”, estoy
por parir, pero puedo, pero igual voy a poder”. Aqui se evidencia una supuesta “blandura” (Sara
Ahmed, 2015) asociada al universo femenino que tiene que ser eliminada o encubierta; en el caso

de Waira gestar la vida es leido desde afuera como una minusvalia (Rita Segato, 2018) o



MUJERES UNIVERSITARIAS LATINOAMERICANAS Y VIOLENCIAS EPISTEMICAS 198

incapacidad para responder a las demandas académicas, por ello debe insistir en demostrar y
convencer que a pesar de estar gestando es capaz.

Se han dejado por fuera las emociones como fuentes de saber fundamentales para entender
las tramas de vida de comunidades enteras. La racionalidad occidental privilegio la razon y se
convencid de que alli es posible vivir en una inalterabilidad, en una supuesta seguridad ontolégica;
mientras las emociones significan maleabilidad, inconsistencia, inseguridad, incertidumbre y falta
de control, caracteristicas impensables para el cientificismo occidental. Asi las cosas, el
desplazamiento de la emocion bajo la imposibilidad de su presencia en la produccion de saber
cientifico trae consigo una practica capacitista en tanto se asume que las emociones son

99 C6y

“improductivas” “incapaces” “disfuncionales” “desnormadas”; por ello, estas tienen que regularse
para que emerja un conocimiento “productivo”, “capaz”, “funcional” y “normado”. En este sentido,
la escritora britanica Sara Ahmed (2015) sefiala que sobre cualquier institucion recae una tarea que
no puede evadir: “ser menos emotiva, menos abierta, que se conmueva menos facilmente, que sea
"dura" o "ruda" (p. 21). También afirma que un atributo asociado a la suavidad recae sobre “un
cuerpo feminizado al que "penetran™ o "invaden™ otros” (p. 21)”.

Las universidades latinoamericanas responden a esta tarea sefialada por Ahmed. Su origen
masculinista se convierte en el motor que impulsa el sostenimiento de este proyecto. Ellas evitan
la “blandura”, es decir todo lo que pueda ser asociado con los universos feminizados, de no hacerlo
corren el riesgo de ser penetradas e invadidas y esto no les conviene en tanto se declaran custodias
del saber cientifico. Esta labor es capacitista en términos epistémicos, toda vez que es necesario
mutilar del saber producido cualquier asomo de emociones que puedan contaminar su objetividad.

Sara Ahmed (2015) dira “no es complicado ver como las emociones estan entreveradas con
el afianzamiento de la jerarquia social: se convierten en atributos de los cuerpos en tanto
transforman lo que es "mas bajo" o "mas elevado™" en aspectos corporales” (p. 23). Tanto la
capacidad (desde el capacitismo) como las emociones contribuyen a este esfuerzo de jerarquizacion
social. Asociarlas a ciertos cuerpes o performaticas facilitan una clasificacién dentro de la que las
mujeres con quienes se asocia “la blandura” terminan estando en lo que Ahmed llama “lo mas
bajo” o en términos del capacitismo epistémico lo exterior a la norma. Las universidades tendrian
entonces que aportar a lo “mas elevado” que en el sentido de lo que se viene argumentado
implicaria la eliminacién de las emociones y de los cuerpes habitados por ellas. En esta espiral de

sentido, se puede evocar nuevamente a Waira cuando relata que “las universidades son muy
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capacitistas y tienen esa cabeza muy centrada en la intelectualidad”. Con ello, Waira asegura una
desaparicion de las emociones por atender a una unica forma de conocer derivada de la racionalidad
y el cientificismo occidental que configura sujetos capaces de cara a los grandes mercados
académicos.

Estar en “lo mas bajo” es habitar las emociones. Para Sara Ahmed (2015) “ser emotiva
quiere decir que el propio juicio se ve afectado: significa ser reactiva y no activa, dependiente en
vez de autonoma” (p. 22). Para una racionalidad androcéntrica ser emotiva representa en primer
lugar, tener un juicio alterado que provoca desconfianza para un conocimiento que debe garantizar
las condiciones de objetividad, verdad y universalidad; ¢como se podria confiar en quien tiene una
alternacion en su juicio? Igual como no se podria confiar en lo abyecto, en lo exterior a la norma,
en lo incapaz. Esto sucede cuando Johana tuvo que entregar el desarrollo de su investigacion por
que su cuerpe de mujer afrolesbiana significaba para el cientificismo occidental propio de las
universidades un juicio alterado. En segundo lugar, ser reactiva puede implicar para esta
racionalidad una pulsidén incontrolable que pone en riesgo las bases “duras” “inflexibles”
“predecibles” del conocimiento cientifico eurocentrado. Recordemos que Lucia fue “reactiva”
cuando confronta a su maestra de inglés que afirmaba que “no podemos ir hablando a lo indio”. En
tercer lugar, ser emotiva es ser dependiente, este argumento desde esta racionalidad justifica la
presencia de un cuerpe masculino o con atributos masculinistas para que ampare, cuide y proteja
los saberes producidos en los exteriores, en las orillas, en las fronteras. Esta aparente necesidad de
respaldo se percibe en Aura cuando su exigencia de accesibilidad no es atendida generando con
ello situaciones de dependencia.

De acuerdo con lo anterior, se puede argumentar que negar el valor epistémico de las
emociones es posicionar ain mas una racionalidad androcéntrica que busca desaparecer, eliminar
u ocultar todo lo que puede ser asociado con atributos feminizados; ya que “las emociones estan
vinculadas a las mujeres, a quienes se representa como "mas cercanas" a la naturaleza, gobernadas
por los apetitos, y menos capaces de trascender el cuerpo a través del pensamiento, la voluntad y
el juicio (Sara Ahmed, 2015 p. 22). Ocultar el valor epistémico de las emociones es una trampa
patriarcal para la borradura e invisibilizacion de las mujeres y de sus saberes, a esta tributan las
universidades. Aun asi, las emociones se filtran por las grietas de mundo académico, se abren paso
en los orificios casi imperceptibles de los artificios universitarios disefiados para que emerja un

conocimiento desprovisto de cuerpes y emociones.
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La rapidez del mundo académico no deja espacio para sentir y para decir sobre si, es como
si el yo se desvaneciera y fuera reemplazado por una materia que es reconocida como objetiva,
cientifica, digna de llamarse conocimiento; el resto queda sometido a una sombra. Aqui se defiende
una relacion inseparable e indivisible de las emociones y el conocimiento. Se cree que no existe un
conocimiento que logre desvincular las emociones por mas que se intente mutilarlas. La idea que
se argumenta no se ubica en un conocimiento de las emociones, sino un conocimiento que se
alcanza a través de las emociones (Dau Garcia & Marisa Ruiz, 2021). Este argumento proviene de
epistemologias feministas y del didlogo de saberes que han amparado durante afios la idea de que
de los conocimientos son situados, encarnados y emocionalmente construidos (Donna Haraway,
1998; Ever Kuiru & Angela Mena, 2020).

Las emociones transitan por las espirales de conocimiento. Expulsarlas representa una
violencia epistémica en tanto opera una borradura de un saber sentido, situado y encarnado como
el de Adriana para quien hurgar la tierra es signo visible y tangible de estar por fuera de su territorio.
Su saber no puede negar la emocién que le implica estar exiliada y ser perseguida por su deseo de
conocer. Su saber es un saber que duele y este dolor también es epistémico toda vez que lo habita,
lo transita y a través de él conoce. En este sentido, Dau Garcia & Marisa Ruiz (2021) aseguran la
existencia de “una epistemologia de las emociones donde la emocion contribuye a la comprension
y al conocimiento” (p.25).

Como un racimo entre las manos estan las emociones; asi, abundantes; emanando con la
fuerza de la vida misma; por ello la poeta espafiola Chantal Maillard (2015) nos insta a que “no
consintamos ya mas el dictado presuntuoso del impersonal cientifico: en toda teoria esta su
observador implicado. Entretejida de impresiones, percepciones y vivencias, la escritura da cuenta
del mi que se oculta detras de la teoria y la sostiene con su palpito” (p. 24). Ya no se puede
prescindir de la voz, del cuerpe; cualquier conocimiento estd impregnado; por méas ajeno e
higiénico que parezca esta empapado del hedor del cuerpe que lo produce. Por ello es necesario
reducir el movimiento y la incontinencia de la racionalidad androcéntrica propia de la academia
para dejar emerger la emocién como portadora de saber. Reducir los flujos universitarios para

reconocer el valor epistémico de las emociones y su funcion en la produccion del saber.
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5.2.6 Dolor y capacitismo epistémico

La eliminacion de saberes y de cuerpes propia de un capacitismo epistémico genera dolor.
Las cocreadoras han experimentado el dolor como experiencia vital que también padecié la
profesora, poeta, ensayista y activista feminista negra estadounidense bell hooks y también la poeta
y filésofa espafiola Chantal Maillard.

El dolor y el sufrimiento son universales, inevitables, caprichosos e incomprensibles. Si
bien el dolor es inalienable, si pueden existir mecanismos en los que empatizamos tanto con el
dolor de la otra que podemos acompariarle y construir camino juntas para hacerlo menos doloroso.
Chantall Maillard (2003) afirma la imposibilidad de ello al argumentar que “los otros, ¢l otro, no
pueden compartir la experiencia del dolor” (p. 354).

La hondura del dolor la ha experimentado Aura. Es ese dolor que se ubica en el cuerpe
organico; ese mismo experimentado por Chantal Maillard; ese que desintegra y aisla; ese que es
incapaz de ser comprendido por el otro. Asi lo afirma la poeta espafiola:

¢ Y los otros, los acompafantes? Si nuestra propia memoria borra las huellas de los dolores

mas terribles (jbendito olvido!), ;cdmo podremos pretender que otro, a través de lo que

Ilamamos «empatia», pueda hacer otra cosa que asistir «dolorosamente» a un espectaculo

en el que se siente implicado? Su sufrimiento es de otro tipo: pena de ver sufrir a un ser

amado, temor o angustia ante la idea de perderle, miedo, incluso, ese miedo soterrado, pero
no menos acuciante que resulta de reconocer, a traves del otro, la propia fragilidad y la
aplazada pero inevitable caducidad... Los otros, el otro, no pueden compartir la experiencia
del dolor; de ahi la soledad de quien padece, incluso si esta rodeado de personas que le

aman. (Chantal Maillard, 2003, p. 355)

Si entendiéramos a la estructura universitaria como ese otro acompafiante ¢podriamos
afirmar que ha logrado ser “empatica” con el dolor de Aura? La universidad ni siquiera asiste al
espectaculo, precisamente, porque no se siente implicada. Ella no siente pena, ni tristeza ni miedo
de perderle, ¢acaso sabra que el cuerpe de Aura hay dias en que no puede levantarse de su camay
gue ademas se condena, en un ejercicio capacitista, por no poder seguir los ritmos universitarios?
¢tal vez la universidad percibe la ausencia de Aura en aquellos dias? Como dird Chantal Maillard
(2003), nadie comparte la experiencia del dolor, antes bien se desprecia y en la estructura



MUJERES UNIVERSITARIAS LATINOAMERICANAS Y VIOLENCIAS EPISTEMICAS 202

universitaria se usa como modo de expulsion; por ello, Aura vive el dolor en la soledad cuando
afirma:

ante esta experiencia encarnada del dolor es mas dificil seguir los pasos tanto de Ilevar las

tareas cotidianas y las tareas académicas, entonces hay veces que, si priorizo, ya ni modo,

me toca estar en la cama y que el mundo siga girando, pero creo que si ha habido mucho
trabajo de construccion y también cuestionar mis propios capacitismos.

Cuando el dolor irrumpe, invade u ocupa el cuerpe aparece una angustia capacitista
derivada de la idea instalada de productividad como anhelo mayor del ser humano. En la
universidad como institucién aliada de esta idea se activa una preocupacion por un deterioro de ese
cuerpe que no alcanzara a participar en la promesa de un sistema mundo capitalista para el que el
agotamiento y el cansancio representan fracaso o dilaciones en la produccion de conocimiento con
valor de mercado; lujo que no puede darse una universidad capitalista. En este sentido, la
experiencia de Aura, inevitablemente, nos empuja a decir con Maillard (2022)

El cansancio.

De nuevo, el cansancio.
El esfuerzo por sobrevivir.
Reiterado
Observar las nubes.

Dentro.
Barrer.
Dentro.

Elegir quedar.

Toda nube lleva una trayectoria.
Asumir la trayectoria.
Imposible barrer todo siempre.
Esté el

cansancio. (p. 135)

El cansancio producto del dolor y el dolor producto del cansancio son experiencias
conocidas por Auray por las deméas cocreadoras. Hay un esfuerzo por sobrevivir, por buscar barrer

la angustia y sostenerse. Elegir quedarse, aunque el cuerpe se siente sin fuerza para hacerlo. El
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dolor y el cansancio son como una nube; inasibles, inquietos. Toda nube lleva una trayectoria y es
preciso asumirla. Asi, estas mujeres asumen sus trayectorias, aunque a veces sea imposible barrer
todo siempre porque al final de la violencia epistémica esta el cansancio.

La practica de la violencia epistémica en tanto capacitismo hace que neguemos u ocultemos
la experiencia del dolor ya que una academia como la que habitamos, aun produciendo tanto dolor,
no tolera el cuerpe adolorido porque termina siendo menos productivo, menos capaz y, por lo tanto,
cada vez mas innecesario para el mundo del mercado. La persona de cuerpe doliente no le es util a
este sistema mundo colonial. Aqui podemos preguntar con Chantal Maillard ¢para qué sirve el
dolor? Dira ella que el dolor desintegra, desequilibra, aisla, por ello es que es tan Util para un
sistema universitario capitalista y capacitista interesado en separar cuerpes capaces y Cuerpes
abyectos.

Sentir, aceptar y vivir el dolor también deconstruye en las universidades la idea de las
mujeres valientes, “capaces” y “tesas” como diria Lucia. La idea de mujeres “tesas” ha provocado
que ellas oculten su dolor para evitar exponerse al desprecio y a la expulsion. “No son inocuas €sas
situaciones”, dira Waira cuando reconoce que los ritmos agitados y casi invivibles de la academia
le han provocado problemas psiquiatricos; asi lo asegura ella, “el cuerpo y la cabeza lo sienten, yo
tuve incluso problemas psiquiatricos por un tiempo”.

Aqui se manifiestan las tramas opresivas que comienzan a padecerse en el cuerpe. La
estructura universitaria podria preguntarse ;,como confiar en un cuerpe que, desde un capacitismo
epistémico, esta por fuera de la norma? Este cuerpe empieza a generar una extrafieza en tanto
amenaza con alterar un ambiente configurado como predecible y controlable. Estamos en frente de
un nuevo modo de jerarquizacion: cuerpes ‘“capaces” de aguantar y cuerpes “incapaces” de
soportar. En este punto se reafirman las formas de naturalizacién de la opresion y presion que son
validadas por unas formulas patriarcales de saber/poder. Regresa en este punto la comprension que
se ha desarrollado anteriormente de la capacidad como sinénimo de normalidad, ya no es solo una
capacidad normativa de ser sino también de hacer.

Las mujeres cocreadoras igual que Chantal Maillard han sido observadoras de su dolor; lo
han percibido, nombrado y soportado. Es necesario ahora recordar cuando Waira afirma “a mi me
pasa que por la cuestion de la presion se me sube la presion, ahi es como mi parte mas vulnerable”.
Este no es un asunto que pueda entenderse solo desde lo individual, es también colectivo y en él

estd implicada la estructura universitaria. Ante la afirmacion de Waira, la universidad solo podria
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detenerse en la segunda forma de presion, la relacionada con la tension arterial y desde alli podria
argumentar que hay un cuerpe con una condicion particular que afecta su salud, por tanto, el
problema estaria ubicando sélo en ese cuerpe doliente (Chantal Maillard, 2003). La universidad
que conocemos, en la que habitan las cocreadoras, no se piensa en la primera forma de presion a la
que se refiere Waira; en aquella provocada por los ritmos acelerados y vertiginosos de una
academia que no da tiempo ni espacio para respirar, que naturaliza estas formas de saturacion y las
convierte en mecanismos capacitistas de expulsion y anulacion. “Normalmente, cuando el dolor se
apodera de uno, el yo todo entero se convierte en dolor. Cuando «me» duele yo soy mi dolor”
(Chantal Maillard, 2003, p. 354). Si cuando me duele yo soy mi dolor, Aura muchas veces ha sido
dolor y ha tenido que transitar la universidad siendo dolor; ella asegura “también a veces se cuela
otra cosa, por ejemplo, yo vivo con dolor cronico y a veces fatiga cronica y eso de repente aparece
cuando quiere y entonces es bien dificil”. La universidad no es responsable del dolor organico de
Aura, pero si es responsable de desconocer esta realidad doliente que le impide seguir los ritmos
académicos producto de unos regimenes de normalizacion.

El dolor es como una habitacion pequefia, sin entrada de luz y el viento solo llega por una
pequefia hendija. El piso tiene unas baldosas levantadas que dejan ver la tierra debajo de ellas. No
se percibe bien de quién son las cicatrices, si de la tierra cubierta y asfixiada por cemento o de la
baldosa que por el paso del tiempo no le queda mas remedio que fracturarse. La academia para las
mujeres cocreadoras ha sido esta habitacion pequefia. Las baldosas levantadas y cansadas de
soportar el peso son las practicas racistas, clasistas, sexistas, xenof6bicas y capacitistas que han
tenido que vivir como acciones derivadas de unas violencias epistémicas. La tierra que se asoma
entre esas baldosas son estas mujeres que procuran abrirse camino aun en medio de aquel reducido
cuarto.

Llegadas a este punto podemos preguntarnos ¢qué es aquello que nos duele tanto? ;Cuales
son los modos de vivir y comunicar ese dolor? (A quién le importa lo que nos duele? ;Como
aparece dentro de la academia el dolor? ¢ por qué se naturaliza el dolor? ¢ Es la academia una fabrica
productora de dolores y angustias? Estas son preguntas que desafian las practicas habituales. No
se niega aqui la experiencia del dolor, se cuestiona el origen de las dolencias relacionadas con la
vivencia de una academia individualista y competitiva que privilegia el pensamiento légico y

subordina el pensamiento analdgico.
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Ante la experiencia del dolor bell hooks (1994) dira que “no hay nadie entre nosotras que
no haya sentido el dolor del sexismo y de la opresion sexista, la angustia que la dominacion
masculina puede crear en la vida cotidiana, la profunda e implacable miseria y tristeza*”
[traduccion propia] (p. 75). Es que las précticas universitarias sexistas, capacitistas, racistas
derivadas de la supremacia masculina producen dolores en las mujeres, entre otras cosas, por los
multiples roles que deben asumen, asi lo sefala Johana “combinar la maternidad con la academia
provoca un agotamiento fisico y emocional que no permita que estés en otros espacios”. También
Waira ha sentido dolores derivados del sobre esfuerzo que muchas veces causa asumir distintos
perfiles, ella afirma “en ese momento reconciliar los lugares académicos y laborales con la
situacion de familia con nifies, se me hizo un lio barbaro”. Conviene también recodar que Lucia
debid abandonar su proyecto académico justamente por asumir la maternidad toda vez que no fue
posible conciliar en un primer momento ambos roles. En este punto, se reconocen algunas préacticas
sexistas asociadas al cuidado y la maternidad que sobre cargan a las mujeres limitando de este
modo sus tiempos y espacios para la produccion académica y participacion en la vida universitaria
en términos de equidad con relacion a sus compafieros varones. No es una practica generalizada,
pero si evidente en el caso de algunas de las mujeres cocreadoras de esta investigacion. En este
sentido, Johana afirma:

la posibilidad de tener mejores ingresos para poder invertir en posgrado se vuelve
complicado o los permisos laborales, mas imposibilidad a nivel laboral para sacar un
espacio para estudiar, entonces vas encontrando un poco de barreras alli que hace que la
mujer termine el pregrado, maximo haga una especializacion y luego cierre el proceso de
formacion porgue se hace mucho méas complejo poder estar en esos espacios por todos los
roles que la sociedad ha impuesto sobre nosotras.

Estas situaciones generan dolores, angustias, tristezas y, quiza, frustraciones. Estas
sensaciones pueden ser leidas en el horizonte de las violencias epistémicas en tanto la negacion y
borradura de saberes se da por una restriccion de tiempos y espacios desde el momento mismo de
la produccién y esto debido a un reparto desigual de roles sociales que se traducen en un

desequilibrio académico.

4 Cita Original: “there is no one among us who has not felt the pain of sexism and sexist oppression, the anguish that

male domination can create in daily life, the profound and unrelenting misery and sorrow” (bell hooks, 1994, p. 75)
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5.3 Un contracapacitismo epistémico: resistencias desde el cuerpe

¢Cémo posicionarnos frente a un capacitismo epistémico? ¢Coémo resistirnos a unas
violencias que actuan en forma de abyeccién y borradura? ;Cémo girar la mirada de la centralidad
puestas en la capacidad como sindnimo de normalidad? Estas preguntas aparecen luego de revelar
algunas de las formas en que opera lo que en esta tesis hemos denominado capacitismo epistémico.
La resistencia, en todo caso, tendra que ser contracapacistista, en decir, es necesario posicionarnos
en contra de cualquier ejercicio que amenace nuestros cuerpes como portadores de saberes. La
investigadora Diana Vite (2020) dira que no basta solo con declararnos anticapacitistas, hay que
ser contracapacitistas; serlo significa rebelarse contra la idea de normalidad y autosuficiencia
derivada de un discurso neoliberal que no solo jerarquiza los cuerpes sino también los saberes con
una légica de mercado.

Una lucha que se revele contra el capacitismo epistémico necesariamente tendra que volver
sobre el cuerpe. Aqui el cuerpe se dispone como resistencia. La presencia de las mujeres afro,
indigenas, con discapacidad, exiliadas, lesbianas y de clase baja ha sido motivo de profunda
incomodidad en las universidades y en las sociedades todas; ya hemos visto como lo han sido las
mujeres cocreadoras. Por ello, la principal resistencia deriva de la presencia incomoda de nuestros
cuerpes.

La presencia de nuestros cuerpes activos, creativos y trasmutados como dird Consuelo
Pabdn (2010) podréa revelarse contra la duefiidad (Rita Segato, 2003, 2018a, 2018b). La duefiidad
es “una nueva forma de seforio resultante de la aceleracion de la concentracion y expansion de una
esfera de control de la vida” (Rita Segato, 2018a, p. 15). Este concepto para Rita Segato excede al
de desigualdad en tanto construye la existencia y presencia de unas figuras que son duefias de la
vida, la muerte, los cuerpes y por supuesto de los saberes.

Estamos en una época en la que hablar de desigualdad resulta insuficiente para describir las
atrocidades que a diario los cuerpes de las mujeres y de sujetos subalternizados experimentan.
Asistimos a una época de “duefios” como diria Rita Segato (2003, 2018a, 2018b). Al llamarlos
“duefios” no se estd incurriendo en de omision del género femenino, que aparezca solo en
masculino sirve para sefialar que se trata de aquel sujeto que actua bajo el canon de la masculinidad
en la que la exhibicion de potencia es necesaria y bajo esta se configura una estructura marginal

que justifica el sefiorio.



MUJERES UNIVERSITARIAS LATINOAMERICANAS Y VIOLENCIAS EPISTEMICAS 207

La duefiidad es un sintoma de la fase actual del capital que indica la necesidad de poseer,
expropiar, acumular y concentrar. Es un aduefiamiento del planeta, de las instituciones, de los
cuerpes y de los saberes; y esta capacidad de aduefiamiento se concreta en el cuerpe y los saberes
de las mujeres. “;Donde esta la raiz de una guerra como ésta, sin forma definida, sin reglas, sin
tratados humanitarios: la guerra del capital desquiciado, obedeciendo solamente al imperio de la
dueifiidad concentradora?” (p. 47) se pregunta Rita Segato (2018b). La raiz de esta guerra esta en
el mandato de la masculinidad, por ello sera necesario desarticularlo y “desmontar el mandato de
masculinidad no es otra cosa que desmontar el mandato de duefiidad” (Rita Segato, 2018b, p. 47).
Agregaria a Segato que desmontar el mandato de la masculinidad y de la duefiidad solo seré posible
si se despliega una lucha desde el contracapacitismo epistémico: esta es una respuesta coalicionada
e interdependiente de quienes han sido sometidas a la abyeccidn y expropiadas de sus saberes. En
este sentido, Rita Segato (2018a), afirma:

mientras no desmontemos el cimiento patriarcal que funda todas las desigualdades y

expropiaciones de valor que constituyen el edificio de todos los poderes -econdmico,

politico, intelectual, artistico, etc.-; mientras no causemos una grieta definitiva en el cristal
duro que ha estabilizado desde el principio de los tiempos la prehistoria patriarcal de la
humanidad; ningun cambio relevante en la historia parece ser posible -justamente porque

no ha sido posible” (p. 18).

Desde este punto, se quiere entender el contracapacitismo epistémico como esa grieta en el
cristal duro sobre el que se han fabricado unos saberes masculinistas que subordinan otros que
emergen y expanden desde universos femeninos y feminizados. El contracapacitismo epistémico
se rebela hacia el cimiento patriarcal que creo, sin fundamento, el poder intelectual (entro otros)
que dictamina que puede ser validado y legitimado. Esta rebeldia es contra “la cosa intelectualosa”
de la que habla Waira que no es otra que la expresion de una crueldad patriarcal que privilegia unos
saberes centrados en la l6gica, universalidad, objetividad y neutralidad.

El poder intelectual, igual que los demds poderes, “es resultado de una expropiacion
inevitablemente violenta” (Rita Segato, 2018a, p. 17). Como forma de expropiacion derivada del
poder intelectual aparece la violencia epistémica como una pieza clave que le permite a la
colonialidad tener un caracter flexible y de larga duracion gracias a una colonizacion de las formas
en gue se construye y se administra el conocimiento. En este sentido, un capacitismo epistémico,

en tanto violencia, funciona como forma de afirmar la colonialidad. Hay cierto ensafiamiento contra
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saberes que no aparecen en las grandes plataformas de conocimiento y no caben en los estrechos,
monolingties e inaccesibles dispositivos de difusion. De esta manera se exhiben unos
conocimientos sofocados, extinguidos, negados o cruelmente arrebatados y arrancados de los
territorios y cuerpes que los producen. Por ello, se justifica una lucha desde un contracapacitismo
epistémico.

Hoy testimoniamos tenebrosas formas de ocultamiento de saberes porque entre otras cosas
cuestionan las grandes estructuras que sostienen a las sociedades, sobre todo al patriarcado, que es
para Rita Segato, la estructura que sostiene todas las demas; es la gran super estructura que
configura los modos de relacionamiento. Esta estructura se expande sin aparente contencion y se
expresa como dird Rita Segato (2013) en forma de “rapifia que se desata sobre lo femenino se
manifiesta tanto en formas de destruccion corporal sin precedentes como en las formas de trafico
y comercializacion de o que esos cuerpos puedan ofrecer, hasta el ultimo limite” (Rita Segato,
2013, p. 71).

Ante esta ocupacion devastadora de lo femenino, aparece una lucha contra el capacitismo
epistémico. Las mujeres cocreadoras son “epistemologicamente desobedientes” (Rita Segato,
2018, p. 22) y, a pesar de las maltiples violencias que reciben en los contextos universitarios se
sostienen mostrando la potencia de los saberes que germinan de sus cuerpes. Basta ver la lucha de
Aura contra el ocultarcentrismo que la separa de unos universos de significacion que solo
privilegian el lugar de quien accede a través de la vision, ella reclama “poder vivir como estudiante
con todos los ajustes razonables o politicas de accesibilidad, poder vivir y sentir como estudiantes
en el sentido mas amplio”. Ella no se limita a una experiencia empobrecida que pueda ofrecerle
una universidad capacitista, ella exige vivirla en plenitud y sobre todo en dignidad. Ella es
epistemoldgicamente desobediente, porque entiende la accesibilidad como principio epistémico no
como accesorios de ciertas plataformas comunicativas.

Un contra capacitismo epistémico no sera posible sin las mujeres, su presencia funda otros
modos de conocer gque se posiciona frente a las formas universales que brotan como emanando de
la figura masculina. En este sentido, José Contreras y Nuria Pérez nos recuerdan que

en los ultimos tiempos, ciertos cambios en la vida académica, en el desarrollo de las
ciencias y en el conjunto de la sociedad y, de un modo fundamental, el cambio que ha
provocado la entrada de las mujeres en los ambitos publicos, académicos, profesionales y

cientificos, han puesto en evidencia la necesidad de considerar la experiencia, lo
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particular, temporal, subjetivo y variable de las vivencias humanas, como algo por
conocer, mas alla de lo abstracto y universal, a la vez que también como un modo distinto
de conocer, teniendo en cuenta los modos particulares, temporales, subjetivos y variables
de acercarnos a la realidad y de tratar de comprenderla (Toulmum, 2001). (p. 32)

De acuerdo con lo anterior, Johana pone en el centro su experiencia como fuente de
conocimiento y aunque esto en muchas ocasiones le ha victima de capacitismos epistémicos, se
sostiene en ello. Recordemos cuando afirma que

Yo he decidido estudiar la experiencia afrodescendiente, la mia y la de muchas, por
supuesto dicen: eso pa” qué, eso no sirve; pero quienes decidimos pensar esto sabemos
que hay mucho por decir, hay mucho por escribir y hay que hacerlo porque este universo
es maravilloso, si nos dedicasemos a estudiar nos encontrariamos soluciones a muchas de
las situaciones que se viven, desde la forma como se resuelven los conflictos hasta la
forma como se cocina, entonces vas a encontrar un mundo enteramente sabio, unas
historias fuertes y maravillosas que van a generar unas construcciones importantes y van
a permitir que ese racismo, ese desconocimiento de la otredad no sea tan marcado y tan
violento con quienes estamos no en el lugar de la hegemonia, sino que estamos en el otro
lugar.
Posicionarse desde la experiencia es, sin duda, una resistencia al capacitismo epistémico.
Ella pone en el centro lo particular y colectivo, lo histérico y territorial. Es un conocimiento
encarnado que se rebela contra los universalismos androcentricos y blancos que intentan separar lo
conocido del cuerpe que conoce bajo una pretension de objetividad. Esto, al decir de José Contreras
y Nuria Pérez, es una revolucion que ha estado sostenida en el ingreso decidido de las mujeres en
la academia. Y aqui me es imposible continuar este tejido de palabra sin agradecer a Johana y para
hacerlo convoco a bell hooks (1994) cuando afirma “agradezco a muchas mujeres y hombres que
se atreven a crear teoria desde el lugar del dolor y la lucha, que exponen con valentia las heridas
para darnos su experiencia para ensefiar y guiar, como medio para trazar nuevos viajes teoricos”
(p. 74).
Exponerse, es decir, poner en el centro el cuerpe como lugar de saber, es una lucha contra
el capacitismo epistémico. Consuelo Pabon (2010) asegura que
el cuerpo es sin lugar a dudas el medio donde se ejercen todos los poderes y por esto

mismo, es el lugar privilegiado a través del cual se puede llegar a precipitar una
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transmutacion de los valores de nuestra cultura, es decir, una destruccion a martillazos del
yo fascista que existe en cada uno de nosotros, controlando y anestesiando nuestra
potencia de vida. (p. 2)

De acuerdo con Consuelo Pabon es en el cuerpe y en sus modos de aparicion en la escena
publica en donde sucede la resistencia. Si sobre él se han ejercicio las violencias, seré él el puente
para movernos contra las opresiones multiples. Serd el mismo cuerpe el que de martillazos a la
estructura que lo atrapa, reduce, arrincona e invade conceptual y epistémicamente. Aqui conviene
recordar a Adriana cuando no desiste de su proyecto académico incluso cuando su vida y la de su
familia es amenazada. Pone su cuerpe como lugar de resistencia y asume el lugar incbmodo de
exiliada para defender los saberes que habia producido. En Adriana, ese cuerpe agotado,
violentado, exiliado se transforma y deviene activo y creativo (Consuelo Pabon, 2010) en tanto se
resiste a morir, se descubre transformado y transformador; esta es la verdadera resistencia
(Consuelo Pabon (2010), Maria Lugones (2021)) y “tal vez es en la resistencia en donde los cuerpos
empiezan a saber lo que pueden” (Consuelo Pabon, 2010, p. 4) no en un sentido capacitista cercano
a la idea de autosuficiencia, sino como un acto de resistencia que desordena la existencia en su
conjunto.

Ya se ha sefialado que las mujeres “estan excluidas de la esfera de la autoridad colectiva,
de la produccion de conocimiento, y de casi toda posibilidad de control sobre los medios de
produccion” (Maria Lugones, 2021, p. 56). Por ello, el desafio contra el capacitismo epistémico es
construir nuevos modos de vida en los contextos universitarios y aunque este desafio puede estar
centrado en el cuerpe como portador de saber, no es una lucha individual. Esto es posible a través
de la coalicion. Esta coalicion, al decir de Maria Lugones (2021), no solo esta dada por razones de
género. Estas también tienen que provenir de relaciones interseccionadas con la raza, la clase, la
capacidad. No existe una hermandad per se derivada del género, esta tiene que construirse y para
ello es ineludible abandonar la idea de “mujer” como entidad tnica, fija. Los privilegios de ciertas
mujeres no pueden opacar las opresiones que han vivido otras. Hay otras mujeres que han sido
ubicadas y categorizadas por fuera del alcance de la “feminidad”.

En consecuencia, Maria Lugones (2021) reconoce la necesidad de un pluralismo teorico,
metodologico, ético, politico y estético capaz de resistirse contra los dispositivos coloniales que
segmenta cuerpes y asigna arbitrariamente roles en proporciones siempre desiguales, creando la

apariencia de superioridad en los varones y en todo aquello que dice representarlos. Es una
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apariencia no en términos de una ausencia de materialidad o una intangibilidad de los modos en
los que opera, sino que esta superioridad no es mas que una ficcidn Util a los procesos constitutivos
del capitalismo moderno-colonial que se sustentan en la existencia o invencion de subalternas a
quienes conviene dominar, controlar, regular.

Las resistencias contra el capacitismo epistémico como forma de violencia epistémica son
inaplazables. Los saberes condenados a la abyeccién y borradora requieren de una dignidad que
reconozca “los infinitos procesos corporales/territoriales” (Angela Mena et al., 2020, p. 17) en los

que produce y enraiza el conocimiento.
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6. Propuestas para sanar las violencias epistémicas

La tarea en contra de la violencia epistémica es dar cuenta de las tramas discursivas —a
veces engariosas— de los poderes hegemaonicos que aparecen como ejercicios de silenciamiento e
invisibilizacion y terminan en la construccion de subjetividades y saberes subalternizados. El
compromiso en contra de la violencia epistémica consiste en romper las complicidades con el
discurso occidental que se fundamenta en la relacion jerarquica en el ciclo de generacion,
validacion y circulacion de saberes. Esto implica una desnaturalizacion de las categorias que estan
implicadas en la configuracion de tal jerarquizacion para leer desde fuera aquello que las
estructuras moderno coloniales han fijado como posible y deseable en los registros de la historia.
Por ello, se presentan a continuacion algunas propuestas que buscan un descentramiento de
Occidente como lugar de saber y desacomodar lo que ha sido configurado en términos de
inferioridad y subalternidad.

Las propuestas que aqui se presentan se fundamentan en el anhelo de configurar una
universidad como una casa de saberes que se resiste a las opresiones multiples y se expande como
un espacio para la dignidad de todas las formas de existencia que en ella cohabitan. En este sentido,
se suefia con una universidad latinoamericana que revisite cada vez su origen para transformarlo y
refundarse como experiencia decolonial. Esto es volver a los modos de conocer y los conocimientos
anteriores a su implantacién. Las cocreadoras de esta investigacion de la mano y el corazon de
nuestras ancestras y ancestros creemos que otra universidad es posible y nos declaramos aliadas y
coparticipantes de un proyecto cada vez mas justo, equitativo y digno.

Para estas propuestas se recogen las tramas que quedan abiertas en los capitulos anteriores
paratejer con ellas y dar forma a experiencias que a modo de resistencias se presentan para caminar

un sendero de sanacion de las violencias epistémicas.

6.1 Kaimarede*®: palabras para sanar

46 Tomamos este concepto de la tradicidn ancestral murui-muina. Esta cultura supo resistir las diversas formas de
violencia durante siglos gracias a la pedagogia del kaimarede, o palabra de estar alegres, de celebrar la sabrosura y la
sanacion. Escucharnos, ser escuchadas, expresarnos y dejar expresar en los mas variados lenguajes es lo que permite
sanar y superar las violencias. Mas adelante profundizaremos en esos sentidos.
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6.1.1 Introduccién

Las violencias epistémicas, como ya se ha indicado, aparecen en el contexto universitario
con cierta sutileza. Algunas son silenciosas, sigilosas y hasta opacas. Con cautela se van
introduciendo en los modos de interaccion casi como un parasito que entra al torrente sanguineo;
transita por él sin ser notado hasta que llega a los érganos vitales y hace que ese cuerpe colapse.
Con las cocreadoras y de la mano de las autoras que han acompafiado la construccion tedrica e
interpretativa, se ha logrado percibir, sentir y repasar las violencias epistémicas a pesar de su
aparente invisibilidad (e inexistencia). También ha sido posible revisitar las formas de resistencia
de estas mujeres como tarea urgente y necesaria para abrazar la esperanza. Ambas, violencias y
resistencias, transitan el camino de la sutileza, no son ruidosas, ni estrepitosas pero sus efectos son
poderosos. Este mismo camino quiere transitar la propuesta Kaimarede: palabras para sanar. Esta
propuesta en tanto alternativa, trayecto o ruta es sutil, no es pretensiosa, es sensible, es cercana;
estas caracteristicas también emergen como modos de oposicion a las formas patriarcales que
circulan en la universidad.

La poeta Audre Lorde (1984) afirma que “la calidad de la luz con la que observamos
nuestras vidas tiene un efecto directo sobre la manera en la que vivimos y sobre los cambios que
pretendemos lograr con nuestro vivir” (p. 13). Asi pues, observamos de cerca las violencias
epistémicas, las nombramos, las reconocimos en nuestros cuerpes y en las otras; nos aproximamaos
a sus origenes y hasta nos supimos cémplices de ellas: por ello con la luz necesaria las iluminamos
y a partir de alli nos disponemos a transformarlas en modos de resistencia. Kaimarede: palabras

para sanar aparece en este sentido como un espacio para iluminar y transformar.

Se propone un espacio para una palabra y una escritura transgresoras, que no definen ni
defienden un estilo Gnico. Una palabra y una escritura que logren atravesar los trazos
autobiogréficos, los relatos de los territorios que caminan, los cuerpes, las categorias desarrolladas
por los distintos saberes y ciencias. Una palabra y una escritura que, como la de Gloria Anzaldua,
cruce sin reparos distintas lenguas. Una palabra y una escritura que se atreven a ser hibridas,
plurilingles, plurales, multimodales. Solo asi seran una palabra y una escritura que protege, aviva
y alienta a las mujeres subalternizadas, mujeres que como las cocreadoras de esta investigacion se
han visto sometidas a modos de escritura unicos, fijos y estaticos y que como violencia epistémica

han mutilado algunos de sus anhelos.
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Kaimarede: palabras para sanar germina como una resistencia a los modos de
individuacion y competitividad usados por las universidades latinoamericanas y su proyecto
mercantilista. Es una propuesta que esta convencida de la necesidad de decir y crear experiencias
otras de transitar los mundos académicos. Esta propuesta también dice con Rita Segato (2003):

No es por decreto, infelizmente, que se puede deponer el universo de las fantasias

culturalmente promovidas que finalmente conducen al resultado perverso de la violencia,

ni es por decreto que podemos transformar las formas de desear y de alcanzar satisfaccion
constitutivas de un determinado orden sociocultural, aunque al final se revelen engafiosas
para muchos. Aqui el trabajo de la conciencia es lento pero indispensable. Es necesario
removerlo, instigarlo, trabajar por una reforma de los afectos y de las sensibilidades, por

una ética feminista para toda la sociedad. (p. 133)

Como veremos més adelante el Kaimarede: propuesta para sanar es una apuesta decidida
por “estar alegres”. No es una alegria que deviene por decreto, no esta condicionada por una norma
0 politica como posibilidades de una aparente transformacion, en estas formas también se ha
experimentado violencia. No es por decreto o ley que lograremos transformar nuestros anhelos.
Primero serd necesario, como indica Rita Segato, volver a los afectos, a la proximidad, a los
cuerpes, a las sensibilidades y estas son caracteristicas que han sido asociadas a los universos

femeninos, por ello esta propuesta también solidaria con una ética feminista.

6.1.2 Justificacién

Ya hemos visto a lo largo de los primeros tres capitulos de esta tesis doctoral cémo los
silencios impuestos se convierten en una violencia epistémica en contra de las mujeres cocreadoras.
Esos silencios se muestran incluso como si fuesen una decisién de ellas y por tanto no se revela la
estructura opresora que los produce. Hay una negacién de la palabra y con ella una anulacion de
su autoridad epistémica. Recordemos que para Audre Lorde (1984a) estas formas de silenciamiento
son la muerte misma y representan un modo de desaparicion o despojo. Es importante decir que
este silenciamiento es distinto al silencio entendido como un principio de sabiduria, pues mientras
este, deviene activo, dispuesto a la escucha atenta y a la palabra que emerge como tejido, aquel
acalla violentamente.

Los sistemas universitarios, en un acto de obediencia a estructuras occidentalizadas, han

fabricado unos artefactos que producen formas cada vez mas refinadas y sutiles de silenciamiento.



MUJERES UNIVERSITARIAS LATINOAMERICANAS Y VIOLENCIAS EPISTEMICAS 215

La escritura alfabética-académica es uno de estos artefactos que se ha impuesto casi como Unico
medio a partir del cual es posible producir y fijar el saber. Se revela entonces la supremacia de la
escritura como tecnologia claramente colonial que no alcanza a recoger, comunicar y compartir
todas las experiencias sensitivas y cognitivas y, por ello, en muchos casos, tiene un efecto
coercitivo y por ende silenciador.

De acuerdo con lo anterior, la escritura alfabética —y los formatos de la escritura
académica— se convierte entonces en un medio eficaz para silenciar los saberes que no logran ser
sometidos a estas formas Unicas; aquellos saberes repletos de almas y de conciencias que se han
resistido a los procesos de colonizacion. Sin embargo, las universidades contindlan honrando este
tipo de escritura condenando los otros modos. De esta manera, la escritura no solo silencia sino
también se dispone como mecanismo universitario de expulsion para aquellas que no se ajustan a
sus reglas inflexibles y tiranas provenientes de su origen patriarcal.

La supremacia de este sistema en las universidades sofoca la palabra, la deja sin sitio y, mas
auan, sitiada. También privilegia unos modos Unicos de gestacion del conocimiento. En
consecuencia, una universidad monolingiie y que ubique como plataforma Unica la escritura
produce continuamente violencias epistémicas en tanto niega, oculta, invisibiliza, invalida y mira
con sospecha otros sistemas simbolicos y de representacién desde los cuéles se crea y recrea el
saber. Asi la escritura también se ha convertido en un privilegio social que permite la configuracion
de élites sociales que ostentan el lugar de saber y se posicionan, arrogantemente, sobre otros
universos de significacion.

Las mujeres cocreadoras han estado expuestas al terrible miedo de decir. Se trae aqui una
pregunta formulada en lineas anteriores ¢cuantas almas, cuantos afos, cuantas batallas seran
necesarias para aliviar tantos cuerpes sumidos en el miedo? La imposibilidad de decir en libertad
implica vivir aterrorizadas, “bloqueadas, inmovilizadas, no podemos avanzar, no podemos
retroceder. Ese movimiento sinuoso de serpiente, el movimiento mismo de la vida, rapido como el
rayo, congelado” (Gloria Anzaldda, 1987a, p. 62).

Lo expuesto hasta aqui y los trayectos de vida académicos de las cocreadoras, justifican la
presencia de la propuesta Kaimarede: palabras para sanar, en tanto es necesario romper un pacto
de silencio con las estructuras patriarcales para celebrar la palabra y las escrituras libertarias. No

podemos traicionarnos incurriendo en pequefios silencios como ya se dijo con Audre Lorde
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(1984a). No estaremos protegidas, cuidadas y sostenidas si nos mantenemos en los silencios
impuestos.

La palabra y la escritura se convierten en actos de resistencia; también asi lo han mostrado
las mujeres cocreadoras. A pesar de los silencios impuestos, de los formatos monolingies e
inflexibles; han puesto palabra, han escrito sobre si y sobre otras y reclaman la necesidad de
espacios para construir una palabra y una escritura en comunidad, en coalicion. Esto es lo que
Audre Lorde (1984a) llamaria la “guerra contra la tirania del silencio” (p. 21). El silenciamiento es
el arma de una cultura occidental androcéntrica y por ello la palabra germina como una forma de
resistencia que a modo de escudo enfrenta el vacio terrible de no poder decir. Y decir, en todas las

formas en la que la palabra puede emerger sefiada, escrita, hablada, es existir.

6.1.3 Anhelos del Kaimarede

Configurar un Kaimarede como espacio pedagogico para dignificar la palabra y la escritura

como experiencias de sanacion y resistencia a las violencias epistémicas.

Crear un espacio destinado a la dignificacion de la diversidad de tramas simbdlicas,

linguisticas, culturales y cognitivas que cohabitan en las universidades latinoamericanas

6.1.4 Descripcién

Ya hemos dicho que la escritura alfabética y sus formatos académicos tienen origenes
coloniales y se expresan como monolingies. Por ello, esta propuesta acude a una lengua y a una
sabiduria milenaria. Lo hace no solo desde el modo en que se nombra la propuesta, sino también
desde los principios que esta sabiduria ofrece como modos de resistencia a las violencias que se
naturalizan en los espacios universitarios.

Acudir a conocimientos ancestrales también representa el agotamiento de la lengua
castellana, de los formatos y plataformas que nos ha entregado la academia y su insuficiencia para
decir de modos otros. La palabra ha mostrado una necesidad de expandirse, por ello se procura

entender nuestra urgencia de sanar desde otros origenes.
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Se invita al pueblo murui-muina®’ y su sabiduria para la configuracion de esta propuesta.
Desde un lugar de dignidad, igual que Anzaldua lo hacia con el nahuatl y el chicano, se trae aqui

la lengua minika. Celebramos su existencia y con respeto acudimos a ella.

Nombrar esta propuesta Katmarede en la lengua minika del pueblo murui muina nos invita
a revisar el sentido profundo de esta palabra para entender desde alli los principios mismos de la
propuesta. Comprendiendo la palabra como un tejido que conecta para dar existencia y forma,
adentrémonos en los sentidos de Kaimarede:

Ka: lo que tiene vida

Kai: nosotras-nosotros (este pronombre en la lengua no tiene género)

Ma: viene de la palabra mairide que se acerca a las ideas de sostener, sustentar, cuidar

Re: circundar o cercar el espacio

De: es un sufijo que en la lengua minika se utiliza para los verbos en infinitivo

Ahora bien, después de este sentido profundo, la palabra Kaimarede se traduce como “estar
alegres”, “estar contentas”™®. Este “estar alegres” desplaza la centralidad del ser humano para
sefalar el tejido necesario con todo aquello que tiene vida; solo serd posible “estar alegres” si
sanamos con todas las formas de existencia. Asi, el conocimiento producido esta al servicio de la
vida, esta dispuesto para su germinacion y expansion. Por lo tanto, el Kaimarede propuesto es un
espacio para la defensa de la vida, para construir una palabra y una escritura que dignifiquen la

existencia en todas sus formas. Esta palabra y esta escritura “son en muchos sentidos femeninas.

47 Retomamos las palabras de la comunidad: “¢Minikadikai? ;Quiénes somos los minika? Los minika no somos
indigenas ni vivimos en el Amazonas. Indigena es una idea equivocada que nos hace ver como inferiores a culturas
europeas. Amazonas es una palabra griega que se referia a grupos salvajes y canibales que no tienen nada que ver con
nosotros ni con nuestra manera de explicar el origen del mundo y de la vida. Los minika somos uno de los sesenta y
cinco pueblos ancestrales de Colombia que conserva su lengua, su territorio y sus saberes. A finales del siglo XIX,
éramos una gran familia, muy numerosa. Por fortuna, todavia hay alrededor de 1000 personas que hablamos y
entendemos la lengua minika. Hay jovenes que aprenden y rescatan con denuedo las tradiciones de sus mayores.
Mediante cantos y jagatai continGan los saberes de sus madres y abuelas. Sabemos la importancia de la lengua que nos
dieron, el minika, para la proteccion del planeta. Si olvidamos nuestra lengua, facilmente nos van a arrebatar el
territorio sagrado. Nuestra lengua es un instrumento de conocimiento. Mediante ella interrogamos el mundo. La lengua
ancestral nos ayuda a entender quiénes somos y cémo podemos Vivir respetando a nuestras abuelas las plantas y a
nuestros hermanos los animales. Dialogar, saber dialogar, mambear, dute, decimos nosotros, es la esencia de nuestra
cultura. La comunicacion entre las otras especies es lo que caracteriza la vida en comunidad™ (Juan Kuiru, 2017, pp.
69-70).

48 Se ubica aqui en femenino para evitar caer en el masculino genérico aplicado universalmente que excluye a las
mujeres y las personas no binarias. Sin embargo, se recuerda que la palabra Kai en la lengua minika no limita el género.
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No como una estructura, no como un simple calculo, sino la vida como un vientre comtin” (Angela
Mena et al., 2020, p. 11).

“Estar alegres” en su sentido profundo solo es posible desde el Kat; es decir desde un
nosotras y nosotros. Kaimarede serd en el horizonte de la comunidad, de la interdependencia, de la
coalicion. Esto implica la juntanza de los anhelos para hacerlos amanecer. Desde aqui se burlan las
experiencias de individuacion a las que nos arrojan las estructuras universitarias; también las
formas de competencia que se despliegan desde un capacitismo epistémico para convertirlas en
experiencias colectivas que reparan las jerarquizaciones basadas en la capacidad como sindnimo
de normalidad. La propuesta Kaimarede: palabras para sanar es un espacio colectivo que se resiste
a la crueldad de una escritura desprovista de experiencia y cuerpe.

Estar juntas para “estar alegres” no significa la construccion de unas comprensiones de la
alegria, la dicha y la felicidad solidarias con las promesas del desarrollo y progreso propios de la
modernidad; antes bien es transitar los dolores, las fragilidades y las debilidades que nos han sido
negadas en tanto expresiones “feminizadas” que deben ser superadas para sobrevivir en el espacio
universitario. No se trata de unas tecnologias del bienestar que aparecen para abordar las crisis
como asuntos particulares e individuales. Tampoco se trata de la felicidad como imposicion o pose.
Mas bien es la experiencia de saberse con otras que se comprometen con la sanacién en comunidad.

De acuerdo con lo anterior y como ya se dijo, Kaimarede esta relacionado con el mairide
que significa sostener, sustentar, cuidar. “Estar alegres”, por tanto, significa sabernos sostenidas,
recogidas y abrazadas por una comunidad de vida. Esto es lo que justamente pretende ser la
propuesta Kaimarede: una comunidad de vida que sostiene, sustenta y cuida. La palabra y la
escritura, en este sentido se rebelan contra formas y formatos que han violentado y se disponen
como tejidos que abrazan, cobijan y recogen.

“Estar alegres” también significa sentirse dentro de un espacio circundado. No significa un
espacio cerrado, impenetrable, una cerca con pdas como la descrita por Anzaldua. Son, mas bien,
unos hilos que se deslizan construyendo una trama. Tampoco es un espacio que configura un
adentro y un afuera; no es un espacio de exclusiones, segregaciones y separaciones; sino de tejidos
que se expanden con la experiencia vital de quién llega. Asi la propuesta del Kaimarede desde el

sentido profundo implica circundar, estar alrededor, abrazar, acompanar.
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El sufijo “de” implica que este verbo esta en infinitivo. La propuesta del Kaimarede es
verbo, accion, estd en movimiento, estd en camino, no es la cosa dada, es el devenir mismo. Por
ello el Kaimarede no se delimita, ni formatea, no se encuadra, antes bien tiene unos flujos
espiralados dados por los anhelos de palabra y accion de quienes hacen parte.

Por lo anterior el Kaimarede es un espacio pedagogico para la palabra y la escritura que se
sustenta en los principios:

Defensa de la vida

Comunidad de vida

Celebracion de las fragilidades y debilidades constitutivas de la vida

El cuidado

El tejido que conecta las tramas de vida

La palabra como accion

En este espacio pedagdgico se acude a la palabra y a la escritura como manera de sanar y
de resignificar los lugares fronterizos a los que han sido sometidas las mujeres, pero desde los
cuales han resistido y sostenido un proyecto de mundo que no puede ser sin nosotras. Es un espacio
de palabra y escritura que se construye como resistencia a las violencias epistémicas en tanto
constituye una propuesta que a la luz de Gloria Anzaldua y las cocreadoras es capaz de hablar la
lengua del hombre blanco para desde ella remover la estructura, hablar la lengua de las mujeres de
color, mujeres del tercer mundo que no pertenecen a la mistica de la feminidad y descubrir desde
ella una fuente de conocimiento profundo desde donde resistir.

El Kaimarede implica la construccion de una palabra y una escritura desde los significados
de vida, desde las tramas simbdlicas, linguisticas; y emerge como resistencia a la abyeccion y
borradura de saberes. Es un lugar para transitar por territorios linguisticos y simbélicos que han
sido configurados como ilegitimos. Es un espacio para decir sobre si misma y sobre otras usando
un lenguaje quebrantado, mal dicho, mal usado, roto.

Es un espacio para sacar la lengua como acto de desafio y resistencia. ES un espacio para
una palabra y una escritura outsider. Un espacio para ser como la serpiente que cruza, se escabulle,
muda piel; atraviesa de un territorio a otro sin pedir permiso arrastrando lo que va siendo. Un lugar
que recuerda el cruce de caminos, el cambio de piel y la imposibilidad de lo lineal.

Es un espacio para acunar. Para conectar las raices. Para tejer una palabra y una escritura

gue nos permita encarar y resistir al miedo que producen las matrices de opresion que se revelan
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en las universidades. EI Kaimarede nos permite desmenuzar el miedo, rajarlo, abrirlo hasta sus
visceras mas profundas, mirarlo a la cara.

El Kaimarede es un lugar para una palabra y una escritura gozosa que se rebela contra las
crueldades de los silencios impuestos y la escritura colonial con estilos y formatos Unicos y
monolingues. La propuesta del Kaimarede se quiere arriesgar a cuestionar y transformar un modelo
“grafocéntrico, patriarcal, arrogante, jerarquizado y dogmaticamente administrado” (Angela Mena
etal., 2020, p.164).

El Kaimarede: palabras para sanar no es un curso o una asignatura; por ello, no requiere
una matricula o una inscripcién. No aporta créditos académicos. No reporta notas o calificaciones,
en tanto no esta atravesada por una propuesta evaluativa convencional sino por unos procesos de
acompafiamiento colectivo. Ademas, intenta romper con el asignaturismo, con las distancias
disciplinares y la jerarquizacion de niveles (semestres). Estas caracteristicas abren la posibilidad
de participacion de cualquier persona mas alla de su vinculo universitario (docente, estudiante,

externa) y del lugar de la formacion en el que esté.

6.1.5 Jiibibiri Gai

La propuesta Kaimarede: palabras para sanar exige metodologias ancestrales que
permitan un acercamiento distinto a la palabra y a la escritura. Por ello, se presenta la Jiibibiri viai
como resistencia a los silencios impuestos y a la escritura alfabética-académica-colonial. A partir
del Jiibibiri uiai sanamos practicas a traves de las cuéles se han materializado unas violencias
epistémicas en contextos universitarios.

En concordancia con el concepto que fundamenta la propuesta, acudimos nuevamente al
pueblo murui-muina y la lengua minika para configurar un espacio de palabra y escritura
libertarias. La Jiibibiri tiai significa “palabra de mambeadero” (Angela Mena et al., 2020, p. 43).
Jiibibiri esta compuesta por dos palabras: “jiibie*®: mambe; biri: patio, lugar” (Angela Mena et al.,
2020, p. 43). Uai significa palabra.

Mambear, “no es simplemente pintarse la boca de verde, sino que es saber cultivar, trabajar,
procesar, sentarse, cuidar del cuerpo y de la familia, curar, hablar y compartir con los otros”

(Echeverri y Pereira, 2010, p. 592). Por tanto, mambear no solo implica la ingesta de una

49 “Viene de la planta jibina (arbusto de la coca). El jiibie es €l polvo de la hoja de coca que sirve de complemento
nutricional y medicina para los rituales”. (Juan Kuiru, 2017, p. 92).
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preparacion a base de la hoja de coca, sino también una propuesta de vida sustentada en el cuidado,
en la siembra y en la sanacion con otras. Asi, se afirma que a través de la Jiibibiri uai se puede
construir una palabra y una escritura sentidas, cuidadas y cuidadoras. En este sentido, “mambear
es prepararse de manera colectiva siguiendo una disciplina muy estricta” (Kuiru, 2017, p. 81).

En este lugar de mambeadero en el que circula la palabra se teje un conocimiento. “Este
conocimiento tiene un sentido profundamente integrador y sanador” (Angela Mena et al., 2020, p.
43). La disposicion de este espacio nos recuerda que “todo estd unido en el universo. El universo
mismo es un tejido de vientres interdependientes” (Angela Mena et al., 2020, p. 43). Asi que, si un
cuerpe se mueve, se desplaza, se transforma, los demés se veran afectados; este es el verdadero
tejido.

De acuerdo con lo anterior, la propuesta Kaimarede: palabras para sanar, requiere un lugar
no solo simbdlico tejido por las tramas cognitivas y linguisticas de quienes participan, sino también
un lugar fisico: un jiibibiri®. Este tendrd que ser un espacio que rompa con algunas formas
habituales de las universidades latinoamericanas. Se propone fracturar la idea de un aula de clase
con muros, ventanas y puertas; para perfilar un espacio abierto capaz de comunicar la experiencia
de los vientos, del sol, de las plantas y de los arboles. Un lugar que dignifique un afuera como
posibilidad de conectar con la propia vida. Un sitio que ofrezca la oportunidad de una disposicion
circular y que al centro aparezcan los alimentos como ofrenda. De acuerdo con lo anterior, “el
jiibibiri es el espacio pedagdgico por excelencia de la vida ancestral. Ha sido, es y serd un camino
por el que dia a dia se aprenden y se comparten saberes y conocimientos” (Angela Mena et al.,
2020, p. 43).

En el espacio antes descrito sucede la Jiibibiri uai que “amplia lo que hasta ahora habiamos
llamado el circulo de palabra” (Angela Mena et al., 2020, p. 43). La metodologia de la jibibiri tai

implica dos acciones fundamentales: el diadlogo y la creacién. Asi lo vive el pueblo murui-muina:

%0, “Creemos en la palabra que se comparte mientras se habita el lugar donde la gente se sienta para escuchar, hablar y
compartir medicinas. Asi se disefi6 un aula abierta en la Universidad de Antioquia en 2010. Esta aula fue fundada bajo
la asesoria de las mayoras y los mayores del clan Jittmagaro de Puerto Milan, Amazonas. Permiti6 la comprension de
un espacio pedagégico para la confluencia social y académica. Actores de los mas variados movimientos sociales y
universitarios de todas las disciplinas fueron llegando y se acostumbraron a compartir sus palabras y sus alimentos
dentro del jiibibiri. Asi se concibi6 el aprendizaje como un ejercicio colectivo entre pares, dentro del cual se comparten
en libertad de perspectiva, enfoque, autoridad y lugar de enunciacién los saberes y pareceres de la comunidad en torno
a temas especificos. A la par que se dialoga, las participantes comparten frutas, bebidas y medicinas, preparadas, segun
la tradicion ancestral, por los anfitriones y los asistentes de cada reunién. Cada persona comparte de su sabiduria por
medio del plato de comida que porta. La palabra puesta en circulacién es lo mismo que medicina, que consejo” (Angela
Mena et al., 2020, p. 43).
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“en la noche se preparan los trabajos y se “habla” (GUrite) de lo que se va a hacer amanecer
(monaitate) al dia siguiente. Las palabras actGan y generan acciones: “palabra-obra™ (Echeverri y
Pereira, 2010, p. 584). La propuesta Kaimarede se vive a través de estos dos momentos porque se
tiene la certeza de la palabra que crea.

El primer momento es el de la palabra. Es un momento para decir, para hablar (udrite). En
el Kaimarede: palabras para sanar primero se anima la palabra como fuego que se enciende. La
disposicion en circulo burla cualquier intento de jerarquizacion, por ello no hay censura, ni
evaluacion de la palabra que brota; tampoco hay lugar para presionar y forzar la palabra. Se dispone
un ambiente que permite la experiencia del kat (nosotras—nosotros). La palabra recorre los
“principios metadiscursivos que son propios de la pedagogia de la Madre Tierra. Yidai (Silencio),
al kakai (escucha), al kiode (observacion), al niya (tejido) y a la naimérede Uai (palabra dulce).
(Angela Mena et al., 2020, p. 42)

En este primer momento se atraviesa por el silencio (Yidai), este no es un silencio impuesto
como forma de violencia epistémica. Es un silencio decidido y consciente que invita a reposar la
experiencia, a sentirla y activarla mientras se vive la escucha (kakai) sensible, empatica, proxima
y cercana no solo de la palabra (o sefia) de las demés participantes sino de lo que emana de todo lo
vivo que rodea el espacio y comunica sabiduria. La escucha invoca también la observacion (kiode)
del propio cuerpe que va siendo uno con el colectivo que sustenta, sostiene y cuida; es un llamado
a estar presente y conectar en un tejido (niya) las experiencias que van circulando. Después de este
camino deviene la palabra dulce (naimérede Gai) que lejos de ser una palabra complaciente,

condescendiente es una que emerge con sabiduria en tanto es capaz de conectar y decir con otras.

En el pueblo murui-muina se abre el circulo de palabra con la pregunta ¢cémo se siente el
territorio? Esta habilita la posibilidad de hablar (Gurite) desde la experiencia encarnada y cada
percepcién es reconocida y valorada en tanto aparece como expresion de las comprensiones y
significados de vida construidas por cada persona. Desde esta pregunta se recorre la historia, se
recuperan las ensefianzas de los y las sabedoras y se intentan urdimbrar posibles rutas, caminos y
alternativas para la sanacion del territorio. De igual manera, la jibibiri uai propuesta desde el
Kaimarede: palabras para sanar quiere partir de esta pregunta para abrir la experiencia de narrar.

Cuando se pone en el centro la pregunta ,como se siente el territorio? Se busca que quienes

participen compartan los acontecimientos que suceden en su propio cuerpe como primer territorio,



MUJERES UNIVERSITARIAS LATINOAMERICANAS Y VIOLENCIAS EPISTEMICAS 223

asi como también los que suceden en el espacio universitario como territorio compartido. Desde
esta pregunta se invita al tejido voluntario de la palabra que logra recoger experiencias, sentidos de
vida, saberes. La palabra debe circular para que realmente se configure el tejido deseado, es decir,
se rehlye a la idea de un didlogo bidireccional, es un diélogo circular capaz de moverse por todos
los cuerpes presentes y convocar a todo lo vivo (Ka). Esta disposicion también aparece en
contradiccion con algunas formas universitarias en las que una maestra o un maestro como duefios
o administradores del saber toman la palabra y la extienden casi como en un monologo.

En el espacio hay una intencion, pero puede emerger otra a partir de una experiencia vital
que una de sus participantes pone en el centro. La jibibiri uai logra percibir la necesidad de un giro
y sin reparos lo hace. No hay una planificacion rigida, estatica e inamovible. No sucede como en
una habitual aula universitaria en la que esa palabra se aisla para privilegiar un temario
preestablecido por un curriculo. La emergencia de una intencion otra no aparece como un desajuste
0 una alteracién; significa por el contrario que quienes participan de la jibibiri Giai estan vivas y la
vida esté al centro, la vida es el centro.

En la jibibiri uai se abre un espacio para la alimentacion. Si bien la palabra nos alimenta
también el cuerpe necesita ser sostenido, por ello siempre hay alimentos en el centro del circulo.
Se disponen alli como una ofrenda y una forma de celebrar la vida de quienes acompafan el circulo.
Tener un espacio para alimentacion y para el descanso ademas significa una oportunidad para
enfriar la palabra, esto es, dejarla reposar, volver a sentirla, invocarla.

El segundo momento del Kaimarede: palabras para sanar a través de la jibibiri uiai €s el
momento de hacer amanecer (monaitate). Esto significa crear a partir de la palabra que ha sido
dicha (udrite). Una vez vencida cualquier forma de silenciamiento a partir de la posibilidad de decir
aparece la posibilidad de crear que para este Kaimarede implica un reencuentro con la escritura
que se posiciona distinta a una de corte colonial.

Del pueblo murui-muina hemos aprendido que la palabra es cuando se hace accion; eso es
hacerla amanecer. Ya se ha dicho que la escritura ha sido, no solo para las mujeres cocreadoras de
esta investigacion, sino para muchas personas universitarias, modos de silenciamiento por sus
estilos, formatos, plataformas que distancian el acto de escribir de la vida mismay por ello es un
acto doloroso. Asi la cosas, en este momento aparecen escrituras liberadoras, pero también

liberadas.
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Como ya se ha dicho esta propuesta acude a la lengua minika del pueblo murui-muina.
Ahora nos preguntamos si el segundo momento quiere hacer amanecer la escritura ¢por qué inspirar
esta propuesta en una lengua que no tiene escritura alfabética propia? Juan Kuiru (2017) asegura
que:

el minika es una lengua que no posee un sistema propio de escritura alfabética. No lo

necesita ni lo ha necesitado. Su escritura es el resultado del trabajo de varios investigadores

occidentales que partieron del alfabeto latino, lo que ya comporta de algin modo un proceso

de colonizacién del pensamiento ancestral. (p. 88)

Partir de este acontecimiento implica, de entrada, un ejercicio de reconocimiento de otras
escrituras que han sido negadas, invisibilizadas y borradas por la supremacia de la escritura
alfabética—académica propia de las universidades. El kaimarede: palabras para sanar, no se
posiciona como una lucha contra esta escritura, antes bien quiere expandirla desde otras. Por ello,
en este segundo momento se espera la creacion de una escritura liberada que es a su vez plurilingie
y multimodal. Es una corpoescritura.

El monditate (hacer amanecer) promueve espacios creativos que aportan a una vivencia no
agonizante de la escritura en la academia. Es una escritura gozosa. Asi, en este momento se invitan
los saberes escriturales basados en el tejido, la siembra, la pintura corporal, la preparacion de
alimentos, la danza, el canto, los relatos, las narraciones. De esta manera, este espacio se convierte
en un lugar universitario para dignificar los saberes que han atravesado procesos de abyeccion y
borradura.

También aparecen las lenguas ancestrales, modernas y de sefias como experiencias de
escrituras diversas que hablan de territorios y cuerpes diversos. De igual modo, aparecen distintos
formatos que se acercan a comprensiones de accesibilidad: videos, podcast, audios, cédigo de lecto-
escritura braille.

Desde la jibibiri uai se define qué escribir, en qué lenguas y en qué formatos hacerlo; pero
siempre honrando la palabra diversa que se ha puesto en el primer momento. Por ello, tendra que
ser una escritura plurilingie y multimodal. Las escrituras producidas no atraviesan por procesos
evaluativos convencionales propios de las universidades; pasan un proceso de revision y de
acompariamiento cercano; hay una aproximacion a la produccion no desde un juzgamiento sino de

una implicacién directa con la palabra que amanece.
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Las producciones escriturales elaboradas en la jibibiri uai del Kaimarede: palabras para
sanar podran estar al servicio de los distintos compromisos académicos de las participantes
(productos evaluativos de las asignaturas que estan cursando) o ser publicados en distintos espacios
que se consideren oportunos y pertinentes.

Cada jibibiri uai cierra cuando quienes participan sientan que la palabra y la creacién ha
circulado. Se sugiere que cada jibibiri uai del Katmarede: palabras para sanar tenga una regularidad

y un horario establecido para generar una habitualidad entre quienes participan.

6.1.6 ¢Buu diga kue uuriri?: ;Con quién voy a hablar?

Juan Kuiru (2017) narra que “en un canto que nos ensefiaron nuestras abuelas en la selva se
dice: ¢Buu diga kue uuriri?, ;Con quién voy a hablar?" (p. 70). Aqui nos hacemos esta misma
pregunta ¢con quién y entre quiénes se hablara? El Kaimarede: palabras para sanar, en tanto
espacio pedagdgico, se abre para todas aquellas personas que se han sentido forasteras, extrafias y
extranjeras en los espacios universitarios. Si bien son las mujeres cocreadoras de esta investigacion
las que inspiran y alientan esta propuesta, se cree en la necesidad de trabajar con todas las personas,
en tanto la sanacion y resistencia a las violencias epistémicas en una tarea urgente y requiere de
ejercicios de corresponsabilidad. En este sentido no se perfila como un espacio exclusivo de
mujeres, pero si un espacio que se comprometa con la despatriarcalizacion de la universidad y de
la humanidad.

Como ya se ha caracterizado en el trasegar de esta tesis, este seria un espacio para las
subjetividades hibridas, cruzadas, fronterizas, némadas; para todos aquellos cuerpes intersticiales,
de conocimientos impertinentes y atravesados por opresiones multiples y transversales. Las
habitantes del mundo zurdo, diria Gloria Anzaldia (1987). Esas que estdn por fuera de las
definiciones sociales que son aceptables, “esas entre nosotras que han sido fraguadas en los crisoles
de la diferencia; esas que saben que el sobrevivir no es una habilidad académica” (Audre Lorde,
1988p. 118).

Tambien podran ser parte del Kaimarede: palabras para sanar aquellas personas que aun
sin atravesar 0 encarnar opresiones multiples (sexistas, capacitistas, clasistas, homofdbicas)
entienden su lugar en la urgente transformacion de los mundos que habitamos. De esta manera,
profesoras, profesores, estudiantes, egresadas, egresados, administrativas, administrativos,

externas y externos podran llegar para vivir el Gurite y el monaitate con la esperanza de sanar.
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6.2 Repositorio Juntanza de mujeres: sabedoras, lideresas y cientificas

6.2.1 Introduccion

Las violencias epistémicas hacia las mujeres universitarias se presentan como unos ciertos
artificios que no siempre son claros y facilmente perceptibles; sobre todo porque han sido validados
y valorados como un deber ser académico y universitario. La experiencia de las mujeres
cocreadoras da cuenta de las maneras en las que dichos artificios operan con sagacidad.

Ya hemos percibido en los relatos de las cocreadoras modos en los que operan las violencias
epistémicas en contextos universitarios. Algunos de estos modos tienen que ver con una ausencia
de fuentes femeninas y un claro privilegio, predominio y supremacia de referentes masculinos.
Expresiones como las siguientes confirman esta ausencia: “tanto en Cuba como en Colombia, el
suelo, que es el area que trabajo, es muy masculina, los mayores especialistas en ciencias del suelo
son hombres”; “los referentes o la mayoria de ellos son varones”; “las autoridades fueron varones
en los ultimos afios; a mi me reventaba que las personas que eran mas conocidas eran varones”, “el
hecho de que en una carrera como filosofia se analizara y se estudiara a pocas mujeres era
importante, o sea, que practicamente el mensaje es que los hombres son los que tiene el
pensamiento”. Con estas afirmaciones, Adriana, Waira y Johana demuestran una necesidad
profunda de sentirse representadas en las universidades y de ser reconocido el lugar de las mujeres
en la generacion, circulacion y validacién del conocimiento.

De igual manera, se presenta una invalidacion de la experiencia de las mujeres; Waira ya
lo afirm6 en su relato cuando dice “tenemos que demostrar que estamos capacitadas para todo y
nuestra experiencia, muchas veces no esta legitimada”. A parte de la invalidacion aparece ademas
una cierta desconfianza frente a los lugares que como mujeres habitamos en las universidades.
También Waira ha sefialado este fenomeno cuando indicaba que “se tiene que bancar ciertas
miradas de desconfianza respecto de su potencial intelectual”. Como efecto de la invalidacion y
desconfianza se produce una practica que parece ser frecuente y Johana la denuncia asi “es muy
dificil publicar, las puertas estdn siempre cerradas, es una cosa muy compleja”.

Otro modo de operacion de las violencias epistémicas, como se ha sefialado en el capitulo
anterior, es la existencia de un capacitismo epistémico. Este emerge de un sistema mundo

capitalista moderno colonial que ha excluido de formas sistematicas saberes producidos por
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cuerpes que han sido inferiorizados y subalternizados por que no caben en el proyecto de ser
humano configurado por las élites masculinas occidentales. Esta matriz capacitista de clasificacion
de saberes descarta toda generacion, produccion y circulacion de conocimientos que provenga de
cuerpes oprimidos. Bajo una pretension de objetividad, universalidad y neutralidad niega, oculta
y borra los lugares de enunciacion de estos cuerpes.

Desde un capacitismo epistémico el cuerpe de las mujeres pareciera no cumplir con unos
atributos masculinistas que se asocian a la produccion de un conocimiento legitimo: objetividad,
I6gica, racionalidad. Por el contrario, se les ha otorgado otras cualidades desprovistas de cualquier valor
epistémico: la sensibilidad, subjetividad y la posibilidad narrativa (Judith Butler, 2002). Esto representa
una corpopolitica del saber que sefiala quienes tienen la capacidad para producir conocimiento.
Mientras esto sucede hay unos saberes de mujeres que han sido condenados la borradura, a una
eugenesia; son saberes inhabitables, invivibles, abyectos; son saberes que han sido forzados a vivir
en la periferia por la universalizacion de ciertos modos de conocer.

De acuerdo con lo anterior, la ausencia de fuentes femeninas y la supremacia de referentes
masculinos, la invalidacién de la experiencia de las mujeres, la desconfianza de su potencial
intelectual, la dificultad incomprensible para publicar y la existencia de un capacitismo epistémico
justifica la presencia de la propuesta del repositorio “Juntanza de mujeres: sabedoras, lideresas y
cientificas”.

Este repositorio se configura como un espacio de resistencia ante las violencias epistémicas
gue han negado, invisibilizado e invalidado los saberes de mujeres cuyas experiencias vitales,
linglisticas, simbolicas, culturales y corporales han atravesado matrices de opresion: sexistas,
capacitistas y homofobicas. La necesidad de un espacio como este nace de la urgencia de cuestionar
el estatus epistemoldgico de ciertos cuerpes europeizados cuyo valor ha sido incuestionable y casi
natural. Por ello, esta juntanza aparece como posibilidad de cuestionar lo incuestionable y a partir
de alli reconstruir una agencia epistémica que nos ha sido negada a las mujeres. Este repositorio
también anhela recuperar y revitalizar los saberes que desde un capacitismo epistémico han sido
clasificados como incapaces, improductivos, innecesarios, ininteligibles, indecibles, desnormados.

El repositorio propuesto tiene por nombre “Juntanza de mujeres sabedoras, lideresas y
cientificas”. A continuacion, descompondremos este nombre para desentrafiar los sentidos y el

espiritu de la propuesta.
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Para aproximarnos a la palabra juntanza se invita a tres ideas desarrolladas en capitulos
anteriores: la interdependencia, el mundo zurdo y la coalicion. En este sentido, esta propuesta
entiende la juntanza como interdependencia, esto significa desde Audre Lorde (1988) un tejido de
diferencias que interconectadas construyen un camino de luchas contra las opresiones. Asi “en la
interdependencia de esfuerzos diferentes, reconocidos e iguales, es que se puede engendrar el poder
para buscar nuevas maneras de activamente ser” (Audre Lorde, 1988, p. 90). De tal manera, esta
juntanza no es una reunion que condene o niegue las diferencias, tampoco un encuentro pasivo;
antes bien es una posibilidad de juntarse para construir en comunidad nuevos modos de
resistencias.

De igual manera, se entiende la juntanza como un ejercicio que emerge del mundo zurdo.
Este ultimo para Gloria Anzaldia (1988) es un nosotras que se configura y expande. Un lugar de
reconocimiento y existencia para aquellas de los Gltimos peldafios de la escalera construida por
occidente. Un espacio de esperanza para las extrafas, las expulsadas de la gran pertenencia. Un
sitio para el encuentro y la despedida. Es, en definitiva, “el estiron entre lo que es y lo que debe
ser” (Gloria Anzaldta, 1988, p. 167). Comprendida de esta manera, la juntanza de las que “entrafian
una existencia marginal” (Audre Lorde, 19844, p. 62) es una celebracién de la diversidad, en tanto,
en el mundo zurdo yo con mis propias afinidades, y mi gente con las suyas, podemos vivir juntos
y transformar al planeta (p. 168).

Finalmente, se reconoce la juntanza como coalicion. Para Maria Lugones (2021) significa
un pacto, una alianza, una sororidad entre personas que han sido subordinadas, explotadas y
esclavizadas. La coalicion no estd dada, debe construirse y es una tarea ineludible contra las
multiples opresiones. Esta propuesta de repositorio quiere aportar al propdsito de configurar

coaliciones.

Habiendo comprendido que la juntanza es interdependencia y coalicién que se da en el
corazon del mundo zurdo, damos paso al segundo elemento del titulo: Mujeres. Ubicarlo de este
modo implica abandonar la idea de “mujer” como entidad Unica, fija y dar paso a la pluralizacion
de maneras en las que las corporalidades y subjetividades femeninas emergen. Los privilegios de
ciertas mujeres no pueden opacar las opresiones que han vivido otras. Hay otras mujeres que han

sido categorizadas por fuera del alcance de la feminidad. Para ellas es este repositorio y para
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esas entre nosotras que estan fuera del circulo de la definicion social de la mujer que son

aceptables; esas entre nosotras que han sido fraguadas en los crisoles de la diferencia; esas

entre nosotras que son pobres, que son lesbianas, que son negras, que son mayores, saben

que el sobrevivir no es una habilidad académica. (Audre Lorde, 1988, p. 118)

El tercer elemento del titulo se entiende desde las espacialidades del conocimiento. Cuando
se anuncia: sabedoras, lideresas y cientificas se quiere mostrar los distintos lugares desde los que
el conocimiento germina. Esto sugiere un desplazamiento de la academia como Unico espacio para
la creacion y circulacion de saberes. Se reconocen, por tanto, las mujeres que producen saberes
desde distintos lugares de enunciacién. Esta es una taxonomia distinta a las ofrecidas usualmente
por las universidades; aqui se posicionan con la misma dignidad epistémica conocimientos
germinados en el calor de las luchas sociales y politicas; también aquellos envueltos en los
entramados linglisticos, culturales y simbolicos de los pueblos ancestrales y afro; aquellos que han
derivado de cuerpes no normativos; y, en un ejercicio de coherencia con un dialogo de saberes,
también aquellos que se han producido en el marco de los métodos cientificos que han predominado

en la academia.

Dicho lo anterior, es necesario aclarar que el alcance de esta propuesta no es técnico. Se
configura como una proyeccion que en caso de materializarse contribuiria a la sanacion de
violencias epistémicas que se perciben en la espiral de produccién, circulacién y validacion del
conocimiento. Para su implementacion seria necesario un dialogo de saberes con ingenieras,
disefiadoras, programadoras, bibliotec6logas y otros saberes y técnicas involucrados en este tipo
de plataformas. Adicionalmente, requiere de unas voluntades institucionales y colectivas para el
financiamiento de una propuesta como esta. Algunas vias universitarias a considerarse para su
materializacion podrian ser a través de proyectos vinculados a los planes de accidn institucionales,
convocatorias de investigacion y extension, a los planes de trabajo de las bibliotecas y de las
distintas unidades académicas.

6.2.2 Principios generales

Dialogo de saberes
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El dialogo de saberes en tanto principio de esta propuesta de repositorio se entiende como
“una practica de reactivacion de la escucha, del afecto y de la co-creacion en familia, deviene de
una urgencia innegable: reemplazar el modelo antropocéntrico por un modelo biocéntrico en el que
la vida, en tanto tejido de seres y coexistencias, oriente el sentido y el dinamismo del quehacer
cientifico” (Angela Mena, et al., 2020, p. 13).

Accesibilidad

En el horizonte de la propuesta de repositorio se entiende la accesibilidad como un gesto
politico y pedagdgico que logra trasgredir un orden visocentrado y grafocentrado que ha excluido
otros formatos de generacion y circulacion del saber. La accesibilidad se comprende, ademéas, como
una préctica de resistencia a los modos de violencia epistémica que privilegian unos dispositivos y
plataformas que niegan la diversidad corporal, linguistica, simbolica y cultural. De este modo, la
accesibilidad nos exige el transito de unas disposiciones monolinglies a unas experiencias

plurilingties, mutimodales y multimediales.

6.2.3 Proposito

Preservar, revitalizar, difundir y visibilizar la produccion académica, ancestral, comunitaria y
derivada de los activismos de mujeres en distintas areas del conocimiento y epistemes.

Recoger la memoria académica, cientifica y comunitaria de mujeres que han participado en la
construccion de saberes desde distintas areas y epistemes.

Configurar un espacio multimodal, multimedial y plurilingtie para la confluencia de saberes

de mujeres en areas del conocimiento y epistemes.

6.2.4 Publicacion

El repositorio “Juntanza de mujeres sabedoras, lideresas y cientificas” tendria tres vias de
publicacion en acceso abierto: autoarchivo, depésito delegado y pesquisas. Antes de definir los
modos de publicacion es necesario establecer una figura que participa en la administraciéon y
gestion del repositorio. Se trata de una comision de tejido y cuidado, se propone esta denominacion
teniendo en cuenta que sus funcionen tienen que ver con el establecimiento de redes de

conocimiento y con el cuidado de los contenidos y obras que son publicadas en el repositorio. Esta
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comision podra estar integrada por un equipo interdisciplinario, intercultural e interseccional cuyos

saberes estén cercanos a la produccion de conocimiento desde distintas epistemes.

Autoarchivo

El autoarchivo estara habilitado para cualquier autora o comunidad de autoras. Se dispondra
para ello un instructivo con el paso a paso para hacerlo. Este instructivo debe contener los criterios
que se definan para la publicacion; estos criterios deben construirse colectivamente y ser validados
por grupos de mujeres sabedoras, lideresas y cientificas. Ademas, debe ser un documento que
cumpla con accesibilidad web e informativa de manera que permita el acceso irrestricto a cualquier
persona. Una vez subido la comisién de tejido y cuidado verificara el cumplimiento de requisitos
establecidos en el instructivo. Cuando esto suceda la comisién habilitara la visualizaciéon y

disponibilidad del contenido.

Delegado

El depdsito delegado es realizado por la comision de tejido y cuidado del repositorio previa
autorizacion y solicitud de la autora o comunidad de autoras. Tanto para el autoarchivo como para
el delegado se tendra.

Pesquisas

La comisién de tejido y cuidado del repositorio realizard pesquisas de obras de mujeres de
dominio publico, es decir, aquellas cuyos derechos patrimoniales ya hayan expirado y por tanto su
uso y distribucion puede hacer libremente. De igual manera, podra hacerse con las obras Creative
Commons que son aquellas se publican bajo una licencia que permite a la autora retener ciertos
derechos de mientras permite a otras personas usuarias el uso, distribucion, y modificacion de la
obra bajo ciertas condiciones. La red académica, activista y comunitaria que se va construyendo a
partir del repositorio podréa sugerir este tipo de obras a través de la herramienta de foro o al correo

de contacto que se disponga.
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6.2.5 Estructura del repositorio

La estructura del repositorio “Juntanza de mujeres: sabedoras, lideresas y cientificas” esta
compuesta de tres partes. En primer lugar, una pagina de inicio que contiene un encabezado, los
menus (contenidos), un buscador y un pie de pagina. En segundo lugar, se encuentran las paginas
de colecciones que se configuran como modos de organizacion y disposicion de la informacion.
En tercer lugar, estan las paginas donde se arrojan los resultados de bdsqueda. A continuacion, se

describen cada una de estas partes:

6.2.5.1 P&gina de inicio

Buscador

En la parte superior derecha de la pagina de inicio aparece la barra de busqueda. Esta tendria
que recibir distintas entradas atendiendo a los formatos que en los que aparece los distintos
contenidos y que seran descritos mas adelante. En este sentido, la barra de blsqueda podria recibir
texto escrito, incluso tener grafias que permitan el ingreso de palabras en distintas lenguas
modernas y ancestrales; imagenes; videos con textos en lengua de sefias; audios. Dispuesta de este
modo, la barra de busqueda no solo anticipa un repositorio plurilinglie, multimodal y accesible,

sino que ademas permite un recorrido agil por el repositorio.

Encabezado

Figura 3
Banner del repositorio

' Repositorio Juntanza de Mujeres

Sabedoras, lideresasiy cientificas

Nota: [descripcion de imagen: en el extremo izquierdo del banner aparece la silueta de una mujer desde el
pecho hasta su cabeza que se extiende en un cabello abundante y recogido. Esta silueta esta de perfil mirando hacia
el lado derecho. Al interior de la silueta aparecen distintos rostros de mujeres cuyos colores de piel, formas de sus



MUJERES UNIVERSITARIAS LATINOAMERICANAS Y VIOLENCIAS EPISTEMICAS 233

cabellos y accesorios reflejan una gran diversidad. Los rostros al interior también miran hacia la derecha. Desde el
extremo superior izquierdo aparece un camino de estrellas que se desplaza construyendo redes y algunas de esas
redes atraviesan la silueta de la mujer hecha de mujeres a la altura de su cuello, también se desplazan arriba de su
cabeza. En este camino de estrellas se perciben dos planetas. Esta red de estrellas termina en el extremo inferior
derecho con una ampliacion que permite ver unos circulos interconectados por lineas. En el extremo superior
derecho aparecen unos hexagonos de distintos tamafios que estan conectados]

En el encabezado se encuentra un banner con una imagen que, si bien ha sido tomada con
fines ilustrativos®!, logra recoger un espiritu politico, epistémico y estético del repositorio. Esta
imagen ofrece tres comprensiones: 1) una mujer hecha de mujeres; 2) el universo; 3) un panal.
Aunque es una experiencia visual se realizan las descripciones mas cercanas posibles para remover
el formato visocentrado que también se ha configurado como violencia epistémica.

En primer lugar, aparece la imagen que permite una aproximacion a la idea de una mujer
hecha de mujeres. En el extremo izquierdo del banner aparece la silueta de una mujer desde el
pecho hasta su cabeza que se extiende en un cabello abundante y recogido. Esta silueta esta de
perfil mirando hacia el lado derecho. Al interior de la silueta aparecen distintos rostros de mujeres
cuyos colores de piel, formas de sus cabellos y accesorios reflejan una gran diversidad. Los rostros
al interior también miran hacia la derecha. Esta imagen es solidaria con dos ideas derivadas de los
relatos de las mujeres cocreadoras de esta investigacion. Por un lado, esta la compresion de ser
una siendo muchas; esta recuerda los maltiples roles, perfiles y lugares de enunciacién que vamos
asumiendo en nuestros transitos vitales; negar uno de ellos implica, como ya se ha dicho, andar
mutiladas; en este sentido este repositorio quiere celebrar todas las que vamos siendo no como
identidades fijas sino siempre en movimiento. Por otro lado, esta mujer hecha de mujeres nos
aproxima a la comprension de la interdependencia como experiencia de tejerse con otras, de saberse
parte de una comunidad que sostiene, acompafia y cuida; recordemos que, para Audre Lorde,
(1988) es “en la interdependencia de esfuerzos diferentes, reconocidos e iguales, que se puede

engendrar el poder para buscar nuevas maneras de activamente ser” (p. 90).

En segundo lugar, la imagen ofrece la metafora del universo. Desde el extremo superior
izquierdo aparece un camino de estrellas que se desplaza construyendo redes y algunas de esas
redes atraviesan la silueta de la mujer hecha de mujeres a la altura de su cuello, también se

desplazan arriba de su cabeza. En este camino de estrellas se perciben dos planetas. Esta red de

L Esta fotografia se usa con fines ilustrativos. Es tomada de la siguiente  fuente:
https://alianzafrancesa.org.gt/evento/mujeres-conciencia-debate-de-mujeres-cientificas/
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estrellas termina en el extremo inferior derecho con una ampliacion que permite ver unos circulos
interconectados por lineas. La idea de universo llega para sefialar que el conocimiento es una
construccion colectiva que se produce en el horizonte de las redes y tejidos; y tiene la capacidad
de atravesar los cuerpes que lo germinan. Asimismo, estas interconexiones también pueden
entenderse como los modos de circulacion de los saberes que se propone a partir de este repositorio;

se espera gue esta circulacion construya redes de saberes.

En tercer lugar, la imagen permite observar un panal. En el extremo superior derecho
aparecen unos hexagonos de distintos tamafios que estan conectados. La metafora del panal invita
a considerar este repositorio como un contenedor del polen para la produccion de la miel. Se podria
entender el polen como el saber germinado en la academia y en el calor de los movimientos
sociales, comunitarios, ancestrales, populares y campesinos. Este repositorio en tanto panal permite

almacenar, recoger, organizar, cuidar y difundir estos saberes.

Menus

Figura 4
Mendus del repositorio

Raizales Ciencias Ciencias
Sociales / Agricolas

Por Areas

Discapacidad Ciencias édiglise;ldceilaassd

Género E E ﬂ Ingenieria %

y Disidencias - y Tecnologia
Nota: [Descripcion de imagen: La imagen muestra dos formas compuestas por seis hexagonos cada una. La
composicién de la izquiera tiene en el centro el titulo Por Saberes y en cada hexagono hay una de las siguientes

palabras: afros, indigenas, discapacidad, género y disidencias sexuales, campesinas y raizales. La composiciond e la
derecha tiene en el centro el titulo Por Areas y en cada hexadgono hay una de las siguientes palabras: artes y
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humanidades, ciencias agricolas, ciencias médicas y de la salud, ingenieria y tecnologia, ciencias exactas y naturales,
ciencias sociales

En el cuerpo de la pagina se encuentran los menus. La imagen muestra dos formas
compuestas por seis hexagonos evocando la metafora del panal. A estas dos composiciones se les
da el nombre de comunidades. La primera comunidad esta organizada por saberes, por ello aparece
cada celdilla del panal con los siguientes saberes: afros, indigenas, discapacidad, género y
disidencias sexuales, campesinas y raizales. La segunda comunidad esta organizada por areas>? del
conocimiento; figuran: artes y humanidades, ciencias agricolas, ciencias médicas y de la salud,
ingenieria y tecnologia, ciencias exactas y naturales, ciencias sociales. La propuesta de navegacion
por estas dos comunidades tiene unos sentidos importantes; por una parte, la necesidad de
visibilizar los saberes germinados en epistemes que han atravesado matrices de opresion y que por
tanto han sido sometidos a la abyeccion, borradura e incluso a una eugenesia de saberes. Las
mujeres cocreadoras de esta investigacion inspiran esta urgencia. Por otro lado, la aparicion de las
areas en las que usualmente se segmentan y organizan los saberes y disciplinas en las universidades,
constituye una lectura de situada y el deseo de que un repositorio como este se configure como una
herramienta Util para profesores y profesoras que ubican los saberes desde estas orillas; asimismo
mostrar los aportes a estas areas de conocimiento hechos por mujeres que encarnan diversidades
multiples; de este modo, si bien la persona ingresa por estos lugares comodos y conocidos en
adelante podrd encontrar multiples posibilidades en términos de los formatos, los lugares de
enunciacién y los origenes de estos saberes.

Por otro lado, cada uno de los hexagonos tiene unos pictogramas y estos se entienden como
posibilidades de amplificacién de los sentidos del texto escrito. Estos pictogramas constituyen una
posibilidad de lectura facil como criterio de accesibilidad. De igual manera, todas las imagenes no
solo de la pagina de inicio sino de todo el repositorio tendran descripcion de imagen y deben llevar

alt text®® (atributos o descripciones alt).

Novedades

52 Se retoman las areas de investigacion que ha dispuesto la Universidad de Antioquia. Dentro de cada una se contienen
distintas disciplinas y campos de saberes. Para ampliar informacién dar clic aqui.

%3 Es el texto que acompania las imagenes y que son percibas y leidas por los lectores de pantalla. Esto se configura
como una forma de accesibilidad web para las personas con ciegas.


https://www.udea.edu.co/wps/portal/udea/web/inicio/investigacion/areas-investigacion/contenido/asmenulateral/areas-investigacion/!ut/p/z1/zZRNc5swEIb_SnzwEUsghE1vBGhsN_6gNYnRJSNABjogESybtr--8jiTqVt_pJN6plxg2d1Hy7vsAgKWgHC6LTIqC8FpqeyIWE8D2zV0x4T3M2-GoWN5_nChIxTYEDweBsBPugoI_Pl0MXPn3tgA5C358MTlwLflnwkg5_EPgACScFnLHES1aCQtNymjXUjXh1YuKrZ_LviWraXSKCk6CerEiCt_w-j6JmU3x5yJ4JLxIhU7TsX4pqSSNbR8SdN-yRF8V0-dFCmIYgbT1BhgzUyZrZkU97W4j1ItTiA2sG1YKabq-8k5iVzdeAmYBtjXDVcFjJAPA3uK5-huZJh99DvhSA8vqTgGJCtFvP9hHB6jQQZIw1asYU1v06jXuZT1-kMXdmHbtr1MiKxkvURUXXgsJRdrCZaHkSBSre6fbPXcBI_bgrUg5KKpVCVf_lLJIbx0An7nCXv8ayPuhh91GIShffswGc28Bbwu3vgn-FPiYHhdvHVdPL4q_v692o8vrUE1Q8XX52fiqGW22zbf1Pj8F9tMFWY0E3eihrumMlfelQDLVwZYHjCUeYRRV2EYVgNkffZXE4ljnFVP3u1Ui8bbH3_cSPy9dTqdnwRPCgU!/dz/d5/L2dBISEvZ0FBIS9nQSEh/?urile=wcm%3Apath%3A%2FPortalUdeA%2FasPortalUdeA%2FasHomeUdeA%2FInvestigaci!c3!b3n%2FAreas%20de%20Investigaci!c3!b3n%2FContenido%2FasMenuLateral%2Fareas-investigacion
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En este lugar de la pagina principal se tendran, a modo de recomendacion y actualizacion
del repositorio, las tres publicaciones mas recientes. Este espacio sera renovado con una frecuencia
mensual. En caso de tener mas de tres publicaciones recientes podran ubicarse las que sean

necesarias.

Conozcamos autoras

Mensualmente se tendra la resefia de una mujer que haya publicado en el repositorio. Esto
también espera configurarse como una plataforma de reconocimiento de las trayectorias vitales,
academicas y activistas de distintas mujeres. Podran generarse enlaces con bibliotecas, centros de
documentaciones u otros para realizar algunos eventos que se articulen con este propésito: charlas,

conversatorios, cineforos, etc.

Foro

Tener un foro dentro del repositorio es una manera de mantenerlo vivo. Las personas que
visiten y sean usuarias puedan dejar comentarios, observaciones, preguntas, sugerir pesquisas. Este
podria convertirse en una posibilidad para la construccion de redes y tejidos de saberes. El foro,

igual que el buscador tendré que admitir entradas en plurilingties y multimodales.

Pie de pagina
En el pie de pégina estarian asuntos relacionadas con: 1) politicas de uso: estas podran

definir en un ejercicio colectivo que parta de un equipo interdisciplinario configurado por varias
mujeres de distintos saberes académicos y comunitarios a fin de que esas politicas que pueda
recoger no solo los elementos técnicos, sino también de accesibilidad (cognitiva, epistémica,
simbdlica, comunicativa); 2) datos de contacto: 3) universidades, entidades, movimientos,
colectivos colaboradores.

Esta pagina de inicio podria verse como la siguiente imagen:

Figura 5
Pagina de inicio del repositorio
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Repositorio Juntanza de Mujeres

sabedoras, lideresasky cientificas

Comunidades

)
/
/' Ciencias \
Agricolas

. A\ L
Raizales '/ Indigenas \} Ciencias
Sociales

/

/ n \
\ 3 /
"\ /’

Por Areas

Ciencias Ciencias
Exactas y Naturales' édicas y de la Salud

Ingenieria @

Género "
y Tecnologia

y Disidencias

Nota: [Descripcion de imagen: Nota: [Descripcion de imagen: en el parte superior alienado a la derecha
aparece la barra de buscador, debajo de esta aparece un banner que muestra en el extremo izquierdo una silueta de
una mujer desde el pecho hasta su cabeza que se extiende en un cabello abundante y recogido. Esta silueta est4 de
perfil mirando hacia el lado derecho. Al interior de la silueta aparecen distintos rostros de mujeres cuyos colores de

piel, formas de sus cabellos y accesorios reflejan una gran diversidad. Los rostros al interior también miran hacia la
derecha. Desde el extremo superior izquierdo aparece un camino de estrellas que se desplaza construyendo redes y
algunas de esas redes atraviesan la silueta de la mujer hecha de mujeres a la altura de su cuello, también se desplazan
arriba de su cabeza. En este camino de estrellas se perciben dos planetas. Esta red de estrellas termina en el extremo
inferior derecho con una ampliacién que permite ver unos circulos interconectados por lineas. Debajo del banner
aparece dos formas compuestas por seis hexagonos cada una. La composicion de la izquiera tiene en el centro el
titulo Por Saberes y en cada hexagono hay una de las siguientes palabras: afros, indigenas, discapacidad, género y
disidencias sexuales, campesinas y raizales. La composiciond e la derecha tiene en el centro el titulo Por Areas y en
cada hexagono hay una de las siguientes palabras: artes y humanidades, ciencias agricolas, ciencias médicas y de la
salud, ingenieria y tecnologia, ciencias exactas y naturales, ciencias sociales
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6.2.5.2 Paginas de colecciones

Las paginas de colecciones se configuran como modos de organizacion y disposicion de la
informacion. Para el repositorio Juntanza de mujeres: sabedoras, lideresas y cientificas, el
ordenador de las son formatos dado que hay un interés fundamental en presentar al lado de la
escritura alfabética—académica otros formatos que no han tenido el mismo valor epistémico y
constituyen modos de germinacion, circulacion y validacion del conocimiento. Los formatos que
aparecen como modos de organizacion de los contenidos son los siguientes:

Audiovisuales: se configuran como modos de produccién y circulacion del conocimiento
que logran combinar los canales visuales y auditivos para generar un producto nuevo. Podran
entenderse como peliculas, cortometrajes, largometrajes, documentales, videoconferencias,
programas de TV, entre otras.

Sonoros: son registros que privilegian el universo auditivo. Aqui podrian estar: cantos,
programas de radio, grabacion fonogréfica de conferencias, podcast, relatos, oralituras.

Sefiados: productos generados directamente desde la lengua de sefias o que, siendo
productos orales o escritos, tienen interpretacion o traduccion en esta lengua.

Escritos: se refiere a distintas tipologias textuales y géneros literarios. En esta coleccion se
apostaria por el plurilingtiismo. Es un lugar de reconocimiento a las lenguas ancestrales (indigenas,
criollas, africanas) y también las modernas.

Multimedia: constituye productos que se sirven de una convergencia de medios (textuales,
sonoros, visuales, animaciones) para la creacion y circulacion del conocimiento.

A continuacion, se muestra un ejemplo de como se presentaria la pagina de colecciones del
repositorio si en el mend inicial se da clic en la comunidad ciencias sociales. Esta misma
disposicion tendrian las colecciones de las demas comunidades, es decir si el clic se da en saberes

afro le llevaria a esta misma lista de formatos.

Figura 6
Pagina de colecciones del repositorio
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' Repositorio Juntanza de Mujeres
sabedoras, lideresas ‘cientiﬁcas

()
/' Ciencias \
Sociales

Audiovisuales

Senadas

Sonoras
Escritas

oy Multimediales

Nota: [Descripcion de imagen: en el parte superior alienado a la derecha aparece la barra de buscador, debajo de esta
aparece un banner que muestra en el extremo izquierdo una silueta de una mujer desde el pecho hasta su cabeza que
se extiende en un cabello abundante y recogido. Esta silueta esta de perfil mirando hacia el lado derecho. Al interior
de la silueta aparecen distintos rostros de mujeres cuyos colores de piel, formas de sus cabellos y accesorios reflejan
una gran diversidad. Los rostros al interior también miran hacia la derecha. Desde el extremo superior izquierdo
aparece un camino de estrellas que se desplaza construyendo redes y algunas de esas redes atraviesan la silueta de la
mujer hecha de mujeres a la altura de su cuello, también se desplazan arriba de su cabeza. En este camino de estrellas
se perciben dos planetas. Esta red de estrellas termina en el extremo inferior derecho con una ampliacion que permite
ver unos circulos interconectados por lineas. En el extremo superior derecho aparecen unos hexagonos de distintos
tamarios que estan conectados. En el parte de arriba y sobre puesto en la imagen aparece el titulo Juntanza de
mujeres: sabedores, lideresas y cientificas. Debajo del banner a la izquierda aparece un hexagono y adentro de él la
palabra ciencias sociales. De este hexagono sale una barra rectangular con la palabra colecciones. En la parte inferior
de colecciones se muestra cinco barras rectangulares cada una con las siguientes palabras: audiovisuales, sefiadas,
sonoros, escritas, multimediales]

6.2.5.3. P4aginas de resultado de busqueda
Estas paginas son las que almacena los contenidos que han sido alojados en el repositorio.

A estos se llagan por dos vias. La primera por la navegacion a través de los mends que aparecen
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en la pagina de inicio. La segunda por la barra de busqueda. Ambas rutas ya han sido descritas.
Habiendo llegado a este punto del repositorio la persona usuaria encontrara tres botones que le
permitiran aplicar algunos filtros de bdsqueda: autora, titulo y fecha de publicacion; los dos
primeros se organizan alfabéticamente y el tercero del més reciente al mas antiguo. La presentacion
de los contenidos se hara a partir de organizadores rectangulares. La arquitectura de la informacion
dentro de cada organizador rectangular sera la siguiente: una fotografia de la o las mujeres con su
respectiva descripcion de imagen, el nombre de la autora o autoras, el titulo de la obra, el afo, la
descripcion del contenido y una descripcion de la trayectoria vital, académica, comunitaria o
activista de la o las autoras.

A continuacidn, se puede observar la forma de visualizacion si se diera clic en la comunidad

ciencias sociales y en la coleccion de audiovisuales.

Figura 7
Pagina de resultados de busqueda
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' Repositorio Juntanza de Mujeres
sabedoras, lideresas ‘ientiﬁcas

e A
/ Ciencias \
Sociales

Buscar por: \
Autora Titulo Fecha de publicaciénj

Mostrando resultados 3 de 64

Autora: Aida Marina Quilcué Vivas
Titulo: Aide Quilcué y su lucha como

. lideresa indigena del Cauca

¢ Afio: 2022

& Descripcién contenido: Alferdo Molano converso con Aida
e | Quilcué, dora de Colombia. C imos su vida y su

] lucha como lideresa del Cauca

Descripcion autora: Sabedora Nasa del resquardo Pickwe Tha Fiw, Cauca
[Descripesin de imagen: mujer indigena Nasa con sombeero, collar de mostacillas y pancho con maltiples formas | /

~
Autora: Ammarantha Wass

Titulo: La discriminacion, seguin Am-
marantha Wass, mujer trans ciega

Aiio: 2017

Descripci6n contenido: La joven estudiante de Lenguas Ex-
tranjeras en la Universidad Pedagogica relata las formas
de discriminacion que ha vivido al encarnar la experiencia

Descripcion autora: Activista y feminista transgénero ciega
[Descripcn de imagen: Una mujer cegn sostlene su baston en ba mano faquierda ] /

-

Autora: Audre Lorde L

Titulo: Usos de lo erdtico: Lo erdtico

como poder

Afio: 2019

Descripcion contenido: En la voz de Audre Lorde se escu-

~ cha su ensayo "Usos de lo erético: lo erético como poder”
N

Descripcidn autora: Guerrera, poeta, feminista, negra y lesbiana
[Descripeion de imagen: Mujer negra use turbante] _/

123 45678 Siguiente >>

Nota: [Descripcion de imagen: en el parte superior alienado a la derecha aparece la barra de buscador, debajo de esta
aparece un banner que muestra en el extremo izquierdo una silueta de una mujer desde el pecho hasta su cabeza que
se extiende en un cabello abundante y recogido. Esta silueta esta de perfil mirando hacia el lado derecho. Al interior
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de la silueta aparecen distintos rostros de mujeres cuyos colores de piel, formas de sus cabellos y accesorios reflejan
una gran diversidad. Los rostros al interior también miran hacia la derecha. Desde el extremo superior izquierdo
aparece un camino de estrellas que se desplaza construyendo redes y algunas de esas redes atraviesan la silueta de la
mujer hecha de mujeres a la altura de su cuello, también se desplazan arriba de su cabeza. En este camino de estrellas
se perciben dos planetas. Esta red de estrellas termina en el extremo inferior derecho con una ampliacion que permite
ver unos circulos interconectados por lineas. En el extremo superior derecho aparecen unos hexagonos de distintos
tamafios que estan conectados. En el parte de arriba y sobre puesto en la imagen aparece el titulo Juna tanza de
mujeres: sabedores, lideresas y cientificas. Debajo del banner a la izquierda aparece un hexagono y dentro de él la
palabra ciencias sociales. De este hexagono sale una barra rectangular con la palabra colecciones. En la parte inferior
de colecciones se muestra una barra rectangular cada la palabra audiovisuales. Debajo hay un rectangulo y en su
interior tres botones con las palabras: autora, titulo y fecha de publicacién. Mas abajo aparecen tres rectangulos con
los metadatos de tres contenidos]

6.3 Microcurriculos para sanar las violencias

Los relatos de las mujeres cocreadoras nos han traido a este punto. Muchas de las violencias
que han padecido suceden al interior de una clase o en el desarrollo de un curso o asignatura.
Algunas de las experiencias estan relacionadas con una invisibilizacion de las mujeres en los
microcurriculos representada, por ejemplo, en la ausencia de referentes femeninos. Como ya se ha
dicho, las mujeres universitarias estan forzadas a la servidumbre ya no exclusivamente a través del
matrimonio, sino desde ciertos saberes. Esto implica ser fiel y leal a unos marcos de referencia que
se consideran universales, centrales; mientras otros son considerados particulares, deficientes,
periféricos. Las disciplinas estan sobre representadas por cercos occidentalizados o europeizados
que, generalmente, toman forma en el hombre blanco, occidental, heterosexual, de clase alta y
media. Asi las cosas, se condena a la servidumbre o estricta reproduccion de dichos marcos.

Los microcurriculos proponen ademas formas evaluativas que son en si mismas dolorosas.
Con Auray Lucia hemos percibido por un lado una imposicién de la palabra como forma evaluativa
y como Unica posibilidad de demostrar el saber y por otro la imposicion de una escritura
alfabética—académica como medio privilegiado para comunicar el saber. Ambas formas aparecen
de modos explicitos y estrictos en los microcurriculos a los que diariamente se enfrentaban estas
mujeres y como ellas muchas otras.

Los trayectos de vida académica de las mujeres cocreadoras también estan atravesados por
microcurriculos centrados en la “cosa intelectualosa” como lo denominaria Waira. Esto puede
interpretarse como una centralidad en los contenidos y desarrollos teméaticos mientras se abandona
y niega la experiencia vital de estudiantes y docentes. La cosa intelectualosa necesita de unas
metodologias que respondan a los atributos masculinistas de objetividad, universalidad,
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neutralidad; también ellas resultan violentas para unas formas feminizada de habitar y caminar los
curriculos.

Por lo anterior, conviene hacer una revision de algunos formatos de microcurriculos de
universidades latinoamericanas para identificar en ellos elementos que se configuran como
coémplices de la existencia de violencias epistémicas y dar apertura desde el disefio microcurricular
a formas de resistencia y sanacion de estos modos de violencias. Y a partir de esta revision proponer
una forma que genere una dignidad epistémica a todos los saberes y que permita que todas las
mujeres se sientan representadas en las propuestas formativas de las que participan.

La cuestion central que sirve de fondo para revisar y hacer una propuesta de formato de
microcurriculo es la necesidad de configurar espacios de resistencia desde el desarrollo de los
cursos o asignaturas. Urgen microcurriculos dispuestos a sanar las violencias epistémicas;
microcurriculos capaces de contener, transparentar o revelar los entramados linguisticos,
culturales, simbdlicos, cognitivos, sexuales y corporales de estudiantes, profesoras y profesores;
microcurriculos atentos a resistirse a las relaciones de poder que han ubicado a estudiantes en el
lugar de dominacion y sumision, mientras la profesora/profesor en el lugar de la autoridad, del
control y de la regulacion.

Con la esperanza de sanar y tejer resistencias se presenta la revision de tres microcurriculos
y a partir de esta se construye una propuesta de formato de microcurriculo como una posibilidad
de despertar unos adormecidos habitos que inhabilitan la emergencia del acontecimiento en el
vinculo pedagdgico. Se convoca e invoca una relacién microcurricular en la que la vida va siendo

y aconteciendo.

6.3.1 Revision microcurricular

Se realiza la revision de los formatos de microcurriculos® de tres de las universidades en
las que han habitado algunas de las mujeres cocreadoras, a saber: Universidad Nacional de Quilmes

(Argentina), Universidad del Valle (Colombia), Universidad de Antioquia (Colombia).

%4 Estos formatos estan actualizados al 2022-2. En anexo 10 se pueden ver los formatos de microcurriculos completos
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El ejercicio de revision se realiza usando como provocacion la siguiente pregunta: ¢qué
elementos considerar en cada componente para evitar las opresiones que derivan en violencias
epistémicas?

Para esta revision se han organizado los elementos en siete grupos: informacion general,
presentacion/descripcion/justificacion,  objetivos, contenidos, metodologia, evaluacion,
referencias. A continuacion, se presenta la informacion proporcionada en cada microcurriculo

desagregada por cada grupo y luego elementos derivados de la revision hecha.

6.3.1.1 Grupo 1. Informacion general

Figura 8
Informacidn general microcurriculo Universidad de Antioquia

1. INFORMACION GENERAL

Unidad Académica: Facultad de Educacion

Programas démicos a los les se ofrece el curso: Escriba nombre del Programa Académico.
Vigencia: 2022-1 /20221 Cédigo curso: Cédigo curso en MARES
Nombre del curso: Escriba nombre del curso.

Area o componente de formacién del curriculo (pregrado): Elija un elemento.

Area o componente de formacién del curriculo (posgrado): Elija un elemento.

Tipo de curso:  Elija un elemento. Créditos académicos®: Nimero

Caracteristicas del curso:  Validable OJ Habilitable O Clasificable O Evaluacion de suficiencia O

Modalidad del curso: Elija un elemento.

Pre-requisitos: Pre-requisitos con nombre y cddigo MARES.
Co-requisitos: Co-requisitos con nombre y cédigo MARES.
Horas docencia directa: Nimero Horas de trabajo independiente: Ndmero

Horas totales del curso: Nimero (Suma de horas docencia directa y horas trabajo independiente)

Profesor(a) que elaboré: Correo electronico:

Figura 9
Informacion general microcurriculo Universidad Nacional de Quilmes
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ANEXO |

Departamento de Ciencias Sociales
Programa Regular — Cursos Presenciales

Carrera:

Afio:

Curso:

Indique la denominacidn completa, fal como consfa en el Plan de Esfudios

correspondisnfa.

Profesorfa:

Carga horaria semanal:

Créditos:

Indique la cantidad de créditos que otorga el Cursc, de acuerdo con el presupuesfo
horaric del mizme. 5i se frats de un curso que es requisifo chligaforc y no oforgs
creditos, por favor, especificar: “requisitc sbligatoric” en este espacic

Nucleo al que pertenece:

Indique la denominacicn del niclec en el que el Curso de inseria. Para las Carreras de
tronce tnico (Lic. en Terapia Ocupacional) no se requiere dicha informacion debido a
que las Carreras no poseen nicleo es su Plan de Estudios

Tipo de Asignatura:

Indique =i ze frafs de una asignalura (predominante o exclusivamente) fecrica, de una

tedrico-practics o de una practica

Figura 10

Informacidn general microcurriculo Universidad del Valle

S E

7 i e

‘i‘ i

3

INFORMA

CTON DE LA ASIGNATURA

Codigo - Nombre

E3

Créditos

E=S

Horas de trabajo

Ubicar de manera diferenciada las horas de trabgjo de la

siguiente manera:

Presencial:
Independiente:

Programa(s) Académico(s)

Indicar a qué Programa(s) Académico(s)se gfrece(n)

Prerrequisitos/correquisitos

NA para las asignaturas de Formacion General

Validable

Habilitable

Tipo de Asignatura

Pc:m*de gue los fipos de asignatura son:
Basica

FProj
Electiva complementaria
Electiva profesional

Componente(s) de Formacién
General

Mague con una (X) en componente
() Formacion social y ciudadana
() Estilog de vida saludable

() Lenguaje y comunicacion

() Artistico v humanistico

() Cientifico v teenclégico
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En este primer grupo se observa un lenguaje sexista. Evitar usar el masculino como
categoria universal para referirse a la humanidad; también la “a” después de la palabra en masculino
da la sensacion de una cierta opacidad de la presencia de las mujeres. Se sugiere ubicar categorias
y modos de nombrar que recojan la diversidad de géneros que habita las universidades
latinoamericanas. Con ello se desplaza la idea patriarcal del hombre como poseedor del saber. En
este caso puede usarse: “Persona que dinamiza el espacio” o “persona que dinamiza el espacio
desde la docencia”, esta ultima si se precisa la claridad del lugar que ocupa en el vinculo
pedagOgico. También podra usarse mediadora o mediador para intentar rompe relaciones
jerarquizadas en la interaccion pedagdgica.

Abrir una nota o referenciar los documentos institucionales en los que se describa la
naturaleza, caracteristicas o modalidades del curso y sus implicaciones. Esto genera un proceso de
democratizacion del saber que circula en el espacio. No puede darse la sensacion de que es la
persona que dinamiza el espacio la autorizada para conocer esta informacion. La comunidad de
estudiantes tiene el derecho de conocer los procesos en los que se comprometen y las comunidades
de docentes tienen el deber de aproximar aquello que requiere saberse. Estos lenguajes
institucionales no todas las veces son claros, explicitos y universalmente conocidos por las distintas
comunidades participantes de las propuestas formativas, por ello es necesario comunicarlas,
informarlas e incluso cuestionarlas en los momentos en los que se estime conveniente. Esta
informacidn, como otras que circulan, también deben tener un tratamiento desde una accesibilidad
cognitiva y simbdlica en tanto existe una diversidad en la comunidad de estudiantes y docentes que
debe ser acogida desde los lenguajes universitarios.

Describir claramente lo que implican los créditos académicos en funcion de los tiempos de
dedicacion del curso. Desde aqui se acompafia un ejercicio de toma de conciencia de las
destinaciones que debera tener cada participante. En este punto también se generan unos vinculos
con las realidades de las comunidades estudiantiles trabajadoras, las que maternan y paternan, las
que cuidan y las que atraviesan situaciones de salud fisica y mental que requieren una organizacion
y gestidn sana de los tiempos. Esta practica asienta el curso en el terreno de las experiencias vitales
y se configura como una resistencia a un capacitismo epistémico. Esto también alienta el uso de

modalidades flexibles asincronicas y sincronicas acordes al mundo en el que vivimos.
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6.3.1.2 Grupo 2. Presentacidn/descripcion/justificacion

Figura 11
Presentacion/descripcion/justificacion microcurriculo Universidad de Antioquia

2. INFORMACION ESPECIFICA

Descripcion general y justificacion del curso:

Describir la problematizacion que caracteriza el curso en coherencia con los propositos de formacion del Programa
y, una justificacion que dé cuenta de la pertinencia del curso, en relacién con el Nicleo al que pertenece.

Figura 12
Presentacion/descripcion/justificacion microcurriculo Universidad Nacional de Quilmes

Presentacion y Objetivos:
Enuncie loz objefivoz en féminos de! dezemperic esperado de loz slumnos. For
giemplo; Jue los alumnos comprendan. .. Que log alumnos realicen. ..

Figura 13

Presentacion/descripcion/justificacion microcurriculo Universidad del Valle

DESCRIPCION DEL CURSO

Tiene como fundamento contextualizar al lector(a)l de qué se trata esta actividad formativa; referir de
manera clara v sucinta sus caracteristicas, las sensibilidades, capacidades v compatencias que se esperan
alcanzar. (Minimo 130 palabras - Méximo 300 palabras)

En la configuracién de un microcurriculo que se comprometa con la superacién de las
violencias epistémicas, se precisa describir las relaciones del curso con las multicrisis que vivimos
como humanidad. Cualquier curso tendria que vincularse con un proyecto de humanidad maés justo,
equitativo y solidario con todas las formas de vida.

En el microcurriculo de la Universidad del Valle se pregunta por las sensibilidades; se

quiere asumir esta incorporacion como una experiencia de feminizacién del curriculo, toda vez que
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da apertura a una experiencia de conocer que no sélo se entiende desde la razon sino también desde
la emocion lo que dignifica el valor epistémico de esta Gltima. Esto, sin duda alguna, implica un
desprendimiento del pacto patriarcal que las universidades latinoamericanas han establecido con la
racionalidad occidental. En este mismo sentido, se invita a cuestionar la presencia de la nocién de
capacidades desde un capacitismo epistémico; de igual forma la idea de competencia como
elemento constitutivo de una I6gica de mercado que opera en las universidades latinoamericanas.
Por su parte, la descripcidn del microcurriculo de la Universidad de Antioquia solicita una
justificacion desde la pertinencia del curso con el nicleo al que pertenece. Esto, en primer lugar,
habla de un microcurriculo que no aparece como materia aislada sino como un tejido conectado
con los otros niveles curriculares (meso, macro). En segundo lugar, se sugiere un curso mas alla de
la pertenencia a una region especifica del plan de estudios del que se deriva, esto es un
microcurriculo conectado con las tramas de vida de las comunidades de estudiantes y docentes.
La descripcion de un curso también puede entenderse como una declaracion de principios.
Es decir, puede desarrollarse una comprension ética, politica y estética desde la cual se asumen el
saber y los procesos de formacion. A la luz de un microcurriculo para la superacion de las
violencias epistémicas los principios estarian relacionados con una postura anti/contraopresiones:
sexistas, racistas, capacitistas, homofobicas. Esta declaracion de principios debe hacer en el marco
de un ejercicio conjunto entre quienes construyen y caminan el curso (comunidad de estudiantes y

docentes).
6.3.1.3 Grupo 3. Objetivos

Figura 14
Obijetivos microcurriculo Universidad de Antioquia

Objetivo general:
Escribir el objetivo general o el propésito principal del curso.

Objetivos especificos:
Escribir los objetivos especificos del curso.

Figura 15
Obijetivos microcurriculo Universidad Nacional de Quilmes
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Presentacion y Objetivos:
Enurncia loz cbjefivoz en fermincs del desemperc esperado de los alumnos. For
gigmpla: Que log alumnos comprandan. .. Gue los alumnos realicen. ..

Figura 16
Obijetivos microcurriculo Universidad del Valle

OBJETIVO GENERAL

A partir de los componentes de la Formacion General a los que esta actividad formativa contribuve v a otras
consideraciones relevantes para el equipo docente; describir el sentido de esta actividad formativa y el como
contribuye a la formacion de los estudiantes de la Universidad del Valle.

Los tres microcurriculos usan la palabra objetivos. La universidad Nacional de Quilmes los
relaciona con desempefios de la comunidad estudiantil participantes. El enunciado mismo denota
una jerarquizacion de la relacion pedagdgica en tanto el sujeto docente espera algo del sujeto
estudiante y este algo estd prefigurado y predeterminado. En esta propuesta los anhelos de
aprendizaje de estudiantes desaparecen. La palabra desempefio se puede asociar con un ideal
capacitista: “de qué es capaz” o incluso “de qué deberia ser capaz”.

Por su parte, el enunciado que promueve la definicién de objetivos de la Universidad del
Valle invita a considerar los sentidos y su contribucion a la formacion de estudiantes. Aunque hay
un giro importante en el lenguaje con relacion a la propuesta de la Universidad Nacional de
Quilmes al preguntar por los sentidos y su relacion con la formacion, esta invitacion adquiere
relevancia mientras se construya con la comunidad estudiantil, en tanto no se haga de esta manera
solo podran verse representados los sentidos de la comunidad de docentes.

Los objetivos del curso deben incluir a todas las comunidades participantes (estudiantes y
docentes). Esta inclusion no solo se refiere a la participacion en el disefio de objetivos sino también
a la capacidad de recoger los anhelos de aprendizaje de estas comunidades. Esta afirmacion
implica, entre otros, dos asuntos. 1) Los objetivos no podran imponerse a la comunidad estudiantil
en tanto debe reconocerse parte constitutiva del proceso de creacion y desarrollo del curso y por

ello, los objetivos tendran que ser discutidos, valorados y convenidos en el horizonte de los
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propdsitos de formacion del programa académico y de las urgencias sociales, éticas, politicas y
vitales. 2) El lugar de las profesoras y profesores también es el del aprendizaje y por esto los
objetivos tendran que mostrar sus propios de anhelos de aprender en el marco de la relacion
pedagogica que tejen.

Es necesario resignificar el cufio individualista con el que aparecen los enunciados que
invitan a la construccién de objetivos. Los objetivos estan puestos sobre un individuo que deberia
“ser capaz de”. Por ello, unos objetivos comprometidos con la superacion de las violencias
epistémicas deben estar disefiados y dirigidos a una comunidad de aprendizaje; esto supone, por
un lado, trascender las l6gicas competitivas, jerarquicas, bancarias y transaccionales; y, por otro
lado, comprender la experiencia de conocer como acto profundamente colectivo en el que cada
quien se vincula, desde un ejercicio corresponsable, con la experiencia de la otra. Este giro, sin
duda, estd relacionado con las propuestas metodoldgicas y evaluativas que se tendran que

considerar mas adelante.
6.3.1.4 Grupo 4. Contenidos

Figura 17
Contenidos microcurriculo Universidad de Antioquia

Contenido:

Eje Problémico 1. XXXXXXOOOCOOOCOOOCOOCOOCN
Pregunta(s) orientadoral(s)
No. de sesiones:

Figura 18
Contenidos microcurriculo Universidad Nacional de Quilmes

Contenidos Tematicos o Unidades:
Detaliar Is estruciura con que =e presenfaran los confenidos y loz femasz a zer
dezarrollados en la matera. El confenido debe prezenfarte por Unidad fematica.
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Figura 19
Contenidos microcurriculo Universidad del Valle

DESARROLLO DEL CURSO

RESULTADOS DE APRENDIZAJE EJES/LINEAS
TEMATICAS/CONTENIDOS

(Son enunciados que se espera gue un estudiante conozea,

comprenda y sea capaz de hacer al finalizar un periodo de | (Son las unidades temdticas que hacen referencia a

aprendizaje. Debe tener en cuenta el verbo, objeto, los saberes gue han de construir los y las estudiantes
contexto/condicion y finalidad). aprox. 5-6 RA a lo largo del curso.

Los tres microcurriculos proponen la palabra contenidos para este apartado del formato.
¢Qué implica esta denominacion? ¢;Qué es aquello que esta contenido? ¢Quién lo contiene? ¢Por
queé esta contenido? La palabra contenido esta formada por raices latinas y significa “cosa que esta
completamente adentro de algo”. Este sentido puede dar algunos horizontes de reflexion. 1) Esa
cosa no tiene posibilidad de expansion. Estd absolutamente recogida y apresada. No tiene
oportunidad de salirse. 2) El algo que contiene la cosa es tan hermético que logra mantenerla
adentro. Los asuntos (cosas) abordados en un curso no podrian estar completamente apresados;
definirlos de entrada es negar la posibilidad de expansion. Que se presente de manera
predeterminada implica que la mirada de la profesora o profesor se convierten en aquello que
contiene la cosa. De este modo, las tramas de saber que se dispongan en un curso que se
comprometa con la superacion de las violencias epistémicas no podrian definirse en forma de
contenidos. Ahora bien, las tramas de saber si tendrian que contener las experiencias vitales y los
acumulados cognitivos, simbdlicos y linguisticos de las comunidades de estudiantes y docentes.

Tanto el microcurriculo de la Universidad del Valle como el de la Nacional de Quilmes se
refieren a unidades tematicas como formas de organizacion y de estructuracion de los saberes que
circulan en el curso. Esta disposicion también deja ver cierta segmentacion en los procesos de
construccion del saber, por ello seria importante ubicar unas categorias que inviten a no
compartimentar el conocimiento sino a generar tejidos y relaciones. El formato de la Universidad
de Antioquia trasciende del concepto de unidad al de eje problémico orientado por preguntas, esta
disposicion da apertura a una organizacion basada en una posibilidad de cuestionar saberes,

relaciones, lugares, dimensiones; esta es una alternativa mas vinculante mientras sea puesta en
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dialogo con la comunidad de estudiantes y las preguntas sean definidas en un ejercicio de
cocreacion.

Ahora bien, las tramas de saber que se dispongan en el curso tendrian que revisar sus
complicidades con las matrices de opresion sexistas, capacitas, racistas y homofébicas, de manera
que los temas que circulen no promuevan un ocultamiento de los modos en que estas operan. Por
el contrario, los saberes deben mostrar sus contribuciones a la paz, a la justicia y a la equidad.

Los temas definidos en cocreacion deben responder también a un didlogo de saberes. Es
decir, deben aparecer de modos explicitos y en dignidad epistémica aquellos que, a lo largo de la
historia, han estado sometidos a la abyeccidn y borradura. Aqui implica que la no solo aparecen
saberes provenientes de una racionalidad occidental sino también aquellos que han sido construidos
en los crisoles de la diferencia, de la lucha comunitaria, campesina, popular, afrodescendiente,
ancestral y de mujeres.

Las tramas de saber no tendrian que ser exclusivamente disciplinares; podria existir un
tratamiento inter y transdisciplinar que conecte estas tramas “indisciplinadas” con las realidades
sociales, politicas, culturales, simbdlicas, linguisticas que viven quienes participan del vinculo
pedagogico. Siendo asi, los saberes y temas no pueden ser algo estatico, fijo o condicionado. Deben
ser flexibles y con capacidad de leer los tiempos, los contextos, los debates, los cambios.

De acuerdo con lo anterior, la profesora o profesor podria hacer una propuesta inicial de las
tramas de saber y generar un proceso de cocreacién con la comunidad estudiantil, de manera que
se logre habilitar la emergencia de otras tramas derivadas de sus acumulados y anhelos de
aprendizaje.

6.3.1.5 Grupo 5. Metodologia

Figura 20
Metodologia microcurriculo Universidad de Antioquia

3. METODOLOGIA
Describa las estrategias de ensefianza y aprendizaje que mediaran el desarmollo del curso, incluya las actividades de

trabajo de docencia directa y de trabajo independiente.

Figura 21
Metodologia microcurriculo Universidad Nacional de Quilmes
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Modalidad de dictado:
Especifique el cardcter de las actividades de ensefianza-aprendizaje (clases tedricas,
frabajos practicos, trabajos de campo, etc.)

Figura 22
Metodologia microcurriculo Universidad del Valle

ESTRATEGIAS METODOLOGICAS
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Lo dicho hasta aqui permite comprender el conocimiento como un ejercicio de tejido
colectivo. Asi pues, las metodologias para esta construccion también deben pasar por un proceso
colectivo. Las metodologias propuestas en un curso comprometido con la superacion de las
violencias epistémicas deben dar cuenta de la interaccion de los cuerpes, los territorios de origen
de esos cuerpes y las tramas de saber convocadas por el curso.

Los formatos de la Universidad de Quilmes y de la Universidad del Valle ofrecen algunas
alternativas metodoldgicas que pueden ilustran a las profesoras y profesores para la eleccion de
algunas formas. Sin embargo, estas propuestas son insuficientes si se piensa en la diversidad
lingtistica, cultural, cognitiva y simbdlica de la comunidad de estudiantes que participa del
desarrollo del curso; y mas aun si se piensa en un microcurriculo que reconozca en dignidad de
todos los saberes.

Es momento, entonces, de suspender la autoridad de Occidente. La mayoria de las
metodologias usadas provienen de construcciones eurocentradas y de formas de conocer que han
sido legitimadas y valoradas como Unicas posibles de estar en los espacios universitarios. Desde
las metodologias usadas también se han ejercido violencias epistémicas en tanto se han forzado
algunas formas que no ha hecho parte de los universos de significacion y produccion de

conocimientos de una gran cantidad de estudiantes. Asi las cosas, los microcurriculos no pueden
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continuar subestimando formas de conocer provenientes de los saberes que han sido
invisibilizados, negados, olvidados.

De acuerdo con lo anterior, es necesario ofrecer multiples modos de acceder y circular el
conocimiento. La diversidad de modalidades es solidaria con las diferentes formas de construir y
comunicar el saber. Por ello, las metodologias deben contemplar distintos lenguajes, lenguas,
plataformas y escrituras que permitan exceder los limites de un universo académico
predominantemente alfabético y grafocentrado. En este sentido, es posible pensar en alternativas
metodoldgicas que ubiquen al canto, la danza, la pintura facial, el tejido, la siembra, la cocina en
la misma dignidad epistémica que el estudio de caso, la clase magistral, el taller, el aprendizaje
basado en problemas, entre otros.

No significa que la profesora o profesor deba conocer todas las alternativas metodoldgicas.
Pero si debe permitir la construccién de un conjunto de metodologias que devienen de los
acumulados de la comunidad de estudiantes. Reconocerlos, vivirlos en el espacio pedagdgico y
ubicarlos en este documento institucional se convierte en un modo de visibilizacidn de saberes que
han sido sometidos a la abyeccion y borradura por el predominio de la racionalidad occidental.

Cualquier metodologia que se piense con el anhelo de la superacién de las violencias
epistémicas debe considerar la accesibilidad como principio. En este sentido, se debe estimular la
participacion de lenguas ancestrales, modernas y de sefias, para dar cuenta de la pluralidad
linglistica y cognitiva que nos habita; asimismo el uso de otras practicas como la descripcion y
audiodescripcion de imagenes, el uso de pictogramas, material que permita ser reconocido por
lectores de pantalla, el sistema de lectoescritura Braille, la lectura fécil, entre otras.

6.3.1.6 Grupo 6. Evaluacién

Figura 23
Evaluacion microcurriculo Universidad de Antioquia

4. EVALUACION
En consecuencia, con los objetivos y la metodologia del curs scriba los criterios que orientan la evaluacion

sentido integral y las estrategias de evaluacion de los aprendizajes.

1]

nsu
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Figura 24
Evaluacion microcurriculo Universidad Nacional de Quilmes

Evaluacion:

Lo gue comesponde al Régimen de Estudio vigente aprobado por la Universidad
Nacional de Quilmes segin Resolucidn (C.5.) N°® 201/18. (No modificar esta leyenda.
En caso de ampliar este item, hacerlo en pdrrafo aparte)

Figura 25
Evaluacién microcurriculo Universidad del Valle

EVALUACION

) situaciones de evaluacién que den cuenta del logro de

ponderacién para cada
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En coherencia con la construccion de este microcurriculo, la definicion de la evaluacion
también debe producirse en colectivo. Un espacio de formacion que busque la superacion de las
violencias epistémicas debe procurar una evaluacién que reconozca la diversidad de formas de
comunicacion del saber y la interiorizacion de las tramas desarrolladas durante el curso en
vinculacién con la experiencia vital y la responsabilidad con el universo politico, social, econémico
y cultural.

El fundamento de la evaluacion es valorar el conocimiento cosechado. Sin embargo, la
academia se centra, muchas veces mas en el medio que en el fin, es decir, en el tipo de prueba o
examen. En este caso es importante considerar la flexibilidad y, de nuevo, la multimodalidad para
dar cuenta de los saberes. Ya que algunas personas, por su trayectoria, pueden tener mayores
destrezas en la oralidad, otras en la escritura, otras a partir de la creacion de audios, o videos, etc.
No quiere decir que no se sigan promoviendo destrezas en otros lenguajes, sino que esto se haga
sin obligar, sin someter, sin dejar opciones de mediacion y afianzamiento. La evaluacion también
debe comprometerse con la superacion del privilegio grafocentrico y alfabetico.

Las formas propuestas en la metodologia también pueden ser Utiles para cualquier ejercicio

evaluativo; mas aun, seria ideal que se utilicen en tanto ya han sido conocidas, experienciadas y
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exploradas y asi pueden generar otros entornos de confianza y seguridad en los que la
comunicacion de saber se da de maneras mas fluidas y naturales.

Ya se ha dicho que el conocimiento es un ejercicio colectivo, por ello, es importante que el
microcurriculo explicite los modos en los que se hara la autoevaluacion y la coevaluacion; de esta
manera se descentra la figura de la profesora y el profesor como administradoras y custodias de la

evaluacion. Es otra manera en la que se desjerarquiza el vinculo pedagdgico.

6.3.1.7 Grupo 7. Referencias

Figura 26
Referencias microcurriculo Universidad de Antioquia

Bibliografia:

Figura 27
Referencias microcurriculo Universidad Nacional de Quilmes

Bibliografia Obligatoria:
Indique las referencias bibliogréficas completas por Unidad temética (incluyendo la
mencidn del / de los capitulos y/o apartados cuya lectura se exige

Figura 28
Referencias microcurriculo Universidad del Valle

BIBLIOGRAFIA

Los sistemas de citacion han contribuido, fuertemente, a la invisibilizacion de las mujeres
en la academia. La aparicién de su apellido paterno y la ausencia del nombre ha hecho que, muchas

veces, pase desapercibida su obra y no su ubique a la mujer que hay detras de la produccion. La
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ausencia del nombre, incluso, facilita que su produccién pueda ser asociada con un hombre. Por
ello, es importante establecer una politica de citacion que, con el objetivo de reconocer a quien
produce, considere indispensable la aparicion del nombre al lado del apellido.

No seré suficiente con la aparicion del nombre, también es necesario que exista una breve
descripcion de la autora o autora que se referencia; de este modo los lugares de enunciacion
quedaran de una manera explicita en el microcurriculo y quien se acerque a estos materiales pueda
sentirse en conexidn con el territorio, la lengua, las posturas politicas y epistémicas y los tiempos
en los que la obra ha sido producida.

Hay cuerpes y saberes que no se ven representados. ES necesario contar con referencias de
mujeres y hombres y de la diversidad lingistica, cultural y simbdlica que encarna la comunidad
de estudiantes. Si solo se tiene referentes hombres europeos, las mujeres y las personas ubicadas
en otras matrices culturales y sentiran que ellas no podran aportar en ese campo, ni ser reconocidas.
La eleccion bibliografica asi también es una forma de silenciamiento.

Por otro lado, los tres microcurriculos hablan de bibliografia y es importante, en el marco
de la superacién de las violencias epistémicas, incluir no solo referencias bibliogréficas, sino
también videogréficas, cinematogréaficas, fotograficas, fonograficas. Es importante que exista una
ampliacion en los formatos y lenguajes que permitan y animen una consulta multimedial y
plurilinglie, que comprende los multiples modos de escribir y leer.

Si bien puede existir unas propuestas de consulta, es importante conocer las trayectorias,
los anhelos, los entramados culturales y simbolicos que atraviesan a la comunidad de estudiantes,
y con esto cocrear la propuesta microcurricular. En este sentido, es importante que durante el
desarrollo del curso cada estudiante pueda proponer fuentes adicionales que le haya acercado desde
sus propias busquedas a las tramas de saber abordadas.

De acuerdo con lo anterior, el microcurriculo debe invitar a la profesora y al profesor, de
manera explicita, a la inclusion de referencias provenientes de mujeres, disidentes sexuales,
comunidades ancestrales, afro, populares y campesinas. De esta manera, sentira el llamado a revisar

las tramas que seran compartidas desde otros lugares de saber.

6.3.2 Propuesta de formato
Se entiende el microcurriculo como una posibilidad de abrir espacios para los saberes que

han sido sometidos a abyeccion o borradura. Para lograrlo hay que hacerlo desde las formas mismas
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en los que se han gestados estos conocimientos, esto es desde los territorios, desde los cuerpes,
desde las propias categorias. Por ello, el formato que se propone quiere generar un dialogo de
saberes en los que tantos saberes derivados de las epistemes occidentales como aquellos
construidos en el seno de las comunidades ancestrales, populares campesinas estén en el mismo
horizonte de equidad y dignidad. Este es un microcurriculo que quiere rebelarse contra un sentido
del conocimiento como mera transmision de datos para aproximarnos a un conocimiento que aporte
y construya sentidos de vida.

No se trata de una negacién fundamentalista del conocimiento producido en Occidente que
ha custodiado por la universidad latinoamericana. Sino de proponer unos giros que permitan
cuestionar los modos en los que se genera, circula y valida el saber. Como diria el maestro
ecuatoriano Patricio Guerrero (2012):

ya es hora de que empecemos con humildad a aprender de la sabiduria de abuelas y abuelos,

de Taitas y Mamas de Abya-Yala, para que el Viejo Antonio, Taita Marcos, Joselino Ante,

Condori Mamani, Karai Miri Poty, Juan Garcia, Mama Transito Amaguafia, Mama Dolores

Cacuango, entre otras, dialoguen en equidad de condiciones con Godelier, Levi-Strauss,

Foucault, Bourdieu, Deleuze, etc.; ya es hora de que aprendamos de la sabiduria shaménica,

cimarronay se haga evidente su presencia en los programas académicos y se las visibilicen

en todo su potencial ético y politico. (pp. 202-203)

Ya es hora también que mujeres como Waira, Lucia, Johana, Adriana y Aura aparezcan al
lado de otras como Audre Lorde, Gloria Anzaldla, Anahi Guedes de Mello, Fiona Campbell que
les han antecedido en una lucha por los saberes femeninos en un mundo masculinizado. Y también
es el tiempo de que todas ellas aparezcan en el mismo lugar de reconocimiento y validacion de
tantos varones en la historia. Es el momento de las sabidurias que no han sido valoradas en su
dignidad epistémica y como Guerrero (2012) afirma es nuestro deber hacerlos evidentes en los
programas académicos y en los microcurriculos como lugares en los que se da vida a esos
programas.

De acuerdo con lo anterior, también se quiere comprender los microcurriculos como
practicas vivas y en movimiento; no como formatos que se diligencian en tanto requisito de la
gestion documental. EI microcurriculo como espacio capaz de recoger la experiencia de quienes
construyen y participan del vinculo pedagdgico; lugar de visibilizacién, reconocimiento y

circulacion de saberes y plataformas que han atravesado procesos de violencia epistémica. Por ello,
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se entiende el microcurriculo como espacio de sanacion y de resistencia a estas formas de
violencias.

Como experiencia de sanacion y resistencia los microcurriculos deben hacer un corte con
“los marcos epistémicos de una ciencia carente de ternura, que rompio con el sentido espiritual,
sagrado y femenino de la vida, a fin de transformar la naturaleza, la cultura, los seres humanos en
simples mercancias para la acumulacion de riquezas” (Patricio Guerrero, 2012, p. 200). En este
sentido, es pertinente incluso hablar de una feminizacion del microcurriculo que permita hacer
frente a la mercantilizacion de la vida misma. Esto implica hacer frente a la arrogancia y hegemonia
de una academia sustentada en un modelo racional grafocentrado, sexista, capacitista que configura
saberes, cuerpes y subjetividades al servicio de una dominacion capitalista y patriarcal.

Por todo lo anterior y ante la urgencia de transformar nuestras practicas, se propone una
plantilla para el disefio microcurricular con algunas cuestiones que motiven al interior de los cursos,
asignaturas o materias la identificacion o la superacion de las violencias epistémicas. Aqui se
entiende la relacion pedagogica establecida a nivel microcurricular como una de las formas mas
determinantes para la construccion de una universidad cada vez mas justa, equitativa y que
dignifique todos los cuerpes y saberes. La plantilla propuesta a continuacién no esta pensada para
una universidad en particular, dadas las caracteristicas similares de la universidad publica
latinoamericana podria ser usado en cualquier de ellas. Con el anhelo de construir un tejido
intrauniversitario este formato sera compartido con las universidades de las que hacen parte las
mujeres cocreadoras de esta investigacion.

Se quiere comprender el disefio y vivencia de un microcurriculo como un camino a tres
tiempos que no suceden de maneras lineales, sino que se entrecruzan, se desarrollan en espiral,
serpentean. Estos tiempos invitan a una constante renovacion y actualizacién de apuestas
epistémicas, metodolodgicas y evaluativas y evita la fosilizacion de contenidos sometidos a las
urgencias de una academia mercantilista.

Tiempo 1: Es una propuesta inicial que constituye los primeros trazos. Esta es realizada por
la mediadora/mediador/profesora/profesor, teniendo en cuenta las realidades provenientes de los
programas académicos en los que se inscribe el curso, los perfiles de formacion, los planes de
estudios y en relacion con las urgencias sociales, politicas, educativas y epistémicas que se perciban

en el momento.
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Tiempo 2: Es una propuesta cocreada por la comunidad de estudiantes. Esta recoge las
experiencias vitales; los entramados cognitivos, linguisticos, simbolicos y culturales de esta
comunidad. La vivencia de este tiempo permite una conexion del curso y sus desarrollos con los
anhelos de aprendizaje que las y los estudiantes traen. Esto es tener en cuenta las narrativas de esta
comunidad y hacerla corresponsables de la formacion. En este sentido, se logra trascender a las
relaciones transaccionales y bancarias en las que la comunidad estudiantil es receptora del saber
que proviene de la profesora o profesor. De esta manera, no se habla de un microcurriculo impuesto
que se comunica para la validacion, sino que emerge de un ejercicio cocreativo. Este tiempo
también representa una comprension de las y los estudiantes como sujetos de saber. De igual modo,
da lugar a que cada una de las personas que participan se sienta representada por los conocimientos
que circulan dentro del curso. Se espera que en la primera sesion de clase pueda darse el lugar para
esta cocreacion.

Tiempo 3: Se propone este tercer tiempo entendiendo que el curso es un camino y que
mientras se camina suceden asuntos que aun sin estar previstos son dignos de ser vividos y
explicitados en el documento de microcurriculo como parte de la experiencia de conocer. Este
momento constituye el registro del microcurriculo vivido que no siempre es fiel al proyectado en
tanto que quienes lo caminan estan vivos y en constantes flujos. Esto es reconocer la emergencia
como posibilidad en el intercambio pedagdgico. Este tiempo implica darle lugar a los cuerpes, sus
dolores y padecimientos, sus sometimientos, sus deseos y alegrias, ademas de las urgencias. En
ningin momento puede ser entendido como falta de planeacién o improvisacion sino como la
posibilidad abierta de construir caminos. El disefio del microcurriculo solo estara terminado cuando
se pueda narrar qué sucedio y como sucedio. El insumo construido en este tercer tiempo puede ser
usado para una version posterior del mismo curso y ser presentado en el tiempo 1.

Los tres tiempos deben quedar registrados, tal como se vera en el formato, de manera que
pueda percibirse los transitos y flujos que suceden en la construccion de un microcurriculo que esta
Vivo en tanto camina.

Aunqgue se considera que el formato mas ideal es uno que no exista como Unico, se presenta
una propuesta que se aleja de una intencion de homogenizar los modos de construir saber, antes
bien anhela ser un lugar que pueda representar la diversidad de voces, sefias, cuerpes y

subjetividades que participan en la interaccion pedagdgica.
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Tabla 1
Formato de disefio de curso

Disefio de Curso

Nombre de la Institucion

Logo—simbolo de la institucion
Unidad Administrativa responsable

1. Informacién general

Unidades Académicas

Se refiere a las Facultades, Escuelas, Institutos,
Corporaciones u otras estructuras académicas que
existan en la institucion

Programas académicos a los que se ofrece el curso

Escriba el nombre del programa

Nombre del curso

Escriba el nombre del curso

Periodo académico

Semestre en el que se desarrolla el curso

Horas de encuentro directo de la comunidad de
aprendizaje

NuUmero de horas de docencia directa

Horas de trabajo independiente e interdependiente

Numero de horas de trabajo autonomo y entre pares

Nombre de la
mediadora—mediador—profesora—profesor

Escriba el o los nombres

Créditos académicos

NUmero

Modalidad del curso (elija la modalidad del curso)

Elija un elemento.

Modalidades flexibles del curso (elija una modalidad
opcional como posibilidad/garantia de participacion
de estudiantes con casos de fuerza mayor)

Elija un elemento.

2. Descripcion del curso

Presentar el curso declarando la pertinencia del mismo
sociales, politicas, ambientales, relacionales y de salud

en relacion con las crisis, desafios y oportunidades
en los contextos local y global. Declarar los principios

éticos, politicos y estéticos del curso considerando perspectivas antirracista, anticapacitista y antisexista.
Vincular los propdsitos y apuestas formativas que tiene el o los programas académicos

Tiempo 1. Descripcion propuesta
(Diligencia la mediadora/mediador/profesora/profesor)

Tiempo 2. Descripcion cocreada/acordada

(Se diligencia en la primera sesion del curso con la comunidad de estudiantes)
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Tiempo 3. Descripcion caminada
(Se diligencia al final del curso a partir de la valoracion colectiva del camino recorrido)

3. Anhelos/Propdésitos/Sentidos

Definir los anhelos/propositos/sentidos de aprendizaje de la comunidad (estudiantes/profesora/profesor) que se
proyectan con el curso

Tiempo 1. Anhelos/propositos/sentidos propuestos
(Diligencia la mediadora/mediador/profesora/profesor)

Tiempo 2. Anhelos/propdsitos/sentidos cocreados/acordados
(Se diligencia en la primera sesion del curso con la comunidad de estudiantes)

Tiempo 3. Anhelos/propdsitos/sentidos caminados
(Se diligencia al final del curso a partir de la valoracion colectiva del camino recorrido)

4, Tramas de saberes

Establezca las tramas de saberes que desarrollara el curso. Entiéndase tramas de saberes como partes, ejes o
unidades del curso interconectadas. Tenga en cuenta la pertinencia de las tramas de saberes para la comunidad
de aprendizaje. Considere también diferentes matrices de produccion de conocimiento: afro, raizales,
indigenas, feministas, discas, occidentales, orientales, campesinas, populares, etc.

Tiempo 1. Tramas de saberes o conocimientos propuestos
(Diligencia la mediadora/mediador/profesora/profesor)

Tiempo 2. Tramas de saberes o conocimientos cocreados/acordados
(Se diligencia en la primera sesion del curso con la comunidad de estudiantes)
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Tiempo 3. Tramas de saberes o conocimientos caminados
(Se diligencia al final del curso a partir de la valoracion colectiva del camino recorrido)

5. Metodologias

Explicite las metodologias a través de la cual se desarrolla el curso. Defina estrategias usadas tanto para el
trabajo en el encuentro directo como en el trabajo auténomo e interdependiente.

Estrategias: Tonga* [1 Estudios de caso [1 Minga* [1 Salidas de campo [1 Jiibibiri uai * [
Aprendizaje basado en problemas [J Tejido* [J Clase magistral [ Danza* [1 Taller [J

Pintura corporal* [ Aprendizaje basado en proyectos [1 Uramba* [  Siembra* []

Otras [ (describa cuéles)

Medios o canales (evite privilegiar uno solo, es importante buscar un equilibrio en los modos de aparicion de
estos): Visuales [1  Auditivos [1  Audiovisuales [1  Audiodescriptivos [1 Gestuales [1 Corporales [
Sefiados [J  Tactiles [J

Tiempo 1. Metodologias propuestas
(Diligencia la mediadora/mediador/profesora/profesor)

Tiempo 2. Metodologias cocreadas/acordadas
(Se diligencia en la primera sesion del curso con la comunidad de estudiantes)

Tiempo 3. Metodologias caminadas
(Se diligencia al final del curso a partir de la valoracion colectiva del camino recorrido)

6. Evaluaciones

Considere formas evaluativas que no solo privilegien una estructura grafocentrada. Seleccione las que se
usaran:

Dibujo 1 Danza [ Video 1 Tejido L1 Pintura [0 Performance (1 Oralitura (1 Escritura (carta,
diario, articulo cientifico, narraciones, ensayo, poemas, texto dramatico) [1 Canto [1 Otras [
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Defina los modos de evaluacion en términos de la autoevaluacién, coevaluacion y heteroevaluacion

Tiempo 1. Evaluaciones propuestas
(Diligencia la mediadora/mediador/profesora/profesor)

Tiempo 2. Evaluaciones cocreadas/acordadas
(Se diligencia en la primera sesion del curso con la comunidad de estudiantes)

Tiempo 3. Evaluaciones caminadas
(Se diligencia al final del curso a partir de la valoracion colectiva del camino recorrido)

7. Accesibilidad

Se asume la accesibilidad como principio y practica fundamental en el proceso de aprendizaje. Ademas, se
posiciona como una experiencia de dignificacion de la diversidad cognitiva, cultural, lingUistica, fisica,
simbolica. La accesibilidad es una congruencia entre el cuerpo y sus entramados y la cosa—mundo, por ello es
deber construir los puentes necesarios para este encuentro.

Elija y justifique las experiencias de accesibilidad que seran consideradas en el curso:
Descripcion de imagen [ Interpretacion en Lengua de Sefias Colombiana [

Traduccién en Lengua de Sefias Colombiana [1  Lectura facil (1  Accesibilidad simbdlica [
Exploraciones tactiles [1 Codigo de lecto-escritura Braille LI  Movilidad con autonomia [
Pictogramas [1  Subtitulos [

Considere la presencia en el curso de los siguientes criterios de accesibilidad
Plurilingte (incluir lenguas ancestrales, modernas y de sefias)
Multimodal (plataformas visuales, auditivas, sefiadas)

Tiempo 1. Accesibilidad propuesta
(Diligencia la mediadora/mediador/profesora/profesor)

Tiempo 2. Accesibilidad cocreada/acordada
(Se diligencia en la primera sesion del curso con la comunidad de estudiantes)
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Tiempo 3. Accesibilidad caminada
(Se diligencia al final del curso a partir de la valoracién colectiva del camino recorrido)

8. Referencias

Definir las referencias bibliogréaficas, videograficas, cinematograficas, fotograficas, fonograficas, otras. Tenga
en cuenta ubicar los nombres y apellidos completos de los y las autoras y desarrolle breve un perfil biografico
de estas en el que se referencie el lugar de enunciacion (territorial, linguistico, politico, sexual). Considere
referencias que incluyan:

Saberes de mujeres, Saberes afrodiasporicos, Saberes ancestrales, Saberes occidentales, Saberes campesinos,
Saberes populares, Saberes de las disidencias sexuales.

Puede servir como referencia el repositorio “Juntanza de mujeres sabedoras, lideresas y cientificas”

Tiempo 1. Referencias propuestas
(Diligencia la mediadora/mediador/profesora/profesor)

Referencia (con nombres y apellidos completos) Breve perfil biografico Matriz de conocimiento

Elija un elemento.

Elija un elemento.

Elija un elemento.

Tiempo 2. Referencias cocreadas/acordadas
(Se diligencia en la primera sesion del curso con la comunidad de estudiantes)

Referencia (con nombres y apellidos completos) Breve perfil biografico Matriz de conocimiento

Elija un elemento.

Elija un elemento.

Elija un elemento.

Tiempo 3. Referencias caminadas
(Se diligencia al final del curso a partir de la valoracion colectiva del camino recorrido)

Referencia (con nombres y apellidos completos) Breve perfil biografico Matriz de conocimiento

Elija un elemento.

Elija un elemento.

Elija un elemento.
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9. Experiencias de cuidado

El vinculo pedagogico esta atravesado por experiencias de cuidado. Es importante explicitarlas como parte
estructurante del proceso de aprendizaje. El curso debe fortalecer la defensa de la vida y la alegria de saberse
en comunidad, esto es materializar la interdependencia.

Elija y justifique las experiencias de cuidado que seran tenidas en cuenta en el curso.
Asesorias individuales y grupales [1  Conversaciones grupales [1 Rutas de acompafiamiento [
Momentos de escucha L] Medios de contacto L[] Otras [

Tiempo 1. Experiencias de cuidado propuestas
(Diligencia la mediadora/mediador/profesora/profesor)

Tiempo 2. Experiencias de cuidado cocreadas/acordadas
(Se diligencia en la primera sesion del curso con la comunidad de estudiantes)

Tiempo 3. Experiencias de cuidado caminadas
(Se diligencia al final del curso a partir de la valoracion colectiva del camino recorrido)

10. Firmas

Nombres y apellidos Perfil (estudiante—profesora/profesor)

*Sobre metodologias: a continuacion, se explican y desarrollan algunas metodologias que
han sido poco reconocidas en la académica. Ubicarlas al lado de otras que son mas utilizadas en
los contextos universitarios es una apuesta por una dignidad epistémica de los saberes
subalternizados. También representan el anhelo de nutrir las experiencias de aprendizaje de
afectividad y proximidad que nos ha sido negada por la racionalidad de occidente. Esto es, de

acuerdo con Patricio Guerrero (2012):
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aprender de formas otras de conocer, de pensar y, sobre todo, de sentir, de decir y vivir la
vida, ponerlas a conversar con las sabidurias insurgentes o sabidurias del corazon e
incorporar también al lenguaje académico lo que estas pueden ensefiarnos; eso ayudara a
que las teorias y metodologias salgan de la frialdad de sus fortalezas, a fin de que las

epistemologias reflejen la poética de la existencia. (p. 204)

Tonga: “En las practicas de la agricultura chocoana, se denomina tonga al proceso por el
cual un grupo —de mujeres, hombres, nifios y nifias, ancianos, jovenes, familias— prepara y labra
una parcela asignada. La tonga tiene el propdsito de producir un saber—conocimiento
indispensable para la vida de los seres que comparten el mismo territorio. En esta tradicion, lo
practico y el conocimiento tedrico germinan paralelamente en el trabajo colectivo que, al estar
asociado al alimento y la salud, dan lugar a una comprension gozosa y divertida del hacer y del
compartir. El sentipensar por tongas potencia la co-creacién, las conversaciones y el trabajo en
co—labor. Lo que favorece la comprension de la utilidad de la ciencia abierta y accesible” (Angela

Mena et al., 2020, p. 25)

Jiibibirt Uai: “la jiibibiri ai o palabra de mambeadero” propone “una manera de ser en
palabra con otros y otras. Dicha metodologia amplia lo que hasta ahora habiamos llamado el circulo
de palabra. Esta disposicién para el dialogo en un circulo, conocida en otras muchas culturas
ancestrales de Africa y de América, se enriquecio a partir de la experiencia en el jiibibiri, o lugar

del palabreo. La tomamos del territorio ancestral murui-muina” (Angela Mena et al., 2020, p. 43)

Minga: proviene del quechua minka y significa una forma de organizacion y de trabajo
colaborativo, colectivo y de cooperacién que compromete los intereses de una comunidad. Esta
sustentada en los principios de la reciprocidad, la complementariedad y la solidaridad. (Gutiérrez
& Salas, 2020, p. 26)

Tejido: “aporta a la riqueza de los saberes ancestrales de la humanidad. En sus propias
maneras de tejer, en sus materiales se encuentran sus pensamientos. El tejido tiene un uso practico,
crea artefactos de alta tecnologia que sirven para las labores diarias de la comunidad. Ademas, el
tejido no es solo el que se hace con las manos y el hilo. Por el contrario, para los pueblos ancestrales
todo es un tejido: nuestro cuerpo esté lleno de tejidos, nuestra comunidad, nuestro planeta y nuestra

galaxia, que hace parte de un gran telar” (Elizabeth Ortega, et al., 2019, p.126)
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Uramba: es un término africano que significa union. La uramba es una experiencia de
relacionamiento basada en los principios de la familiaridad, la solidaridad, la corresponsabilidad,

el trabajo colectivo y la creatividad

Danza y cantos: “Estas practicas posibilitan la transmision, la comprension y la
preservacion de la sabiduria ancestral de todos los pueblos del planeta. A través de los cantos nos
es posible aprender otras lenguas, las historias de origen, las audiocosmovisiones, sus ritmos
vitales, las propuestas estéticas y culturales de los pueblos indigenas” (Elizabeth Ortega, et al.,

2019, p. 127)

Pintura corporal: “es una de las practicas ancestrales que propone otras formas de
expresion no alfabéticas, ni grafo—céntricas. Desde la pintura se transmite el sentido profundo que
tiene para las préacticas rituales la preparacion de los tintes naturales, los disefios y los colores. Los
innumerables simbolos que se pueden pintar sobre la piel hablan de bastas enciclopedias del saber
ancestral, usadas para beneficiar, fortalecer, cuidar y proteger el cuerpo, el corazén, el pensamiento,
el espiritu, etc. Es asi como a través de la pintura corporal se pueden dibujar las especies que habitan
en un territorio o se pueden contar las historias antiguas que alimentan la identidad cultural”

(Elizabeth Ortega, et al., 2019, p. 125)

Siembra: “la Madre Tierra como la gran pedagoga. De ella emanan saberes espirituales y
practicos, esenciales para la vida, que pueden ser escuchados, sentidos, percibidos si resignificamos
su concepcidn utilitarista y mercantil. Concebimos asi la siembray la germinacién como un espacio
de aprendizaje, de reconexién con nuestra gran madre, un lugar donde se comparten los saberes de
culturas ancestrales sobre la medicina, la agricultura, la alimentacion, la ecologia, la biologia, la
ética, etc. De ahi su importancia en los espacios de ensenanza de los saberes” (Elizabeth Ortega, et
al., 2019, p.128).
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7. Epistolas. A modo de desenlace

Me encuentro en la universidad que habito, una de esas latinoamericanas que en mucho se
parece a las que ustedes, mujeres cocreadoras, han recorrido y nos han mostrado. Aqui estoy, bajo
la sombra de un arbol que la comunidad de estudiantes indigenas ha llamado “el Arbol Guardian”.
Lo he buscado no solo para darme sombra bajo un sol inclemente sino también porque ha sido
cobijo para muchas de las profundas tristezas y alegrias que he vivido en este espacio. El arbol
guardian ha escuchado mis dolores y mis resistencias, las ha custodiado y hasta las ha entendido.
El &rbol guardian lo he visto por las ventanas de las aulas de clase en las que he vivido y, quiz4, he
ejercido las violencias epistémicas (no me declaro libre de haberlo hecho y pido perdon por las
veces en que las he ejercido). Verlo desde este lugar ha significado la esperanza de saber que puede
ser siempre distinto. Les hablo entonces a ustedes mujeres desde el arbol guardian. El suelo esta
hamedo, de este arbol caen unas semillas que manchan la hoja de papel en la que escribo, entiendo
estas manchas como las palabras del guardian, sus llamados de atencion y su forma de
acompariarme. Algunos otros seres se pasean recorriendo el tronco y las ramas: son monos titis y
algunas ardillas. Es la vida sosteniendo y acompafiando y que nos grita con Chantal Maillard (2004)
“en nosotras esta el poder. Somos un pueblo de almas en rebeldia jDespertad!” (p.45). Ustedes,
mujeres cocreadoras me han invitado a despertar; cuando inicié esta tesis, tenia una pregunta
timida, temerosa, temblorosa y ustedes la han convertido en una llamado a estar despiertas y a estar
juntas. Asi que les hablo, segura de estar despierta y protegida por este guardian.

La confluencia de sus voces, tonos, trazos, trayectos me deja inquieta, temblorosa y
perpleja. Aqui les hablo a ustedes y con ustedes a muchas otras que quieran recogerse en este tejido
por la sanacién de todas las vidas. Estas lineas invocan esa fuerza de estar juntas y convocan las
elucubraciones de otras que también han sentido, percibido, denunciado y resistido como ustedes
lo han hecho. Aqui les habla Eli, tefiida también por la provocacién a regular las tentaciones del
ego, tan propias de la academia que conocemos.

Con sus relatos, ustedes mujeres cocreadoras me han hecho parte del compromiso que
tenemos como universitarias de desnudar y desmantelar la promesa de Universidad como proyecto
patriarcal, moderno y colonial. Se quiere participar en la construccion de un saber que se
comprometa con la sanacion, es pretensioso, lo sé; pero si no fuese este el sentido, ¢cual seria

entonces, el propdsito de la creacién y circulacién de los saberes? Me ombligo con la vida para
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conservarla, defenderla y no es la vida de la especie humana, sino de los saberes, las lenguas, las
montafias, los rios. Defender la tierra. Estamos viviendo el momento mas decisivo de la especie, el
exterminio de la vida.

Por eso queridas, les hablo ya que compartimos tanto nuestros miedos como nuestras
esperanzas. Les escribo “para confundir las palabras y que las cosas aparezcan” (Chantal Maillard,
2004, p. 42). A cada una de ustedes les escribo cartas. He elegido este formato para sentirme en

dialogo e intentar cerrar (una tesis) lo que hasta ahora empieza.

7.1 ¢ Qué hay del otro lado de la cosa intelectualosa?

Querida Waira, mujer del sur, mujer de movimiento. Nos has regalado una imagen potente
para describir una estructura universitaria anquilosada en el tiempo y que insiste en construirse y
posicionarse por fuera de cualquier aviso de emociones. Esta imagen es la cosa intelectualosa. La
usaste con total lucidez para definir un sistema que se sirve de lo racional y Idgico e infravalora
otros modos de conocer; una que ha separado el cuerpe de cualquier conocimiento bajo la
pretension de la objetividad, la neutralidad y la universalidad. Pareciera que el cuerpe es un muro
que hay que derribar para lograr una dignidad epistémica. ; CoOmo te has sostenido en la universidad
a pesar de la cosa intelectualosa? ;Como has logrado caminar por los pasillos universitarios
escuchando los modos en los que juzgan tus saberes de pocos intelectuales? ;Cémo has defendido
un conocimiento que emerge del cuerpe mismo?

Tus pasos afanosos como el viento, tu palabra agil y apresurada, tu cuerpe de mujer madre
han revelado el camino de la serpiente: sinuoso, no lineal. Tal vez este camino es el que te ha
Ilevado a rodear la cosa intelectualosa, a mirarla de frente, algunas veces con miedo, pero con la
certeza de no existir mutilada. ;Qué habra del otro lado de la cosa intelectualosa? Esta la vida
misma. Y con la vida a la que aqui me refiero esta la despatriarcalizacion de la universidad que
implica el desmonte de sus vinculos intrinsecos con la modernidad y la colonialidad. Del otro lado
de la cosa intelectualosa estd esa universidad que existe y que se camufla detras de las
caracteristicas masculinistas de objetividad, neutralidad y universalidad; es una abierta, sensible y
dispuesta a los desplazamientos politico-epistémicos necesarios para un didlogo de saberes en
dignidad.
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Del otro lado de la cosa intelectualosa esta el desmantelamiento de las opresiones sexistas,
racistas y capacitistas que han prefigurado unas existencias marginadas, insurrectas, subalternas,
inapropiadas. Por ello, del otro lado estd la vida de quienes no han estado en el privilegio
enunciativo y sus saberes han sido ubicados como abyectos e invivibles. Del otro lado, hay una
narrativa que se opone al universalismo del androcentrismo y la racionalidad eurocentrada que
niega las emociones como fuente de saber.

Del otro lado de la cosa intelectualosa esta el mundo zurdo en el que no hay que existir
mutiladas y mucho menos emular rasgos masculinistas para mantenernos en un proyecto de
universidad que mira con sospecha a las mujeres y a los sujetos feminizados. Este mundo zurdo
que hay del otro lado se rebela contra las condiciones de extranjeria y extrafieza en tanto burla la
existencia de un afuera y un adentro usados por la cosa intelectualosa para trazar fronteras y
regiones epistémicas y para segmentar los saberes y cuerpes. Del otro lado, no hay un horizonte
unico, esos reduccionismos son propios de la cosa intelectualosa. Aqui hay horizontes plurales,
dialogales, circulares que entran en conflictos, pero logran coexistir en dignidad. No hay borradura
de unos saberes para que emerjan otros. Del otro lado no somos mas objetos del conocimiento sino
mujeres con dignidad y agencia epistémica

Del otro lado se percibe una existencia agdnica de la cosa intelectualosa, de alli el miedo
para saltar, cruzar y moverse; es mas facil seguir existiendo como hasta ahora lo ha hecho. Del otro
lado esté la comunidad, la coalicidn, la alianza como alternativas al individualismo funcional a los
sistemas mercantilistas que han pervivido en el modelo universitario que conocemos®®.

Del otro lado de la cosa intelectualosa esta universidad que anhelamos. Esta la universidad
del Abya Yala. La propia. La nuestra. La que sabe a territorios y a historia. La que esta dispuesta
construir los futuros frustrados por la colonizacion y la modernidad. Del otro lado, estamos mujeres
como tu'y como yo (permiteme sentirme al lado tuyo) dispuestas a resistir.

Waira ¢saltamos al otro lado de la cosa intelectualosa?

55 Del otro lado de la cosa intelectualosa estan mujeres como Alexandra Olaya Castro, mujer académica colombiana
que se desempefia como Vicedecana de igualdad, diversidad e inclusion de la Facultad de Ciencias y Matemaéticas de
University College London. Quien ademas ha recibido el premio Maxwell por sus desarrollos en el campo de la fisica,
esta distincién ha sido entregado a 44 hombres y tan solo a 5 mujeres (incluida ella). Se recomienda ver su relato en
https://www.youtube.com/watch?v=t2GxMJDsI6Q



https://www.youtube.com/watch?v=t2GxMJDsl6Q
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7.2 ¢Coémo escribir en un tsombiach?

Escribo estas lineas con estas escrituras convencionales, las mismas que se convirtieron
para ti en formas de mutilacion de tus reservas de creatividad y conocimiento profundo. Quisiera
poder escribirlas tejidas en un tsombiach, danzadas o cantadas, pero he sido formada en esta
estructura universitaria atravesada por la escritura académicay grafocentrada. Quisiera otros fueran
los modos de escribirte a ti y a quienes lean y no estos complices de las formas que padeciste
durante tu transito académico y que se configuraron incluso en maneras de expulsion debido a sus
reglas inflexibles y tiranas provenientes de su origen patriarcal.

Quisiera tejerte en un tsombiach mis giros luego de escuchar y escribir tu relato; quisiera
dar puntas para describir el dolor que senti cuando fuiste llamada indigena chiviada; quisiera
compartirte mi alegria y la fuerza que me diste al construir comunidad como forma de resistir a la
individualidad propuesta por una estructura universitaria tan distante a tus universos de
significacion. Pero dada mi imposibilidad de hacerlo, te pido recibas estas escrituras que aunque
grafocentradas son vibrantes y estan vivas.

Te escribo imaginando el Valle del Sibundoy; te escribo invocando la lengua Kaméntsa que
te fue negada desde nifia pero que con obstinacion intentas recuperar, revitalizar y entregarle al
mundo; te escribo como modo de sanar las violencias epistémicas que has vivido. Tus saberes han
sido condenados al lugar de lo abyecto que es el espacio de la ininteligibilidad; ¢acaso no son
ininteligibles para esta estructura universitaria tus escrituras en el tsombiach? ;por qué condenar
tus escrituras y celebrar las otras? Has tenido que vivir bajo un capacitismo epistémico que degrada
e infravalora tus formas de conocer; ;coOmo reparar esto? ;qué tendra que hacer el proyecto de
universidad para resarcir el dafio causado a tus saberes y por lo tanto a tu cuerpe de mujer
Kamént$a? Ya nos has dado puntadas para iniciar y continuar el camino de la sanacion de estas
violencias.

Una de estas puntadas tiene que ver con unas escrituras transgresoras que no definen ni
defienden un estilo Unico. Unas escrituras que logren atravesar los trazos autobiograficos, los
relatos de los territorios que caminan, los cuerpes, las categorias desarrolladas por los distintos
saberes y ciencias. Unas escrituras que sean cruce de caminos y que sin reparos invoguen distintas
lenguas. Unas escrituras que se atreven a ser hibridas, plurilingles, plurales, multimodales. Unas

escrituras capaces de protegernos, avivarnos y alentarnos. Para el caso de esta tesis la investigacion
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y la escritura narrativas se definen como posibilidades transgresoras toda vez que reconocen la
experiencia como el lugar de donde emana el saber y como alternativa para conocer.

Otra de las puntadas que nos das es tu reafirmacion como intelectual organica desde la que
te rebelas contra la predominancia de la racionalidad occidental y la profundizacion de la
institucionalidad excluyente. Tus saberes no se tejen desde una academia a espaldas del territorio;
antes bien tu cuerpe le devuelve preguntas a esa academia que se presume como objetiva y
universal y la invita a considerar los saberes situados, locales, particulares y milenarios.

Una puntada mas tiene que ver con tu existencia en la universidad que le exige a esta la
expansion de los marcos teoricos y vitales disponibles para que todas las personas nos sintamos
representadas en el ciclo de la germinacién, validacién y circulacion de los saberes. En este
momento de la historia es imposible tolerar sélo saberes que estén en la voz, en la sefia y en el
cuerpe de hombres o de aquellas mujeres que han emulado caracteristicas masculinistas para
producir sus saberes. Es el momento en que las mujeres y los sujetos feminizados aparezcan en las
academias como cuerpes con una agencia epistémica que ha sido negada e infravalorada por las
grandes productoras de saber provenientes de la ciencia moderna y mercantilista. Si la apuesta de
la universidad latinoamericana esta del lado de la vida tendré que preguntarse cuéles son las vidas
que pone en el centro. Lucia, como tu lo indicabas en tu relato Marx y Durkheim no logran hablar
de la vida que se teje en este territorio porque no lo habitaron, porque no caminaron el Valle del
Sibundoy, porque su experiencia epistémica se desarrolla desde la supremacia blanca y patriarcal,
porque siempre estuvieron del lugar del privilegio enunciativo; por ello es necesario cortar las
complicidades con estas ciencias desconocedoras de la vida situada, local, particular. Por ello, es
necesario, caminar propuestas como la que presenta esta tesis denominada “microcurriculos para
sanar las violencias” porque esta sustentada en un curriculo como construccion colectiva que
reconoce los lugares de vitales y epistémicos de quienes participan de la experiencia de aprendizaje
e intenta romper, ademas, las jerarquias en las que se han cimentado las relaciones entre quien
ensefia y quien aprende. La universidad latinoamericana tendra que girar la mirada hacia adentro
para percibir los multiples saberes que la configuran y con ello fracturar la dependencia con unas
élites patriarcales que han ostentado el lugar del conocimiento.

Una puntada mas que podemos percibir en tu tsombiach es la invitacion a una
deconstruccion de la idea monolitica de mujer proveniente de occidente y desde la cual se te ubica

como subalterna. Esta necesidad de expansion implica configurar una visién plural desde unos
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feminismos universitarios conscientes de las multiples formas de ser mujeres. Los marcos
disponibles deben ser revisados a la luz de categorias ancestrales, no podemos decolonizar desde
las categorias que nos han colonizado. De este modo, la idea de “mujeres” no puede ser siendo
comprendida desde un feminismo blanco, clasista, racista y capacitista. Asi como tu tsombiach
habla de los transitos vitales; también los horizontes de comprension universitarios deben ofrecer
modos en los que todas nos sintamos representadas. Esto no significa una lucha contra los saberes
clasicos, sino una coalicion por la dignidad epistémica.

Por lo anterior, querida Lucia ¢como escribir todo esto en un tsombiach?

7.3 Una sobrevivencia afrolesbiana

Querida Johana, hemos salido de Guapi para revisitar una universidad que ha sido racista y
homofdbica. Para decir esto podria traer a muchas académicas que ya lo han hecho, pero aqui me
basta con tu experiencia para afirmarlo. Tu experiencia en la universidad latinoamericana ha sido
una sobrevivencia afrolesbiana. ¢Por qué no podria ser solo una vivencia afrolesbiana? ¢por qué la
universidad ha implicado para ti vencer una y otra vez los maltiples y refinados artificios de
expulsion? Tu cuerpe es un territorio que ha tenido que vivir, por un lado, la memoria de una trata
transatlantica que se renueva en muchas formas universitarias y, por otro, procurar la sanacion de
los modos de esclavizacion de tus ancestras y ancestros que también se actualizan hoy en maneras
de expropiacion de los cuerpes y de los saberes en las universidades.

Tu existencia en la universidad latinoamericana revela la existencia de las desigualdades
estructurales cimentadas en los diferencialismos de raza y género. También significa la visibilidad
y recuperacién de unas corporalidades y subjetividades trazadas en la historia del continente como
abyectas de las que emanan saberes desdibujados de la escena de los conocimientos validados y
legitimados y de supremacia blanca. Tu existencia es la manifestacion de los anhelos de un porvenir
gue nos ha sido frustrado. Es la revitalizacion de la esperanza en tanto materializas el llamado a
desmantelar las violencias epistémicas que circundan las practicas académicas. Tu lugar en la
universidad no ha estado del lado del privilegio epistémico blanco y androcentrado, aun asi has
devenido en esa sobrevivencia afrolesbiana que ya no se pregunta con Spivak si la subalterna puede
hablar; tu has hablado con la fuerza no solo de tus ancestras sino también con las de los Orishas.

Tanto tus ancestras como los Orishas han emergido en ti como resistencia en una disciplina en la
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que te has formado y que esta sobre representadas por cercos occidentalizados o europeizados que,
generalmente, toman forma en el hombre blanco, occidental, heterosexual, de clase alta—media.

Tus resistencias muestran la necesidad de transformacion sustancial de las préacticas
academicistas dominantes y de privilegio blanco. Incluso cuestiona a aquellas practicas que
presumen de feministas y decoloniales y que han ignorado de manera sistematica las luchas,
vicisitudes y existencias de las “mujeres de color”. Necesitamos regresar a la oralituras, escrituras
y metodologias afro, ya nos has indicado el agotamiento de las categorias y de los marcos
disponibles; ya es tiempo de regresar a los horizontes epistémicos paridos en los vientres que han
sido subalternizados.

Tus resistencias también me han puesto de cara a los nexos entre poder y conocimiento que
configuran unas corpopoliticas del saber que insisten en dejarnos por fuera. En este punto, tus
luchas exigen hacer tangibles las promesas de equidad y justicia social que no se resuelven solo
con politicas universitarias fabricadas -muchas veces- sin la presencia de las mujeres afro. No se
zanjan solo con los cupos especiales como medidas que pretenden asegurar el acceso a la educacion
superior. Nos has mostrados algunas sendas que podemos recorrer para materializar estas
promesas: presencia de mujeres afro y sus saberes en los curriculos, maestras y maestras afro en
las aulas universitarias, investigaciones con metodologias propias, escrituras no grafocentradas;
todas ellas con la esperanza de la germinacion de los saberes inhabitables, abyecto e invivibles

Tu sobrevivencia afrolesbiana nos ubica fuera de la idea del “problema de las mujeres afro”.
Para la herencia eurocéntrica es mas sencillo responsabilizar al cuerpe abyecto que a las estructuras
que los producen. Asi que, en nosotras -me disculpo por mi impertinencia al querer incluirme en
ese nosotras- no hay un problema, pero si lo hay en las formas de producir, circular y validar el
conocimiento que nos niega una agencia epistémica y nos ubica como meras receptoras,
reproductoras y dependientes de las estrategias configuradas como posibles.

El ideario sobre raza-género-sexualidad no puede seguir apareciendo en los discursos que
ostentan la diversidad como bandera. La lucha decida contra la violencia epistémica es también
una tarea por develar las opresiones multiples y trasversales sobre las cuales se ha formado un
proyecto de universidad. Esto también me lo ha revelado tu sobrevivencia afrolesbiana toda vez
que tu existencia no es un discurso Sino una experiencia viva que habita unos universos de
significacion imposibles de fragmentar en categorias diferenciales. Tu cuerpe es el lugar material

de reflexion que no puede ser expulsado por la universidad latinoamericana.
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Por eso, Johana querida, volvamos a Guapi. Imagino las muchas mujeres que estan alli
pariendo una historia que no ha sido contada en las grandes universidades. Recordémosles a estas
universidades que los saberes habitan los territoritos y no permitamos mas la expulsién historica
de nuestras narrativas.

iGracias, siempre gracias por tu sobrevivencia afroleshianal

7.4 Tierra en las ufas

Querida Adriana ¢cémo caminar la universidad con la tierra entre las ufias? Hacerlo ha
significado vivir el saber que produces. No ha sido, por tanto, un saber separado de la vida, sino
uno que se confecciona escarbando la tierra desde donde emana todo saber; esto me lo ha
demostrado tu relato. La tierra al igual que el cuerpe de las mujeres han sido territorios en disputa
por los poderes patriarcales, tal como lo afirma Rita Segato (2018a). Tu lo has vivido porque la
tierra (el suelo) como centro de tu saber ha sido bastion masculino, por ello para sostenerte has
debido agarrarte tan fuertemente a las raices que desplazarte 0 moverte no ha sido tarea sencilla.

¢Qué tal Adriana si consideramos la universidad como esa tierra fértil y generosa que se
nos mete en las ufias? No una tierra propiedad de algunos (de eso ya hemos tenido suficiente) sino
el sustento de quienes la habitamos. Y ¢si nos imaginamos cada saber como esos pequefios
huequitos que abrias en el patio de tu abuela? No son unos huecos como formas de extraccion sino
como practicas de aproximacion, comprension, germinacion, circulacién, validacion. Entender los
saberes como estos pequefios huecos nos permite pensar que todos estarian conectados en tanto
provienen de un mismo centro (la tierra-el suelo); alli no habria relaciones jerarquicas, sino
sistemas organizados e interrelacionados. Comprenderla y habitarla como tierra (0 suelo)
implicaria tener permanentemente tierra entre las ufias; es decir saberes habitando el cuerpe.

Cuando te escribo esto comienzo casi a sentir una incomodidad en los dedos y en las ufias;
es la urgencia de llenarlos de tierra, de percibir las manos sucias en forma de rebeldia a la asepsia
propuesta por la ciencia moderna que ostenta verdades bajo las pretensiones de objetividad,
universalidad, neutralidad, caracteristicas que parecen emanando de la figura masculina. Por eso,
tener tierra en las ufias implica una feminizacion de la universidad, es decir regresar a esas formas
que han sido desprovistas de cualquier valor epistémico y asociadas a los universos femeninos: la

sensibilidad, subjetividad y la posibilidad narrativa (Judith Butler, 2002).



MUJERES UNIVERSITARIAS LATINOAMERICANAS Y VIOLENCIAS EPISTEMICAS 277

Recuerda que estas palabras las escribo bajo la sombra del arbol guardian, asi que tengo
tierra en las ufias y en este punto me es imposible recordar a Audre Lorde (2020) con su poema la
siembra

tengo tierra marron bajo las ufias
y mi piel rebosa de sol.
las puntas de los dedos me arden
por la tierra fértil
Ya estuve antes en este lugar
y mis dedos frescos de tierra
suefian con arar un surco. (p. 87)

Audre Lorde también tuvo tierra entre sus ufias y esto no es otra cosa que el conocimiento
encarnado, que se siente e incluso se padece tanto que hasta los dedos arden de tanto amasar y abrir
huequitos en esa tierra fértil de la que emana la vida y germina el saber. Ya hemos estado en este
lugar (la universidad) y nuestros dedos como resistencia anhelan labrar nuevos surcos distintos a
los trazados por esta ciencia moderna androcéntrica.

Por ello, querida Adriana, presto mis dedos y mis ufias que tienen urgencia de tierra para
arar con ellos los nuevos surcos en los que la condicion de extranjeria no sea justificacion para
ejercer violencias epistémicas, para que en ellos ni tu palabra ni la de ninguna otra mujer sea negada
o silenciada. Estos nuevos surcos se disponen para que los saberes némadas, hibridos, outsider,
abyectos, invivibles, inhabitables existan en dignidad. Estos nuevos caminos se surcan para vencer
la arrogancia de la figura patriarcal, figura que no solo ha sido asumida por los comparieros varones
sino también por muchas mujeres cuyos privilegios no les han permitido hacerse preguntas por las
opresiones transversales que viven muchas de nosotras en los universos académicos. También a
muchas de nosotras nos hace falta tierra en las ufias

Presto mis dedos y mis ufias que tienen urgencia de tierra para construir un mundo en el
gue todas podamos germinar y mirar a la cara al orden regulatorio para desprendernos de él. No es
una tarea sencilla, nunca lo ha sido para quienes habitan los margenes, los bordes, las fronteras, las
tierras infértiles donde florecer es un acto desafiante e incluso doloroso.

iAdriana necesitamos tierra en las ufias!
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7.5 jRefundemos la universidad!

Querida Aura, ¢acaso se nos ha hecho tarde? ¢acaso hemos fracasado como instituciones
universitarias en nuestro compromiso de garantizar la justicia y la equidad para todas las formas
de existencia? Nos has mostrado, Aura, que este proyecto de universidad que conocemos necesita
ser refundado porque ya se le hizo tarde, no ha logrado responder a unas presencias y existencias
que, como la tuya irrumpen, transgreden e incomodan los érdenes bajo los cuales se ha erigido. Tu
presencia ha sido insurrecta, impertinente, abyecta. Has habitado la extrafieza de ocupar una
“corporalidad no hegemonica”; ser mujer ciega en una estructura normalizadora es ser transgresora
de un orden patriarcal y capacitista. Requiere ser refundada porque con tu experiencia ya se han
revelado algunos modos en los que opera la eliminacién simbolica, cognitiva y epistémica como
practicas eugenésicas (Anahi Guedes de Mello, 2014). Esta refundacién debe exigirle a la
universidad que todos los saberes que circulan en dignidad estén comprometidos con la defensa de
todas las vidas.

Sobre todo, esta refundacion les exige a las universidades posicionarse contra un
capacitismo epistémico que hasta ahora han sabido ocultar con formas refinadas. Esto es resistirnos
a una estructuras fisicas, curriculares y simbdlicas siguen sustentadas en un paradigma de la
normalidad bajo el supuesto de una corporalidad Unica y obligatoria.

Quiero sanar contigo y con las universidades las formas en que te ha mutilado, porque no
garantizarte la accesibilidad ha implicado arrancarte un fragmento de las formas expandidas y
extendidas de tu cuerpe. Me declaro aliada de tu lucha anticapacitista porque las universidades no
pueden seguir configurando su existencia desde la corponormatividad. Me rebelo contigo contra la
autosuficiencia, la capacidad y la individualidad que nos condenan al desamparo y a la expulsion;
quiero sumarme a la lucha por la interdependencia, la coalicién y la comunidad como experiencias
alternativas a una estructura competitiva y mercantilista que nos define y clasifica. Construyamos
una universidad desde el mundo zurdo como una piel extendida y compartida que es capaz de
percibir las heridas sufridas por la otra.

Refundar la universidad nos exige vencer el privilegio visocentrado que, en tanto violencia
epistémica, te ha ubicado en un lugar de subalternizacion y te ha condenado a unos silencios Utiles

a una cultura occidental androcéntrica y por ello tu palabra germina como una forma de resistencia
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que a modo de escudo enfrenta el vacio terrible de no poder decir. Esta universidad refundada seria

una que se declaray existencia plurilingie, accesible, multimodal y por tanto contraanticapacitista.

Por ello, Aura jrefundemos la universidad!
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Anexos
A continuacion, se presenta una lista de los anexos que corresponde a documentos usados durante
el desarrollo de la investigacion.

Anexo 1. Matriz de antecedentes de investigacion

Anexo 2. Carta de invitacion a mujeres

Anexo 3. Disefio de conversacion individual

Anexo 4. Devoluciones al disefio de conversacion

Anexo 5. Diseno de conversacion colectiva

Anexo 6. Disefno de taller

Anexo 7. Matriz de construccion de trama

Anexo 8. Andlisis isotopicos de cada uno de los relatos

Anexo 9. Consentimiento informado

Anexo 10. Formatos de microcurriculos
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